REVISTA DE FILOSOFIA ISSN 0185-2450
e-ISSN 1870-4913

DIANOIA

Volumen 70 Numero 95
Noviembre 2025-abril 2026




’
Volumen70 Ndmero 95 Noviembre de 2025-abril de 2026

ISSN 0185-2450 e-ISSN 1870-4913
DOI: https://doi.org/10.22201/iifs.18704913e.2025.95

Directora:
Aurelia Valero Pie (IIFS-UNAM).

Comité Editorial:
Sarah Abel (IFs-uNam), Godfrey Guillaumin (uaMm-Iztapalapa), Carlos Lopez Beltran (11Fs-
UNAM), Lara Scaglia (1IFS-UNAM), Marcia Villanueva (IIFS-UNAM).

Secretaria Editorial: Carolina Celorio.
Cuidado de la edicion: Héctor Islas Azais.
Formacion tipografica: Carolina Celorio.

DIANOIA, volumen 70, niimero 95, noviembre de 2025—abril de 2026, se edita con la modalidad
de publicacién continua y se compila en fasciculos semestrales de acceso abierto, publicada
por la Universidad Nacional Auténoma de México, a través del Instituto de Investigaciones
Filosoficas, Circuito Mario de la Cueva s/n, Ciudad Universitaria, Coyoacan, C.P. 04510, Ciudad de
Meéxico, teléfono: (52 55) 5622 7437, correo electronico: dianoiaojs@filosoficas.unam.mx; http://
dianoia.filosoficas.unam.mx. Editor responsable: Fernando Rudy; Certificado de Reserva de
Derechos al Uso Exclusivo niim. 04-2002-121309192100-102, ISSN: 0185-2450, e-ISSN 1870-4913
otorgados por el Instituto Nacional del Derecho de Autor; Certificado de Licitud de Titulo nam.
4462y Certificado de Licitud de Contenido niim. 3617, otorgados por la Comisién Calificadora de
Publicaciones y Revistas Ilustradas de la Secretaria de Gobernacion.

El contenido de los articulos es responsabilidad de los autores y no refleja el punto de vista de la
editora, ni el de la revista, ni el de la UNAM. Estan bajo una licencia internacional Creative Com-
mons Atribuciéon-NoComercial-SinDerivadas 4.0. por lo cual, se autoriza cualquier reproducciéon
parcial o total de los contenidos de la publicacion, siempre y cuando sea sin fines de lucro o para
usos estrictamente académicos, citando invariablemente la fuente sin alteracién del contenido
y dando los créditos autorales.

DIANOIA no cobra a sus autores por recibir, evaluar o publicar sus manuscritos. La convocatoria
para recibir contribuciones esta abierta todo el afio.

Distribucion gratuita y acceso abierto a través de:
https://dianoia.filosoficas.unam.mx/index.php/dianoia/issue/archive

Indices y bases de datos en los que esta incluida la revista: SciELO Citation Index en el Web of
Science, SciELO México (Scientific Electronic Library Online), Redalyc (Red de Revistas Cien-
tificas de Ameérica Latina y el Caribe, Espafia y Portugal), Latindex (Directorio y Catélogo 2.0),
Dialnet, Clase (Citas Latinoamericanas en Ciencias Sociales y Humanidades), Biblat (Bibliogra-
fia Latinoamericana), Miar, Filos (Bibliografia Filosofica Mexicana), The Philosopher’s Index,
Ulrich’s Periodicals Directory.



Py
Volumen70 Ndmero 95 Noviembre de 2025-abril de 2026

ISSN 0185-2450 e-ISSN 1870-4913
DOI: https://doi.org/10.22201/iifs18704913e.2025.95

SUMARIO

Nota de la directora:
Aurelia Valero Pie, 70 afios de Didnoia [70 years of DIanoial.........ccceeveeeeerverrenennnne

Articulos:
Federico Uanini, Montaigne y la muerte voluntaria [Montaigne and Voluntary

David Santiago Mesa Diez, El joven Marx y la apropiacion [The Young Marx and
ADDTOPYIALION]...veveereereereeiecteeiteeeecteecaeeeesseestessesseessesssessaesasssesssessessasseenes

Dosier: Asedios a Kant (2a. parte):
Lara Scaglia, Introduccion [INtroduction].........c.eeeeveeerveerveerrveeseessueeseeeseeesseennees

Ileana Paola Beade, El cuidado de la salud como tarea filoséfica. Un andlisis de
los preceptos de la dietética kantiana en clave ética [Health Care as a Philoso-
phical Task. An Analysis of the Precepts of Kantian Dietetics from an Ethical
POISPOCLIVE]....ueeueeeereeereecieeecieeeiteeeteeeaeeesseesseeesseeessassssessssessssessssessseenssesssanns

Catalina Gonzalez Quintero, Kant, Hume y Cicerén: El lugar del poder en las
discusiones modernas sobre los fundamentos de la moral [Kant, Hume, and
Cicero: The Role of Power Relations in Modern Discussions on the Foundations
Of MOTAIS].veereereereereecteeeeetee e steeste e e e cteesesseesesseesesssesassseseessesssesasssesansen

David Moreno Guinea, Hacia la paz perpetua, en didlogo con el mundo griego
[Toward Perpetual Peace: A Dialogue with the Greek World]...........cccvevveerenns

Simposio de libro: The Temporal Dimension of Justice de Santiago Truccone

Guillermo Lariguet, El estatus conceptual de los principios de justicia, los experi-
mentos mentales y el papel de la narrativa histérica en la obra de Santiago
Truccone [The Conceptual Status of the Principles of Justice, Thought Experi-
ments, and the Role of Historical Narrative in the Work of Santiago Truccone]....

Adriana L. Vercellone, Hacia una reparacién del pasado colonial: alcances y limi-
tes de la “tesis de sustitucion parcial” [Towards a Reparation of the Colonial
Past: Scope and Limits of the ‘Supersession THeSiS]......c..cueeeevvesreevvesieesresseens

Santiago Truccone, El peso del pasado: Una respuesta a Lariguet y Vercellone
[The Weight of the Past: A Reply to Lariguet and Vercellone]............ceeveeueeeenne

e2117

2099

e2175

e213

e2143

e2112

e2120

e2119

e2139



Didnoia, vol. 70, ndm. 95 (noviembre de 2025-abril de 2026)
https://dianoia.filosoficas.unam.mx - ISsN 0185-2450 / e-IssN 1870-4913
SUMARIO

http://doi.org/10.22201/iifs18704913e.2025.95

Reseiias bibliograficas:
Carlos Pereda, También la filosofia mexicana es nepantla [Mexican Philosophy is

AISO NEPANTIA]..cuveerrereirerteeireeeeiteeeesteeeesteeraesseessesseessessaesseesessaesesseessessesnses e2195
Rosaura Martinez Ruiz, Trauma o en busca de la agencia perdida. Escucha y

SUbVErSiON [Maria PG LATA] .....cuveeeeveeevinreeeereeieineeeesseeesssseeesseeessssessssesssnes e2140
Obituario:

Elisabetta Di Castro, Paulette Dieterlen: (1947-2025) 2198




Didnoia, vol. 70, nim. 95 (noviembre de 2025-abril de 2026)
https://dianoia.filosoficas.unam.mx - ISsN 0185-2450 / e-IssN 1870-4913

NOTA EDITORIAL

https://doi.org/10.22201/iifs18704913e.2025.95.2182 - €2182

70 aios de Didanoia

[70 years of Dianoial

AURELIA VALERO PIE

En abril de 1955 empez6 a circular en librerias una au-
téntica novedad editorial: Didnoia, la primera revista
académica de México especializada exclusivamente
en filosofia. El gran namero de publicaciones con es-
tas caracteristicas que hoy tenemos quiza oscurezca
lo que en ese momento significo una iniciativa seme-
jante. De periodicidad anual y con contribuciones de
algunos de los filésofos mas reconocidos de su tiem-
po, tanto nacionales como extranjeros, sus casi 400
paginas contrastaban con aquellas otras que hasta
entonces habian prestado una tribuna a la reflexion
filosofica. Habia, claro esta, algunos antecedentes,
como la Revista Positiva, fundada en 1901 por Agustin
Aragon como 6rgano del positivismo en sus vertien-
tes filosofica, literaria, social y politica; Abside, pu-
blicacion auspiciada por el Seminario Conciliar con
el proposito de difundir el pensamiento cristiano; la
Gaceta de los Neokantianos de México, instrumento de
combate, casi un panfleto, editado de un modo mas
bien artesanal; y el Boletin Bibliogrdfico del Centro
de Estudios Filosoficos, ideado sobre todo como un
espacio para la discusion y critica de libros. A esos
titulos habria que agregar Cuadernos Americanos,
cuya vocacion “humanista y militante” abarcaba las
ciencias humanas y sociales, incluida, desde luego,
la filosofia. Sin embargo, entre aquellos que sobrevi-
vieron mas alla de los afios cuarenta, ninguno preten-
dia auspiciar un enfoque académico ni mucho menos
unidisciplinario.
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Como se ha recordado en mas de una ocasion, en el origen de Did-
noia se encuentra una experiencia en particular: la revista Filosofia y
Letras, 6rgano de la Facultad homoénima de la Universidad Nacional
Auténoma de México.! Su fundador, Eduardo Garcia Maynez, habia
buscado poner a disposicion de sus colegas un foro para difundir in-
vestigaciones, actividades y novedades bibliograficas, de tal modo que
se favoreciera el dialogo entre pares y la formaciéon académica. Desde
su nimero inaugural, aparecido en 1941, la revista se dividi6 en tres
secciones en estricta correspondencia con las disciplinas impartidas en
la Facultad —filosofia, letras e historia y antropologia—. El conjunto se
cerraba con un apartado de resefas y otro de noticias referentes a los
encuentros que dia con dia se daban cita en Mascarones. Pese a su rela-
tivo éxito, que los tiempos no eran todavia del todo propicios para una
empresa semejante parecen sugerirlo las dificultades para asegurar que
Filosofia y Letras apareciera siempre con puntualidad, atrajera colabo-
raciones suficientes y, sobre todo, contara con un amplio universo de
lectores. Y todo ello por no hablar de la ocasional disculpa por su carac-
ter apolitico, ajeno a las mayores luchas del momento.?

A juzgar por las lineas que anunciaron el primer niimero de Did-
noia, en 1955 se consideraba haber alcanzado ya la “madurez filos6fica”
requerida para sostener una revista internacional elaborada desde los
mas altos estandares del rigor académico.? A avanzar hacia ese fin ha-
bia contribuido el fortalecimiento de distintas instituciones educativas,
como el propio Centro de Estudios Filoso6ficos que en 1945, una vez cum-
plido y ampliado sus objetivos originarios —formalizar un circulo de de-

L Al conemorarse el vigésimo aniversario de Didnoia, Eduardo Nicol recordé ese estre-
cho vinculo en los siguientes términos: “La revista Filosofia y Letras tuvo muy buena vida,
y bastante prolongada, hasta que el Dr. Eduardo Garcia Maynez y yo, que la habiamos
fundado, no pudimos impedir que fuese ejecutada. Nos resarcimos fundando Didnoia. [...]
[N]o esta sobrado recordar ahora que sin aquella revista que muri6é no hubiera podido
nacer esta Didnoia que prolongaba su proposito” (Nicol 1974, p. 5; sobre la historia de
Filosofia y Letras me permito remitir a Valero Pie 2014).

2Véase, por ejemplo, Nicol 1945, p. 142.

3“Didnoia comienza su dialogo”, p. 1. “Consideramos [afirmaba Eduardo Nicol en el
proyecto que elabord al momento de crear la revista] que, por primera vez, estan estable-
cidas las bases —y establecidas precisamente en México— para fundar una publicacion al
estilo de los Anuarios filosoficos alemanes, que tienen tan ilustre tradicion, dedicada ex-
clusivamente a la investigacion filosofica, y con caracter internacional” (Nicol, “Memoran-
dum sobre el Anuario de Filosofia”, Archivo del Departamento de Publicaciones, Instituto
de Investigaciones Filosoficas, UNAM).

Aurelia Valero
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bate e integrar una biblioteca—, adquiri6 el rango de instituto, aunque
sin modificar todavia su nombre.* También los estudios en filosofia en
la Facultad se habian consolidado, tal como daban cuenta la puesta en
marcha de numerosos seminarios y una matricula en constante aumen-
to. El establecimiento del profesorado de carrera que entr6 en vigor por
esos afios habia permitido a muchos dedicarse en exclusiva a la ense-
flanza y la investigacion, mientras que el traslado en 1954 a la Ciudad
Universitaria supuso condiciones de trabajo hasta entonces s6lo imagi-
nadas. En virtud de esos logros, manifiestos en el nimero de publicacio-
nes, conferencias y congresos, los editores de Didnoia confiaban en que
quince afios habian bastado para configurar una nueva y mas exigente
cultura filoso6fica.

Aunque en nuestros dias no toda revista presta expresiéon a un pro-
grama intelectual, Didnoia se fund6 en el marco de uno muy especifico.
Sus grandes lineas pueden conocerse en las paginas de presentacién
que prepar6 Eduardo Nicol, artifice y primer director de esta publica-
cion periodica. En ellas celebraba que el cultivo de la filosofia en los
paises de habla hispana se hubiera elevado a un nivel “suficiente ya
para crear las condiciones de posibilidad de un nuevo estilo: el estilo
propio de la investigacion cientifica”. En el polo opuesto a la ideologia
y el ensayo, ese estilo se caracterizaba por el empefio en “hacer acce-
sibles ideas rigurosas, sistematicamente organizadas”, por su caracter
impersonal, ajeno a las coyunturas politicas y al interés individual, y
por un método cimentado en “la critica de textos, los estudios historio-
graficos, las técnicas especiales [y] las investigaciones de Seminario”.
De esa suma de elementos surgirian trabajos susceptibles de conjugar
la creacién tedrica y el rigor cientifico, ideales a los que podia aspirar
la filosofia hispanoamericana siempre y cuando hiciera de la reflexién
un dialogo de ida y vuelta entre el individuo y la colectividad. De ahi el
nombre elegido para aquel Anuario de Filosofia, tal como explicé Nicol
en su nimero inaugural:

La didnoia —dice Platon— es un dialogo interior y silencioso del alma con-
sigo misma. La quietud, la intimidad, la soledad, son necesarias para que
el pensamiento reflexivo produzca frutos de verdadera ciencia. [...] La fase
de gestacion, en la que el alma dialoga silenciosamente consigo misma en
la intimidad, se completa necesariamente con la expresion creadora, el
dialogo con las almas ajenas, en el cual se cumple el caracter de auténtica

“4Véase Garcia Maynez 1966.

Aurelia Valero



Didnoia, vol. 70, ndm. 95 (noviembre de 2025-abril de 2026)
https://dianoia.filosoficas.unam.mx - ISsN 0185-2450 / e-IssN 1870-4913
NOTA EDITORIAL

https://doi.org/10.22201/iifs18704913e.2025.95.2182 - €2182

Aurelia Valero

comunidad que tiene el pensamiento cuando busca la ciencia verdadera.
La ciencia —la verdad— es un bien comtn. Didnoia se pone al servicio de
este bien. (pp. VII-IX)

Pese al tono ecuanime y sosegado que distingue esa presentacién, Fer-
nando Salmer6n no dud6 en calificarla como una “discreta declaracién
de guerra” (Salmer6n 1997, p. 182). Y es que, de modo apenas velado,
Nicol arremetia ahi contra quienes habian hecho de la circunstancia el
tema de sus meditaciones y cuestionaban la universalidad del pensa-
miento filos6fico. En la mira se encontraban, desde luego, José Ortega y
Gasset y sus discipulos en México, en particular José Gaos, cuyo magis-
terio habia ejercido gran influencia sobre las mas recientes generacio-
nes de estudiantes.® Al decir del propio Salmerdn, contrarrestarla figura-
ba entre los motivos que informaron la composicion formal de la revista,
al permitir “marcar la dependencia de Didnoia respecto del Centro [de
Estudios Filosoficos] y, probablemente, su reserva frente al nticleo ma-
yor de profesores jovenes de la Facultad” (p. 181). Tuviera o no razén, lo
cierto es que los alumnos de Gaos, con excepcion de Leopoldo Zea, tar-
daron unos cuantos afios en abrirse un espacio en alguna de las tres sec-
ciones que dividian el novel anuario: mientras la primera estaba reser-
vada para los trabajos realizados por los investigadores del Centro, asi
como a aquellos otros que se elaboraban en los seminarios impartidos
en la Facultad, la segunda acogia investigaciones de toda procedencia.
La tercera, por ltimo, incluia noticias y resefias.®

5En una carta a Alejandro Rossi, Nicol fue mas explicito, al comentarle, con ocasi6n
del lanzamiento de Critica, que la nueva revista compartia los mismos principios y motiva-
ciones que se encontraban en el origen de Didnoia: “Las caracteristicas de la filosofia ac-
tual en Hispanoamérica, que Uds. sefialan en la presentacion, forman en realidad un pro-
grama. Me recuerda la presentacién de Didnoia”. “Como pueden suponer [sostenia mas
adelante], suscribo [el programa] entero, desde la critica de la ‘especulacién’ en metafisi-
ca, hasta la critica de la retérica como disfraz de la imprecision. [...] Lo que suele olvidarse
es que esa manera de filosofar tuve que propugnarla en circunstancias adversas, cuando
lo que predominaba en el ambiente era el orteguismo en sus formas delicuescentes, y los
aspectos melodramaticos del existencialismo, y el localismo, y el subjetivismo llamado
personalista; en fin, las modas que distraian del trabajo serio, y hasta ridiculizaban la
vocacion de universalidad, de método y sistema”. Carta de Eduardo Nicol a Alejandro Ros-
si, fechada el 21 de noviembre de 1967, en Archivo Historico de la uNAM (en lo sucesivo
AHUNAM), Fondo Eduardo Nicol, caja 23, exp. 169, f. 15747.

F] proyecto original contemplaba una seccién suplementaria en la que se inclui-
ria “un Symposion [sic] sobre alglin tema de importancia y actualidad en la filosofia 4
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El relativo éxito de Didnoia se manifesto casi de inmediato, un éxito
al cual contribuy6 el apoyo del Fondo de Cultura Econémica al hacerse
cargo de su edicion, distribucion y parte de su financiamiento. Todo ello
permitioé que se remunerara con decoro al conjunto de los colaborado-
res, que los ejemplares contaran con una pulcra tipografia y que cada
namero disfrutara de una difusiéon adecuada. Los primeros resultados
se hallaban a la vista, segtin informé Nicol a Arnaldo Orfila Reynal, en-
tonces director del Fondo:

He de reiterarle ahora mi conviccion de que esta empresa que iniciamos el
afo pasado no sélo es ejemplar en cuanto a la forma de cooperacién entre
la Universidad y el Fondo de Cultura Econémica, sino que podra ejercer
gran influencia cultural en México y en el extranjero. Me satisface poderle
decir que, lo mismo en Europa que en América, los colegas mas eminentes
recibieron el Nimero 1 con unos comentarios que son tan halagadores para
Ustedes como para nosotros. En varios casos de profesores europeos, ha
sido el envio de un ejemplar de ese nimero lo que determind a su vez el
envio inmediato de una colaboracion que antes habia sido prometida sola-
mente con reservas.”

Sin embargo, Nicol no tuvo tiempo de dar continuidad a un esfuerzo
que en alguna ocasion adjetivd como “titanico”. En 1956, al publicarse el
segundo ntimero de Didnoia, su nombre habia desaparecido de la portada
y s6lo unas breves lineas insertas hacia el final ofrecian algtin indicio de
su labor editorial.® Pese a que en piiblico explicd haber dimitido a causa

» &

contemporanea”, “Didnoia comienza su dialogo”, p. 1. Esta seccion, sin embargo, no se con-
creto sino hasta 2001, cuando se incluyd un apartado destinado a “Notas y discusiones”.

7 Carta de Eduardo Nicol a Arnaldo Orfila Reynal, fechada el 11 de noviembre de 1955,
en AHUNAM, Fondo Eduardo Nicol, caja 23, exp. 152, f. 15059.

8En la seccion de noticias podia leerse: “El Dr. Eduardo Nicol trabaj6 en la prepara-
cion de este nimero de Didnoia hasta el 10 de septiembre de 1955. A partir de esa fecha
prosiguieron dichos trabajos los investigadores del Centro de Estudios Filosoficos de la
Universidad Nacional Auténoma de México. Se pone en conocimiento de los colaborado-
res de Didnoia que en lo sucesivo toda la correspondencia debera ser enviada a la direc-
cion del propio Centro” (“Aviso editorial”, 1956, p. 323). En vista de que habia preparado
el nimero 2 en su integridad y adelantado muchos materiales para el ntiimero 3, Nicol
consider6 la brusca desapariciéon de su nombre como un acto de violencia, por el que se
infringieron sus derechos morales y legales. Carta de Eduardo Nicol a Eduardo Garcia May-
nez, fechada el 13 de septiembre de 1955, AHUNAM, Fondo Eduardo Nicol, caja 23, exp. 162,
f. 15094—-15095. Nicol se negd a publicar en la revista hasta 1969, cuando dio a la imprenta
el articulo “El principio de individuacién”.

Aurelia Valero
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de una fatiga extrema y por problemas de salud, su correspondencia in-
dica que su salida fue el resultado de una ingrata imposicién. Al parecer,
las intrigas de Luis Recasens Siches y la incomprensién de Eduardo Gar-
cia Maynez determinaron que se le expulsara por actuar, en opiniéon de
sus colegas, en contra de los intereses del Centro.® A partir de entonces
el propio Garcia Maynez, en su calidad de director de esa institucion,
asumio la responsabilidad de la revista, una practica que perdur6 hasta
1999 cuando ces6 de ser un cargo ex officio y se decidi6 que la eleccién
recayera en el Comité Editorial.

Como bien apunt6 Pedro Stepanenko, es muy posible que quien re-
corra en nuestros dias los primeros nameros de Didnoia no deje de sentir
cierta extrafieza (Stepanenko 2005, p. 2). En contraste con los articulos
autocontenidos a los que estamos tan acostumbrados, los textos publi-
cados entonces solian constituir avances de investigaciones mas exten-
sas que, se esperaba, aparecerian después entre las portadas de algiin
libro. No se trataba, empero, de elevar con artificio los indices de pro-
ductividad, como hoy es muy frecuente, sino que habia buenos motivos
para proceder de ese modo: en un medio donde el ensayo libre era la
norma, los editores asumieron “la misiéon de fomentar la producciéon de
tales obras que, por su mismo caracter cientifico, han sido hasta ahora
excepcionales y requieren mucha labor y dedicacién”.*® Sin las limitan-
tes de las revistas mas comunes, en particular en cuanto al ritmo y la
amplitud en la publicacién, un anuario ofrecia el formato idéneo para
acoger investigaciones de mediano y largo aliento. Todo ello permitiria
contar, una vez pasado el tiempo, con una bibliografia filosofica a la vez
solida y original, comparable, si no mejor, a la producida en cualquier
otro momento y lugar.

Pese al optimismo que embarg6 a sus fundadores, muy pronto se
hizo evidente que se habia sobrestimado el potencial recibimiento de
la nueva revista. Las cuentas no engafiaban: de un tiraje anual de 2 mil
ejemplares, en 1957 no se habia logrado vender ni la mitad. En nada
ayudaba que Didnoia, con sus 700 cuartillas punteadas de férmulas

9Los pormenores de este incidente se encuentran en la carta de Eduardo Nicol a
Memo, s/f, AHUNAM, Fondo Eduardo Nicol, caja 23, exp. 162, f. 15099.

19Njcol, “Memorandum sobre el Anuario de Filosofia”, Archivo del Departamento de
Publicaciones, Instituto de Investigaciones Filosoficas, UNAM. En paralelo, también se
cre6 una coleccion anexa al anuario con el objeto de publicar obras mas extensas y en su
integridad. 6
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matematicas y palabras en griego, supusiera costos en exceso elevados,
segln Orfila explicé al buscar retractarse de un convenio por desgracia
insostenible para la casa editorial.™ No qued mas remedio que reducir y
simplificar la composicién del Anuario, si bien Garcia Maynez evito trai-
cionar, en lo posible, el proyecto original.?? De ahi que el grueso de cada
volumen se mantuviera a cargo de los investigadores del Centro —en un
inicio solo siete— y que los mismos temas tendieran a volver con la pun-
tualidad de un péndulo: filosofia del derecho, teoria de la virtud, historia
de las ideas en América, filosofia antigua y filosofia de la ciencia.
Aunque en distinta proporcién, el mundo circundante asomaba
también en cada ntimero. Un repaso a los indices basta para advertir
que por sus paginas se fueron sucediendo las mayores corrientes de la
filosofia, desde la fenomenologia, el existencialismo y el marxismo, pa-
sando por el positivismo 16gico y la filosofia del lenguaje, y hasta llegar
alo que Carlos Pereda denominé la “irrupcion del archipiélago”, esto es,
una variedad de temas y problemas que concuerdan con el crecimiento
y mayor pluralismo de la comunidad filoséfica.’® Junto con muchos de
sus grandes nombres, como Nicola Abbagnano, Jean Wahl, Alfred Ver-
dross y Juan David Garcia Bacca, en su primera época incluy6 igualmen-
te informacién que da cuenta de los cambios en el campo filoso6fico. A
ese fin estaba destinada la seccion de “Noticias”, donde pueden leerse
recensiones detalladas de congresos y encuentros internacionales, por
ese entonces todavia excepcionales y considerados dignos de la mayor
atencion. A la luz de nuestros dias, no dejara de sorprender que a esas
reuniones acudieran no sélo reconocidos representantes del gremio,
sino las mas altas autoridades politicas, como fue el caso del Segundo

carta de Arnaldo Orfila Reynal a Eduardo Garcia Maynez, fechada el 2 de marzo de
1957, en Archivo del Departamento de Publicaciones, Instituto de Investigaciones Filoso-
ficas, UNAM.

12E] convenio de 1957 que sustituia al firmado tres afios atras establecia un tiraje de
1200 ejemplares, la presentacion de un maximo de 600 cuartillas, la sustituciéon de seg-
mentos de otros libros por estudios escritos especialmente para la revista, una reduccion
en el niimero de resefias y una mayor participacion financiera por parte de la uNam. “Se
piensa [explicaba Garcia Maynez] que con estas medidas Didnoia tendra una mayor acep-
tacién y al mismo tiempo se rebajaran de forma considerable los costos de la edicion”
(carta de Eduardo Garcia Maynez a Eli de Gortari, fechada el 27 de junio de 1957, en Archivo
Historico del Instituto de Investigaciones Filosoficas (en lo sucesivo AHIIFS), Fondo Eli de
Gortari, caja 48, exp. 158, f. 124-125).

Bygase Pereda 2013.
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Congreso Interamericano de Filosofia, celebrado en Costa Rica en 1961
y presidido, en cada una de sus sesiones, por Abelardo Bonilla, presi-
dente interino de ese pais.'* Otro tanto sucedi6 con motivo del XIII Con-
greso Internacional de Filosofia, resenado en las primeras paginas de la
prensa y cuya inauguracién, en septiembre de 1963, corri6 a cargo del
presidente Adolfo Lopez Mateos.

Los reflectores se fueron apagando u orientando en otras direccio-
nes conforme la filosofia opt6 por privilegiar el dialogo entre especialis-
tas, Ginico capaz de articular, seglin se creia, un pensamiento cientifico.
Tal fue el cometido que se impuso Fernando Salmerén, quien, tras colo-
carse en 1966 al frente de Didnoia, se propuso convertirla en “la mejor
tribuna para las investigaciones filosoficas hispanoamericanas”. Asi se
lo hizo saber a Mario Bunge, al comentar:

Realmente no me atrevo a pedirle un trabajo mas técnico para el Anuario,
porque, como usted podra ver, Didnoia responde muy fielmente a la pro-
duccibn filosofica hispanoamericana y especialmente mexicana [...]. Mis
deseos de transformar lentamente el Anuario lo mismo en los temas y en la
orientacién que en el rigor de los articulos, es algo que s6lo podra cumplirse
alo largo de varios afios.”

Atodas luceslologro, sobre todo sise considera que durante los doce
afos que estuvo a la cabeza del anuario se congregaron en sus paginas
algunas de las mejores plumas de la region, sin por ello excluir a auto-
res oriundos de otras latitudes.’® De hecho, a concertar un intercambio

14 «Noticias”, 1962, p. 259. A partir de 1966, cuando Salmerén se colocé al frente de
Didnoia, la seccion de “Noticias” se restringi6 a las actividades auspiciadas por el Centro
de Estudios Filosoficos, rebautizado al afno siguiente como Instituto de Investigaciones
Filosoficas. Durante la gestion de Enrique Villanueva, de 1979 a 1984, ese espacio se utilizo
para reproducir in extenso sus informes anuales como director del Instituto y, finalmente,
se suprimio en 1985 tras tomar las riendas de la revista Leon Olivé.

15 Carta de Fernando Salmerén a Mario Bunge, fechada el 31 de octubre de 1968, en
AHIIFs, Fondo Fernando Salmerén, caja 4, f. 499.

16En el periodo comprendido entre 1966 y 1977, entre las firmas de autores hispa-
noamericanos se encuentran las de los argentinos Mario Bunge, Eduardo A. Rabossi,
Mario Presas, Risieri Frondizi, Carlos E. Alchourrén, Ricardo Maliandi y Ernesto Garzén
Valdés; el brasilefio Miguel Reale; el colombiano Luis Enrique Orozco Silva; el cubano
Jorge J.E. Gracia; los espafoles José Ferrater Mora, Juan David Garcia Bacca, Jorge Enjuto,
Enrique Tierno Galvan, José Luis Aranguren y José Luis Abellan; los guatemaltecos Héctor-
Neri Castafneda y José Luis Balcarcel; los peruanos Augusto Salazar Bondy, Francisco Mir6
Quesada, Antonio Pefia Cabrera y Victor-Li Carrillo; los uruguayos Federico Riu, Juan
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mas horizontal, abierto y cosmopolita contribuy6 la decision de eliminar
la divisién entre colaboraciones locales y foraneas. También se ampli6 el
espectro de temas, problemas y enfoques, consiguiendo que “continen-
tales” y “analiticos” convivieran todavia como integrantes de una mis-
ma familia. Asimismo, tras once afios de mantenerse como una empresa
casi por entero masculina —con la salvedad de Elsa Cecilia Frost, quien
durante algiin tiempo se ocup6 de cuidar la edicion—, por primera vez
se dieron a conocer las investigaciones de un par de autoras: la de Alice
Ambrose, filsofa del lenguaje, y la de Judith Schoenberg, especialista
en légica y en filosofia de la ciencia, ambas de origen estadounidense.
Habria que esperar todavia hasta 1977 para que una filésofa mexicana
—Margarita Valdés— publicara en la revista un articulo de fondo."”

Rara vez los cambios se asimilan con facilidad y a fortiori cuando
éstos pueden suponer un cuestionamiento al trabajo propio. Estable-
cer un sistema de evaluacién fue, por esos motivos, un proceso paula-
tino y no exento de dificultades. Mas alla de las rivalidades dentro del
Centro de Estudios Filosoficos, durante la primera época de Didnoia las
inquietudes se reducian a asegurar un namero adecuado de contribu-
ciones, en su mayoria producto de una invitacién expresa y obtenidas
en funcién de las buenas relaciones entre autores y editores.!® Segin
sugieren los rastros que aiin se conservan, a inicios de los afios setenta
Salmer6n tom6 la iniciativa de introducir criterios mas estrictos y, en
caso de desconocer el tema, turnar el envio a un par de colegas mejor
informados. No obstante, esta practica, todavia un tanto inusitada, no
tardo en valerle la sospecha de fomentar el sectarismo, asi como alguna
u otra malquerencia.

Llambias de Azevedo, Mario Otero y Javier Sasso; y los venezolanos Juan Nuiio y C. Ulises
Moulines.

17E] articulo de Margarita Valdés lleva por titulo y tema “Sensaciones e incorregibi-
lidad”. Antes de esa fecha, Didnoia sblo habia publicado una resefia y un obituario que
Rosa Krauze escribi6 a la muerte de José Romano Mufioz (1961 y 1968); dos resefias de Elsa
Cecilia Frost (1968); un articulo de Vera Yamuni dedicado a José Gaos (1970); una resefia
y un articulo mas de Judith Schoenberg (1961 y 1972); unas paginas de Graciela Hierro en
memoria de Robert S. Hartman (1974); una resefia de Ute Schmidt (1974); y un par de rese-
fias de la pluma de Corina de Yturbe y Paola Vianello (1976). Unicamente a partir de 1978,
durante el brevisimo periodo de Hugo Margain como director, los articulos firmados por
filosofas dejaron de representar una excepcion.

18por su parte, los investigadores del Centro tenian la obligacion de entregar cada afio
un articulo a la revista.
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Comprendo [le escribi en ese sentido Agustin Basave] que halla [sic] usted
tratado de acentuar el nimero de colaboraciones que dan un tratamiento
cientifico a los asuntos filos6ficos, en detrimento de aquellas que presentan
una impresion personal. Pero supongo que el tratamiento cientifico a los
asuntos filoso6ficos no podra reducirse, inicamente, a la peculiar concep-
cion que de la filosofia tiene el empirismo 16gico o neo-positivismo.*®

De nada servia que Salmer6n protestara aduciendo que “las limita-
ciones de nuestra revista no obedecen a temas ni a orientaciones filos6-
ficas”, cuando la evidencia apuntaba a que los contenidos dependian
del buen o mal criterio de una sola persona.?° Quiza a ello responda en
parte que en 1985, al tomar Le6n Olivé la responsabilidad del anuario,
se instituyera un Comité Editorial, integrado por cuatro insignes varo-
nes: Alejandro Rossi, Fernando Salmer6n, Luis Villoro y Ramén Xirau.
A ellos se sumaron, un afio después, un grupo de reconocidos filésofos
que con su firma avalaban la revista y le imprimian un caracter inter-
nacional.?! Para 1994, al conmemorarse el cuadragésimo aniversario de
Didnoia, Olbeth Hansberg, su directora en aquel momento, podia con
orgullo anunciar que “todos los articulos que se publican en ella son
dictaminados por especialistas”.?? Gracias a ésta y otras medidas, en ese
mismo afio el anuario ingres6 al Indice de Revistas Cientificas del Con-
sejo Nacional de Ciencia y Tecnologia.

Si bien Didnoia se cre6 con el deseo de mantener su independen-
cia frente a cualquier “decisiéon o empefio personal y, por lo tanto, sin
mérito particular para nadie”, cada una de las personas que se han su-
cedido a su cargo ha dejado su marca y se aprecia en el acento en una
u otra seccion, en la ligera preponderancia de ciertos temas, corrientes

19 Carta de Agustin Basave a Fernando Salmerdn, fechada el 20 de febrero de 1972, en
AHIIFS, Fondo Fernando Salmerén, caja 2, f. 255.

20 Carta de Fernando Salmerdn a Agustin Basave, fechada el 28 de febrero de 1972, en
AHIIFS, Fondo Fernando Salmerén, caja 2, f. 257.

21ge trata de los siguientes: Ernesto Garzon Valdés, Zeljko Lopari¢, Emilio Lledd, Jodo
Paulo Monteiro, Javier Muguerza, Juan Nuiio, Ezequiel de Olaso, Mario Otero, Rubén Sierra
Mejia, David Sobrevilla y Roberto Torretti. La primera fil6sofa invitada a formar parte del
Comité Editorial fue Isabel Cabrera en 1994. A partir del niimero 45, correspondiente a
1999, la revista empez6 a distinguir entre quienes prestaban su nombre para dar lustre a
la revista —el Comité Editorial— y quienes con su esfuerzo cotidiano le infundian vida —el
Comité de Direccién—.

22Hansberg 1994, p. 1.
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o periodos, vy en la introduccion de distintas novedades.?* Algunos de
los cambios mas notorios ocurrieron en 2001, cuando, bajo la tutela de
Guillermo Hurtado, Didnoia abandon el formato de anuario y adoptd
una periodicidad semestral. El disefio tanto de la portada como de los
interiores se modific6 por completo y a partir de entonces sus conteni-
dos se distribuyeron en cuatro secciones: Articulos, Notas y discusiones,
Estudios criticos y Resefias bibliograficas. Muchas han sido las transfor-
maciones subsiguientes, pero baste aqui mencionar un par igualmente
notables: el paulatino transito a un formato por entero digital y, como
consecuencia, el haber llegado a su fin el vinculo con el Fondo de Cul-
tura Economica, que en el transcurso de 62 afios acompaiié la edicién
de Didnoia.

Al cumplirse una década mas de publicacién, deseamos festejar este
nuevo aniversario no sélo recordando la larga y provechosa trayectoria
de una revista que ha servido a la vez como indice y factor de los cambios
mas significativos en la arena filoséfica; junto a la celebracién de los
logros alcanzados, resulta también imprescindible enfrentar los desa-
fios que hoy se nos presentan. Aunque los tiempos son desde luego muy
distintos, seguimos empefnados, como lo estaba Salmer6n hace mas de
medio siglo, en “hacer de Didnoia la mejor tribuna para las investigacio-
nes filosoficas hispanoamericanas”. Para lograrlo, el mejor instrumento
que tenemos a la mano consiste sin duda en la habilidad para reinven-
tarnos, como ya la revista lo ha hecho en el pasado. Atenta a los criterios
que rigen y han regido las publicaciones académicas, pero sin someterse
del todo a ellos, a lo largo de su historia ha sabido evitar la uniformidad
y el anonimato, conservando su particular perfil. Este se caracteriza por
su orientacion pluralista y el deseo de concertar el diadlogo filos6fico, en
particular en los paises de habla hispana. De nuestra capacidad para
mantener su relevancia y articular las siempre cambiantes comunidades
filosoficas dependera que con el correr de los afios sigamos leyendo, co-
mentando y discutiendo los contenidos de Dianoia.

23Njcol 1955, p. VIII. Han dirigido Didnoia Eduardo Nicol (1955), Eduardo Garcia
Maynez (1956-1965), Fernando Salmerdn (1966-1977), Hugo Margain (1978), Enrique Vi-
llanueva (1979-1984), Leon Olivé (1985-1993), Olbeth Hansberg (1994-2000), Guillermo
Hurtado (2001—2004), Pedro Stepanenko (2004—2006), Ricardo Salles (2007-2010), Faviola
Rivera (2011—2014), Efrain Lazos (2015-2018), Teresa Gonzalez (2018—2020), Fernando Rudy
(2020—2024) y Nora Rabotnikof (2024-2025). Quien a lo largo de los afios y a través de las
sucesivas direcciones ha prestado continuidad a la revista es Carolina Celorio, quien desde
1991 y hasta la fecha ha colaborado en Didnoia desde distintos cargos de responsabilidad.
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Resumen:

Propongo examinar el problema del suicidio en Los ensayos
de Michel de Montaigne, en particular en el texto “Costumbre
de la isla de Ceos”. Para ello expondré como se ha entendido
el suicidio en la historia de la filosofia, en particular en los
textos platonicos Fedén y Leyes. Después comentaré como lo
que inici6 el alumno de Sécrates lo continuaron los estoicos
y en particular Séneca, quien entendi6 la muerte voluntaria
como una via hacia la libertad. Por tltimo, mostraré como las
reflexiones de Séneca influyen en Montaigne, quien da un gi-
ro escéptico y vincula el suicidio con dos tépicos centrales de
su obra: la vanidad y el escepticismo.

Abstract:

I suggest to examine the problem of suicide in Michel de Mon-
taigne’s Essays, specifically in his text “A Custom of the Isle
of Ceos”. To this end, I outline how suicide has been under-
stood throughout the history of philosophy, particularly in
the Platonic dialogues Phaedo and Laws. Then I discuss how
the path initiated by Socrates’ disciple is continued by the
Stoics —especially by Seneca, who conceives voluntary death
as a path to freedom. Finally, I show how Seneca’s reflections
reach Montaigne, who introduces a skeptical turn and links
suicide with two central themes of his work: vanity and skep-
ticism.
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1. Introduccién

Mas alla de los ambientes especializados, el suicidio no se considera
en nuestras sociedades una decisioén racional; mas bien se lo entiende
como parte de un estado total de desesperacién. Por lo comin no se le
adjudica una agencia racional al suicida y su actitud se entiende como
parte de una anomalia social. Sin embargo, es posible rastrear un vincu-
lo entre la razén y la muerte voluntaria a partir de una de las activida-
des racionales por excelencia: la filosofia. El objetivo de mi articulo sera
examinar cémo ciertas razones que la filosofia clasica ofrecié en favor
del suicidio influyen en el pensamiento de Michel de Montaigne y como
parte de su respuesta articula una preocupacion por la vanidad huma-
na y el ejercicio del escepticismo. Para ello explicaré, en primer lugar,
como Platon entiende el suicidio en sus textos Fedon y Leyes. Después
expondré como la respuesta de Platon es recibida por el estoicismo y
potenciada por Séneca. En una tltima seccion, destacaré la reapropia-
cion de ciertos argumentos estoicos en el ensayo “Costumbre de la Isla
de Ceos” de Montaigne y cdmo este pensador termina por dar paso a una
comprension del suicidio que incluye el escepticismo y sus criticas a la
vanidad.

2. La muerte voluntaria y la filosofia: el caso de Platén

A diferencia de nuestra época en la que el término “suicidio” se conci-
be como una accién compleja y con miltiples sentidos (éticos, legales,
religiosos, etc.), en la antigua Grecia no existia una palabra para definir
la muerte voluntaria (cfr. Fernandez 2019). Nuestra comprensién actual
del suicidio es un desarrollo cultural muy posterior al pensamiento grie-
go y se remonta al siglo Xvil. Aunque hoy tomamos en cuenta las im-
plicaciones sociales de la muerte voluntaria, la entendemos sobre todo
como un fenémeno personal e individual. Esto no era posible en la Gre-
cia antigua porque la accion del suicida se entendia dentro de un siste-
ma de relaciones interpersonales. Como sugiere Belfiore 2000, en la an-
tigua Grecia “el yo es un ‘amigo’ (philos) [...], es ‘otro yo’ o una parte, una
extension de uno mismo” (citado en Fernandez 2019, p. 94). Por lo tanto,
la muerte voluntaria se comprendia como un acto que se realiza sobre
otra persona. A tal punto llega esta apreciaciéon que, en los casos de sui-
cidio, los griegos solian separar al suicida de su mano en un gesto para
diferenciar a la “victima” del “victimario”. Este gesto era un elemento
de un imaginario politico muy concreto: el individuo que se aniquila a
si mismo es una analogia y recuerdo de la guerra civil. El suicida como
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tal es una advertencia del dafio que la comunidad se hizo a si misma en
tiempos pasados.

Boeri 2002 sostiene que el suicidio es objeto de un tratamiento sis-
tematico por parte de Platon. En Leyes, un escrito que data de la adultez
del filésofo, el suicidio se introduce en el contexto de un debate sobre
los homicidios directos contra las personas cercanas. Platon argumenta
que quien se mata a si mismo mata “al philos mas cercano y mas que-
rido de todos” (Fernandez 2019, p. 97; Lg 873 c), y por eso es uno de los
actos mas indignos que se puedan cometer. Considera en Leyes que el
suicida debe ser enterrado en una tumba solitaria, sin fama, en un lugar
alejado y sin nombre, sin sefial alguna de que alli yace alguien que de-
cidi6 terminar por si mismo su propia vida (Lg 873 d). Por lo tanto, hay
una apuesta, propia del pensamiento griego, de excluir de la memoria
colectiva a quien decidi6é matarse a si mismo. Esto no representaria mas
que un mero detalle hist6rico si no fuera por una cuestion fundamen-
tal para Platon: Socrates, su preciado maestro, murié por una orden
judicial que puede entenderse como un suicidio. Veremos cémo Platén
resuelve esta encrucijada.

Mientras que en Leyes Platon ofrece consideraciones de tipo legal,
en Fedon emprende una profunda reflexion filosofica sobre la muerte
y relata los Gltimos momentos de su maestro. En ese texto la muerte se
vuelve la protagonista central y se plantea una cuestiéon que persiste du-
rante todo el escrito: el suicidio no esta justificado (Phd 61 b—62 d). Para
sostener esta afirmacion, Platon apela a varios argumentos, uno de los
cuales examina el vinculo de la vida con las divinidades: “Los dioses
cuidan de nosotros y [...] nosotros, los humanos, somos una posesion de
los dioses” (Phd 62 b).! Este argumento, que entiende la vida como un
don otorgado por los dioses, serd una respuesta clasica que emplearan
quienes estan en contra de la muerte voluntaria en la historia de la filo-
sofia (cfr. Cohen 2000). Si la vida es un don divino, no nos corresponde
decidir a nosotros sobre su final, y toda accién que atente contra nuestra
supervivencia es, en el fondo, una agresion a las divinidades.

En Fedoén Platon pone en boca de su maestro la afirmacién de que
no debe temerse a la muerte. Socrates dice que podria irritarse con la
idea de morir si no creyera que va a encontrarse con mejores hombres

Lpara las citas textuales de Fedén usaré la traduccion que Carlos Garcia Gual, Emilio
Lledé6 Ihigo y Marcos Martinez Hernandez realizaron para la editorial Gredos y cuyos datos
consigno al final del articulo.



Didnoia, vol. 70, ndm. 95 (noviembre de 2025-abril de 2026)
https://dianoia.filosoficas.unam.mx - ISsN 0185-2450 / e-IssN 1870-4913

ARTICULOS

https://doi.org/10.22201/iifs18704913e.2025.95.2117 - e2117
Federico Uanini

una vez muerto (Phd 63 b). No sabe si llegara a estar frente a personas
nobles, pero como esta seguro de que estara frente a los dioses, entonces
no tiene motivo alguno para temer (Phd 63 c). Aqui Platén pone a consi-
deracion otro topico de su obra: la muerte no es un problema para quien
se dedica a filosofar porque “ellos no se cuidan de ninguna otra cosa,
sino de morir y estar muertos” (Phd 64 a). La predileccion del filésofo
por la muerte no la encontramos en el hecho de morir, sino en lo que
esto significa: la separacién del alma y el cuerpo. La teoria platénica
del conocimiento entiende el alma como la Ginica capaz de acceder a la
verdad y a las Ideas que se encuentran en el Mundo Inteligible. Por lo
tanto, Platon manifiesta que en el filésofo hay una predileccién por el
cuidado animico antes que por la realidad corporal (cfr. Valdivieso Ca-
rrillo 2014). Es en ese sentido que la muerte se considera en Fedon una
“purificacidon” (Phd 67 c) que separa el alma del cuerpo, y que por ello
libera al fil6sofo del lastre corporal que le dificulta acceder a la verdad.
Seglin todo este despliegue argumental, no hay que temer a la muerte
porque se concibe como una liberacion.

Asi como en Fedon se dice que los hombres son posesiones de los
dioses, en otro dialogo que trata sobre el aprisionamiento de Socrates,
Criton, se comenta que los hombres son esclavos de las leyes (Cri 50 e).
Desde la perspectiva del kosmos griego, el vinculo entre los dioses y la
ley provoca que “los ciudadanos deben aceptar morir cuando tales leyes
se lo ordenan” (Fernandez 2019, p. 96). Es por ello que el gesto de Socra-
tes no es indigno, pues Platon no lo entiende como un suicidio. En este
sentido, Platén se cuestiona sobre la existencia de casos en los que la
muerte voluntaria pueda tornarse aceptable. Su pesquisa la lleva a cabo
en Leyes, donde considera razones que justifican una muerte voluntaria
sin volverla indigna, como cuando lo decreta una orden judicial (como
a su maestro Socrates), cuando se padece un dolor excesivo e inevitable
o cuando nos aqueja una vergiienza que no nos permite vivir (Lg 873 c).

Ahora bien, la argumentacion de Platon representa un antecedente
filos6fico muy importante en la historia del pensamiento: es la prime-
ra vez que se habla en favor de la existencia de razones o de circuns-
tancias que hacen que quitarse la vida sea un acto correcto y razonable
(cfr. Boeri 2002). Platon legitima la Giltima accién de Socrates y afirma
que la muerte voluntaria es digna sélo si hay indicaciones de los dioses
para ello (Phd 62 c). Con estas consideraciones, lega a la posteridad un
marco filoséfico que busca y encuentra razones legitimas para la muer-
te voluntaria. A continuacién veremos coémo los estoicos llevaran esto
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mucho mas lejos y plantearan una ética que entiende el suicidio como
una via hacia la libertad.

3. Razones para morir: el caso de Séneca

Boeri destaca que “los estoicos son el modelo del fil6sofo defensor del
suicidio en la Antigiiedad” (Boeri 2002, p. 26). En el pasado hubo ejem-
plos célebres de suicidios vinculados con el estoicismo, pero es Séneca
quien da a la muerte voluntaria un mayor énfasis y la presenta como una
via ad libertatem (Boeri 2002, p. 26):

Encontraras incluso maestros de sabiduria que niegan sea licito hacer vio-
lencia a la propia vida y consideran como pecado que uno se convierta en
su propio asesino: hay que aguardar, dicen, el final que la naturaleza deter-
miné. Quien asi habla no se da cuenta de que bloquea el camino hacia la
libertad. Ninguna solucién mejor ha encontrado la ley eterna que la de ha-
bernos otorgado una sola entrada en la vida y muchas salidas. (Ep. 70, 14)

La mayor parte de las reflexiones filosoficas de Séneca pueden en-
tenderse como un intento por revelar el caracter liberador de la muerte
(Santos 2021, p. 288), y esto lo encontramos en su obra Epistolas a Lucilio.
Tras haber trabajado para el emperador Neron, Séneca emprendi6 la tarea
de escribir una serie de cartas dirigidas a Lucilio, en ese entonces procu-
rador romano de Sicilia. En esos escritos de tematicas varias, el filsofo
cordobés se refiere a la muerte voluntaria y se pronuncia contra aquellos
que estan en contra de ella: quien se manifiesta contra el suicidio “no se
da cuenta de que bloquea el camino hacia la libertad” (Ep 70, 14).?

Los estoicos establecieron una de las primeras tradiciones éticas
que formul6 un vinculo entre la razén y el suicidio porque argumenta-
ron que preguntarse por la muerte también conlleva una reflexién sobre
la vida: “morir bien supone evitar el riesgo de vivir mal” (Ep 70, 6). La
muerte voluntaria es loable para Séneca porque sostiene que la vida por
si misma no es un bien y que se debe pensar “siempre en la calidad de
la vida, no en su duracién” (Ep 70, 5). El suicidio comienza a formar
parte del acervo de cualidades del sujeto ético cuando se considera que
la vida s6lo cobra sentido frente a una apreciacion ética.

Si bien Séneca fue un defensor del suicidio, también muestra una
cautela ética: no toda muerte voluntaria es virtuosa. Por ejemplo, y

2Para las citas textuales de las epistolas empleo la traduccién de Ismael Roca Melia
para la edicién de Gredos, y cuyos datos consigno en la Gltima parte de este articulo.
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siguiendo las consideraciones del mismo Platén, sostuvo que el suicidio
no puede ser la respuesta al simple hecho de temer a la muerte: “Es
necedad morir por temor a la muerte. Se presenta el que te va a matar,
espéralo. ;Por qué te adelantas? ;Por qué te conviertes en ejecutor de la
crueldad ajena?” (Ep. 70, 8). En ese sentido, Séneca defiende la actitud
de Socrates, quien decidi6 esperar la sentencia antes que ejecutar por si
mismo la condena (Ep. 70, 9). Estas apreciaciones conducen a una idea
central, y es que para el estoico pueden hallarse razones concretas y va-
lidas para el suicidio. Segiin Boeri 2002, las razones validas para come-
ter suicidio segin un estoico ortodoxo se clasifican en cinco tipos: por la
patria o los amigos, por el deseo de no cometer actos vergonzosos o decir
cosas indecibles forzado por un tirano, por una grave enfermedad, por
la pobreza o por un estado de demencia o desvario (p. 26). El suicidio se
considera un acto racional, éticamente valido v, si existe alguna de esas
cinco razones, recomendado: “si le sobrevienen muchas contrariedades
que perturban su quietud, abandona su puesto” (Ep. 70, 5). Son estas
observaciones las que llevan a sostener, como se sugiere en Gill 2022,
que el estoicismo de Séneca establece un suicidio orientado por princi-
pios (p. 37).

Sefnalar la importancia del vinculo entre la razon y el suicidio su-
pone otra consideracion: no toda muerte voluntaria es digna. Para Sé-
neca, s6lo puede suicidarse con dignidad quien vive bajo la directriz de
la raz6n. La muerte voluntaria nunca puede ser un camino posible para
una persona cuyo estado cotidiano es la creencia (doxa) y no el conoci-
miento (cfr. Boeri 2002). Este asunto, si bien polémico, es consecuencia
directa de la posicién estoica que defiende una fuerte diferenciaciéon en-
tre quienes llevan una vida guiada por la razén y quienes viven bajo la
doxa u opinion.

Las afirmaciones estoicas sobre la muerte voluntaria trascendieron
su tiempo y alcanzaron con toda su complejidad a pensadores de la mo-
dernidad tardia como Michel de Montaigne, sobre quien hablaré en la
siguiente seccion.

4. Montaigne: muerte voluntaria y vanidad

La presencia de los clasicos en la obra de Montaigne no se limita al re-
gistro de citas y referencias, pues Los ensayos recogen las problemati-
cas antiguas y las articulan en una filosofia novedosa templada por los
intereses personales del autor. Esta impronta personalisima ha motiva-
do diversas interpretaciones sobre la reapropiacion de los clasicos en
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Montaigne. Para los fines de mi trabajo, destacaré dos hipotesis impor-
tantes de lectura para iluminar la forma en que los antiguos fueron re-
cogidos en sus escritos.

Pierre Villey llevo a cabo en Les sources et I'évolution des essais de
Montaigne una investigacion exhaustiva sobre la tradicion filoséfica en
la obra del fildsofo (Villey 1908). Este voluminoso trabajo contribuy6 con
una pesquisa de tipo historico-filoldgica que permitio rastrear las dife-
rentes lecturas y su génesis en la produccién de los ensayos. Ademas,
Villey realiz6 aportes intelectuales con el fin de esclarecer la pluralidad
de fuentes antiguas que se encuentran en la obra de Montaigne. De di-
chos aportes surge la tesis conocida en la actualidad como “hipdtesis
evolucionista” (cfr. Force 2009). Esta perspectiva interpreta cada uno
de los tres libros que componen Los ensayos como representaciones de
diferentes etapas de la madurez intelectual de Montaigne. Bajo tal hi-
potesis, la reapropiacion de las filosofias antiguas, en particular de las
helenisticas, estructuraron la obra de Montaigne de la siguiente mane-
ra: el primer libro represent6 una etapa de cariz estoica, el segundo dio
cuenta de una “crisis pirrénica” (cfr. Popkin 1983 y Villey 1908) y ésta fue
superada para dar paso al tercer y Giltimo libro, préximo al epicureismo.
Para Villey, el pensamiento de los antiguos fue recibido por Montaigne a
la par de su propio crecimiento intelectual, y los problemas y filosofias
de la Antigiiedad fueron el caldo de cultivo para el propio desarrollo
intelectual del autor.

La “hipétesis evolucionista” fue puesta en duda por lecturas con-
temporaneas como la de Pierre Force, quien sostuvo que Villey com-
prendi6 mal las particularidades del ensayo como género de escritura.
Contra la perspectiva que considera cada libro de Los ensayos cercano a
diferentes filosofias helenisticas, Force 2009 argumenté en favor de una
lectura ecléctica de esa obra. De acuerdo con esta interpretacion, la for-
ma como Montaigne articul6 su trabajo no debe considerarse segtin la
primacia de filosofias concretas, como sostuvo Villey. Este autor habria
eliminado el caracter plural de los escritos de Montaigne como sinto-
ma del rechazo al eclecticismo que tiene cierta tradiciéon de pensamien-
to. Ejemplos como el de Cicer6n son la muestra de la complejidad que
supone para las lecturas que se realizan en la academia contemplar la
condicion ecléctica de un filésofo. En Adorno 2003 leemos que el género
ensayistico, al tratar sobre lo contingente, el devenir y lo particular, se
relega a un segundo plano frente a una tradicion filoséfica que entiende
el pensamiento como un discurso sobre lo universal, lo necesario y lo
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eterno. Force 2009 afianza esta idea al considerar que Villey desarrolld
su “hip6tesis evolucionista” por querer hacer a Montaigne participe de
una tradicion de lectura que concibe la coherencia como conditio sine
qua non de la filosofia. Frente a la pluralidad de autores y citas antiguas
en Los ensayos, Villey forz6 a los escritos de Montaigne a comparecer en
un marco de lectura que omite la pluralidad caracteristica del género
ensayistico. De tal manera, Force argumenta en favor de una presencia
constante e interrelacionada de las diferentes filosofias en Montaigne,
sin necesidad alguna de plantear “evoluciones” o supuestos progresos.

Aunque diferentes, las lecturas de Villey 1908 y Force 2009 com-
parten una visiéon que haré propia en mi trabajo: reconocen el vinculo
entre la filosofia y la vida en Montaigne. A la luz de esta lectura, el pen-
samiento de los antiguos se incorpora en la obra del francés en sintonia
con sus experiencias personales. Para mostrar esto podemos acudir a
un ensayo concreto titulado “Los libros” (II X),? en el que Montaigne
escribe que hace “decir a los demas [...] lo que yo no puedo decir con
tanta perfeccidn, ya sea porque mi lenguaje es débil, ya sea porque lo es
mi juicio” (IT X 586). La forma en que este autor se nutre de los clasicos
no se presenta como una cita de autoridad; mas bien puede entender-
se como una forma de narrar su propia experiencia en boca de otros
(cfr Miner 2017). En las actuales ediciones de Los ensayos las citas se en-
cuentran diferenciadas y esclarecidas gracias al trabajo critico, pero en
los manuscritos originales las referencias no se distinguen de su propio
texto. A menos que se destaquen por su escritura en latin o griego, las
citas de los viejos filésofos y las palabras de Montaigne forman parte de
una misma prosay, por lo tanto, de una misma experiencia.

De acuerdo con esa forma de leer a los antiguos, Montaigne escri-
be que “busco solamente deleitarme con una honesta ocupacién; o, si
estudio, no busco otra cosa que la ciencia que trata del conocimiento
de mi mismo y que me ensefia a morir bien y a vivir bien” (II X 587).
En esa blisqueda algunos libros le resultan odiosos, sobre todo los nue-
VOs, pero encuentra en los clasicos un mejor espiritu pues “los viejos me

3 Para indicar las citas de Los ensayos empleo de aqui en adelante el siguiente formato:
indicaré en nimero romano el libro de Los ensayos al cual pertenece el texto seleccionado,
luego en romanos el nimero de ensayo escogido y en arabigo la pagina de la edicion de
1595 traducido al espafiol por J. Bayod Brau de editorial Acantilado que consigno al final
del articulo. En caso de que se coloque algtn fragmento en francés, se pondra en arabigo
y cursiva al final de la cita, y la edicién empleada para tal caso sera la de Albert Thibaudet
para editorial De la Pléiade cuyos datos también se consignan al final del trabajo.
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parecen mas ricos y vigorosos” (II X 588). Entre esos libros viejos que
prefiere, dos les ayudan a “ordenar sus costumbres y opiniones”: “Plu-
tarco, desde que es francés,* y Séneca” (II X 593). Ambos autores “ense-
fian la crema de la filosofia, y 1a exponen de una manera simple y perti-
nente” (Il X 593-594), y lo hacen a retazos sueltos, estilo que Montaigne
considera favorable para un espiritu inquieto como el suyo.

Séneca ocupa un lugar importante en Los ensayos, sobre todo cuan-
do Montaigne decide escribir sobre uno de los topicos estoicos por ex-
celencia: el suicidio. En ensayos como “Costumbre de la Isla de Ceos”
(IL IIT), Séneca se considera una fuente de autoridad para tratar la muer-
te voluntaria. En este escrito, Montaigne define su actividad de filosofar
como “tontear y fantasear” (“niaiser et fantastique”) (II III 503 385), vy
afirma que puede debatir y preguntar, pero sélo a la autoridad divina le
corresponde “resolver” los debates (II Il 503). Esta aclaraciéon puede en-
tenderse en sintonia con lo expuesto en otros ensayos donde escribe que
no tenemos comunicacion alguna con el ser (II XII 909), pero también
podemos comprenderla como un gesto de cautela frente a la censura que
podria recibir por el delicado tema que va a abordar. Comienza su texto
con un argumento similar al que Séneca utiliza cuando define la libertad
como la ausencia de temor a la muerte (II III 504). El francés relata que
existen padecimientos peores que morir, y para reforzar su idea toma
una cita de Las Epistolas a Lucilio en la que Séneca relata la historia de
un nifio lacedemonio que, al ser comprado como esclavo y sometido a
una vejacion, “se precipité desde lo alto de la casa” (Il III 504; cfr. Ep 77,
14), dandose muerte en el instante.

La argumentacién de Montaigne en favor del suicidio se vuelve tan
proxima a la de Séneca que el primero lo cita de forma literal cuando
afirma que “el sabio vive mientras debe, no mientras puede”® (I III 504).
Este acompafiamiento continia durante la primera parte del ensayo con
frases como “No ha prescrito (la naturaleza) mas que una entrada a la
vida, y cien mil salidas” (II III 505; cfr. Ep 70, 14) 0 “;Por qué te quejas
de este mundo? No te tiene sujeto” (I I 505, cfr. Ep 70, 15). A todas estas
citas se suman consideraciones sobre la medicina y cémo la misma se
practica a costa de la vida cuando “nos hacen incisiones, nos seccionan
miembros” (II III 505-506; Ep 70, 16) como una forma de mantenernos
vivos. Las apreciaciones sobre la medicina en un escrito que trata del

4Es decir, desde que es traducido por Jacques Amyot en 1572.

5 «El sabio vivira mientras deba, no mientras pueda” (Ep 70, 4).
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suicidio no son menores, pues Montaigne tiene en cuenta el nulo efecto
que tienen los diversos tratamientos médicos frente al dolor. El mismo
padeci6 de la enfermedad de la gota, que consiste en el aumento de aci-
do trico y era un malestar com{in entre los protoburgueses de Europa
por la dieta que mantenian. La gota aquej6 a Montaigne de forma severa
en su adultez, y esa enfermedad se cita en su ensayo como una de las
que justifican el suicidio (II III 513).

La primera parte del ensayo concluye con lo que parece una clara
apologia del suicidio, pues si la muerte es un “puerto que nunca debe
temerse” (II Il 505) y que a menudo debemos buscar, la muerte volun-
taria, entonces, “es la mas hermosa” (II III 505). Séneca oficia como
“coautor” en este ensayo en el que el suicidio se muestra como lo que se
prefiere racionalmente frente a los padecimientos de la enfermedad y la
desdicha de la fortuna.

Pero este ensayo realiza un giro argumental cuando Montaigne pre-
senta las consideraciones de otras filosofias sobre el suicidio. Motivado
por lecturas de tinte religioso, afirma que Dios nos ha puesto en el mun-
do y que sin su orden expresa no podemos retirarnos (II III 507). Este
tipo de argumento recuerda al que aduce Platon en Fedon (Phd 62 b), y
seglin Cohen 2000 es una de las razones clasicas que tanto la religién
como la filosofia emplearon contra la muerte voluntaria. Tomando dis-
tancia de sus propias palabras en el inicio del ensayo, Montaigne sostie-
ne ahora que hay mas entereza en soportar la vida que en huir de ella,
y que muchas veces es la falta de juicio y resistencia lo que nos lleva a
“apresurar el paso” (Il III 507).6 Mediante argumentos estoicos en contra
del mismo Séneca que antes fue su aliado, sostiene que la virtud viva se
alimenta de los infortunios (II III 507) y que es de cobardes esconder la
cabeza y “agazaparse en un agujero” (II III 508).

Hasta el momento he mostrado como presenta Montaigne una argu-
mentacién que oscila entre una apologia de la muerte voluntaria y una
consideracion cada vez mas negativa del suicidio. Y si bien para esto
Gltimo aprovecha diversos razonamientos religiosos y filos6ficos, quiero
destacar un tipo de argumento que emplea cuando desarrolla su con-
sideracién negativa del suicidio. Dicha forma de discurrir nos conecta

6Si bien solo se enuncia de forma superficial en mi trabajo, el problema del buen uso
del juicio es uno de los topicos centrales en la obra de Montaigne. Como ejemplo vale citar
al mismo autor: I XXV 192; III VIII 1390.
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con la orientacidn filosofica que, tal vez, lo haya hecho mas famoso: el
escepticismo.

Montaigne argumenta que el suicidio tiene como una de sus razo-
nes el autodesprecio. En linea con sus argumentos sobre la cobardia
y la muerte voluntaria, escribe que “nos desentendemos de nosotros
mismos” (II Il 510) cuando no reconocemos nuestro ser y, en algunos
casos, optamos por huir de la vida antes que aceptar nuestra humilde
condicion. El autodesprecio es para Montaigne como una “enfermedad”
(maladie) (I1 111 510, 389) causada por uno de los grandes problemas que
abordan Los ensayos: la vanidad humana. La vanidad surge de una fal-
ta de autoconocimiento, un tema central de la obra del francés, y es el
motivo por el cual deseamos ser otra cosa de lo que somos (II I1I 510). El
autor observa que el ser humano presenta una tendencia a crear image-
nes grandilocuentes de si mismo que desdibujan su condicién de ani-
mal que sufre los padecimientos de la fortuna (cfr. II XII). La vanidad
estimula formulaciones filos6ficas que presentan a un ser humano con
capacidades que s6lo existen en el plano mental, pues en la realidad
son impracticables. La misma historia de Montaigne se presenta como
argumento de esta tendencia a la vanidad cuando consideramos sus
cambios de perspectiva sobre el estoicismo entre el libro I y el libro III
de Los ensayos. En el libro I se refleja una idea cercana al estoicismo de
Séneca en la que el ser humano se presenta con la capacidad de comba-
tir el dolor mediante el ejercicio de la razon. Pero sucede un cambio en
esta perspectiva cuando el mismo autor comienza a padecer sus ataques
de gota. Frente a su malestar, el intento de llevar a cabo una vida bajo la
tébnica estoica se volvi6é impracticable, lo que puede encontrarse en su
libro III, en el que Montaigne se termina aceptando como un cuerpo en
el que el ejercicio de la razén pasa de combatir las pasiones a aprender
a vivir con ellas (cfr. Navarro Reyes 2004).

En sus consideraciones sobre la vanidad Montaigne presenta la
orientacion pirronica, pues la tarea de autoconocimiento que propone
en sus ensayos se articula con la forma de investigacion propia del pirro-
nismo: la zétesis (Uanini 2024; Raga Rosaleny 2010; cfr. HP1 3, 7).” Mon-
taigne muestra una novedad en su apropiaciéon del pirronismo porque

7 Para las citas de los Eshozos Pirrénicos de Sexto Empirico cito en adelante HP seguido
del nimero romano que indica el libro y un niimero arabigo para la linea. Utilizaré en este
trabajo la traduccioén de Antonio Gallego Cao y Teresa Muiioz Diego de la edicion de la
editorial Gredos del afio 2017.
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la investigacién que presenta en sus ensayos no esta centrada, como en
el caso de Sexto Empirico, en preguntar por la verdad sobre el mundo;
mas bien se enfoca en una bisqueda constante de si mismo (Smith Jun-
queira 2012). A diferencia de Sexto Empirico que revela un vinculo entre
la investigacion sobre la realidad y la suspension del juicio (HP I 18), la
investigacion en Montaigne no cesa de presentarse como una tarea de
autoconocimiento.

El vinculo entre las criticas a la vanidad y el pirronismo esta presen-
te en otros ensayos como “Apologia de Ramén Sibiuda” (II XII), cuando
Montaigne considera lo poco que el ser humano se entiende a si mismo
y como esa ignorancia lo motiva a sentirse superior al animal. En el ejer-
cicio del autoconocimiento encontramos que existe mas diferencia entre
un hombre y otro que entre los hombres y los animales (II XII 677). El
sentido de este analisis filos6fico se mantiene en el citado ensayo “Cos-
tumbre de la Isla de Ceos” (II III), donde el suicidio se entiende como
una falta de conocimiento de si mismo promovido por la vanidad huma-
na. Montaigne lleva a cabo un analisis psicologico complejo en pocas
lineas en el que el autodesprecio junto con la tendencia vanidosa nos
llevan a retratarnos con grandilocuencia. El desprecio surge cuando no
queremos aceptar con realismo nuestra condiciéon como seres huma-
nos: “la opinién que desprecia nuestra vida es ridicula. Porque, a fin
de cuentas, se trata de nuestro ser, de nuestro todo” (II III 510). Pero
no aceptar lo que somos es consecuencia directa de la vanidad humana
que nos lleva a rechazar nuestra condicién animal y mortal. Montaigne
establece el lazo entre el autodesprecio y la vanidad cuando escribe:
“Odiarse y despreciarse es una enfermedad particular, y que no se ve en
ninguna otra criatura. Con la misma vanidad deseamos ser otra cosa de
lo que somos” (II III 510).8 El autodesprecio es, entonces, el reverso de
una vanidad que configura una situacion en el ser humano: no se cono-
ce a si mismo lo suficiente. Quien no ejercita el autoconocimiento puede
caer presa facil de una vanidad que, frente a las adversidades, lo lleve a
negar su propio ser y le comparta que “la muerte es la receta para todos
los males” (II III 505).

La presencia de la orientacion pirronica en este ensayo también se
vincula con otra problematica que Montaigne menciona en sus analisis
sobre el suicidio. Me refiero a como examina el vinculo entre la muer-
te voluntaria y la vida publica. Casi al final de su texto, nos relata con

8LaS cursivas son mias.
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preocupacién que las “inclinaciones fantasticas e irracionales” (“hu-
meurs fantastiques™) (I I 511, 390) han llevado a hombres y pueblos a
quitarse la vida. Para entender lo que sugiere en esa linea es necesario
dialogar con otros dos ensayos: “La costumbre y no cambiar facilmente
una ley aceptada” (I XXII) y “La fuerza de la imaginacién” (I XX). En el
primero de estos textos realizd una critica a la costumbre y la entendi6
como “una maestra violenta y traidora” (I XXII 127), pero complejiza sus
analisis al entender también el habito como garante del orden social.
En sus consideraciones sobre la costumbre y la sociedad, concluye que
habitos de los mas extrafios han sido elevados a la dignidad de una ley
(I XXII 131), lo que supone entender que el derecho tiene como tinico
fundamento la costumbre o “su barba” (I XXII 141).

Tomando en cuenta estos argumentos, en el otro ensayo, “La fuerza
de la imaginaci6n”, Montaigne nos relata que dicha facultad “golpea a
todo el mundo” (I XX 108) y puede causar temores reales a partir de qui-
meras ficticias (cfr. Navarro Reyes 2005). Ademas de difuminar la brecha
entre la ficcién y la realidad, la imaginacién también aparece en este
escrito vinculada con una capacidad fundamental para la vida piblica:
la empatia. Para ejemplificar, el autor también nos relata cbmo padece
al ver angustias ajenas (I XX 109) y cobmo un amigo suyo, por el simple
hecho de oir una historia sobre impotencia sexual, comenz6 también
a padecerla (I XX 113-115). Estas consideraciones son importantes para
Montaigne porque derivan en una preocupacién concreta: las ficciones
pueden extenderse mediante la imaginacion vy, si son funestas, pueden
volverse costumbres y leyes que amenacen a toda una comunidad. Esta
intranquilidad esta lejos de ser abstracta en la vida de Montaigne, pues
él mismo fue cercano a las preocupaciones politicas de su tiempo al ejer-
cer cargos legislativos y como alcalde de Burdeos en dos ocasiones. Pre-
senci6 como se extendian tanto las acusaciones como las confesiones
sobre pactos con demonios sin ninguna justificacién mas que la propia
imaginacion humana (cfr. Tizziani 2016). No se limit6 a su tiempo y re-
gistr6 como en la historia esas “quimeras fantasticas”, por ejemplo, lle-
varon a que “las virgenes milesias [...] por una furiosa conjura, se ahor-
caban una tras otra hasta que el magistrado intervino” (II III 511).

En esta cautela frente al poder de la imaginacion, el escepticismo
toma partido en la vida piiblica y se vuelve una ejercitacion contra esas
ficciones. Como ya argumenté, la presuncion tiende a generar quimeras
sobre la imagen que el ser humano tiene de si mismo. Son esas “quime-
ras fantasticas” (II III 511) las que pueden llegar a fundamentar costum-
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bres y, por lo tanto, leyes nocivas para una comunidad. Sin un cuida-
do de la propia imaginacién, una sociedad esta en riesgo de edificarse
sobre fantasias que la devoren. Pero asi como el escepticismo funcio-
na como una ejercitaciéon contra los males personales causados por la
jactancia, también puede ser un remedio contra los males imaginarios
colectivos que pueden llevar a turbaciones de las costumbres y leyes so-
ciales. Como tal, la vanidad crea quimeras que pueden extenderse, pero
pueden ser contenidas por un buen ejercicio del pensamiento que reco-
nozca la realidad humana concreta. Sacrificarse o sacrificar a otros por
una idea tiene como fundamento un desprecio de la vida propia o ajena,
y en ese desprecio se encuentra una vanidad que, como mostramos, ali-
menta monstruos imaginarios.

Concebir el escepticismo como un remedio para las enfermeda-
des del ambito social no es sino destacar una reapropiacién por par-
te de Montaigne del caracter filantrépico o de amor a la humanidad
(HP III 280) con el que Sexto Empirico habia definido el pirronismo. De
esta manera, la busqueda del autoconocimiento excede su condicion de
tarea privada: puede también significar un remedio que prevenga males
mayores como los padecimientos de una comunidad que, al no conocer-
se, agote todas sus esperanzas y decida “apresurar el paso”.

Conclusion

En este trabajo mostré como el problema de la muerte voluntaria ad-
quiere un matiz en la obra platénica que se extiende a la tradicién como
una investigacién sobre si hay razones que justifiquen el suicidio. Ex-
puse cémo dichas cuestiones fueron recibidas por la tradicion estoica
que filosofa de una forma mas concreta sobre las razones validas para
la muerte voluntaria, y describi a Séneca como un autor paradigmati-
co de la defensa del suicidio por motivos racionales. Por Gltimo, expli-
qué la recepcién de Séneca por parte de Montaigne y como se entrelaza
con sus preocupaciones. Expuse la manera en que podemos encontrar
en sus ensayos una defensa del suicidio influida por Séneca, pero tam-
bién una fuerte critica a la muerte voluntaria que puede generar una
paradoja en un lector precipitado. Este tipo de escritura oscilante es pro-
pia de Montaigne, pues su pluma refleja los movimientos de su pensa-
miento. En concreto, no toma partido por el suicidio o contra él; sélo
pone por escrito lo que sucede en su reflexiéon mientras piensa en la si-
tuaciéon de un hombre que decide quitarse la vida. Pero si se desprende
algo de su texto que hace eco en otros de sus escritos: una mirada critica
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a la condicién humana y su tendencia a la vanidad. De su analisis se
infiere un impulso a reflexionar sobre quiénes pensamos que SOmos y
el ejercicio de un escepticismo que nos llama a entendernos como seres
precarios, mortales y en vinculo con la naturaleza. Para Montaigne, el
suicidio se ve con malos ojos s6lo cuando es producto de la vanidad
que lanza a una persona a los brazos de la desesperacién. El suicidio
aparece aqui como un tema que, desde una mirada escéptica, promueve
cierta cautela frente a un pesimismo que oculta dentro de si una idea
falsa y vanidosa sobre qué significa ser humano. Mostré también coémo
esa preocupacién por la muerte voluntaria y el escepticismo se extiende
al mundo politico. Montaigne regresa asi, con sus claras distancias, a
un escenario similar al platoénico: pensar la muerte voluntaria también
conlleva una reflexién sobre el mundo politico.
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“Apropiacién” (Aneignung) es una palabra que Marx us6 en 1844 para
designar ciertas relaciones factuales entre los seres humanos y los objetos
de su produccién. En los textos que redact6 ese afio! identificé dos tipos
de relaciones de apropiacion: las alienadas y las auténticas. En este es-
crito me interesa esclarecer la actuacion humana en las segundas. Sobre
las alienadas abunda la exégesis marxiana, no asi sobre las auténticas.
Esta contribucién busca aliviar esta desproporcion, teniendo en cuenta
que Marx considero la apropiaciéon auténtica como un comportamiento
necesario para superar positivamente la propiedad privada.

Inicio con una presentacion de los rasgos distintivos de la antropo-
logia que Marx expuso en dichos textos junto con sus consideraciones
sobre la actividad productiva humana. A partir de esto muestro los des-
enlaces de esta tltima para centrar mi atencion en lo que caracteriza la
apropiacién auténtica de los objetos de la produccion humana. Al final
contrastdé mi vision sobre este asunto con las ideas al respecto que ha
presentado Rahel Jaeggi.

1. Los seres humanos y su actividad productiva
En la critica de Marx a Hegel en los textos de 1844 encontramos una des-
cripcion basica del ser humano:

El hombre es inmediatamente ser natural. Como ser natural, y como ser
natural vivo, esta, de una parte, dotado de fuerzas naturales, de fuerzas
vitales, es un ser natural activo; estas fuerzas existen en él como talentos
y capacidades, como impulsos; de otra parte, como ser natural, corporeo,
sensible, objetivo, es, como el animal y la planta, un ser paciente, condicio-
nado y limitado; esto es, los objetos de sus impulsos existen fuera de él, en
cuanto objetos independientes de él, pero estos objetos son objetos de su
necesidad, indispensables y esenciales para el ejercicio y afirmacion de sus
fuerzas esenciales. (Marx 2013, pp. 237-238)

LEstos textos de Marx son los Manuscritos econémicos y filoséficos (Okonomisch-Philo-
sophische Manuskripte) y los Cuadernos de Paris (Pariser Hefte), como se conocen tradi-
cionalmente por sus ediciones péstumas. Los pliegos que los componen los escribié Marx
en 1844. Para ser consistente en mi propo6sito sera indispensable que, al citar a Marx en
espafol, introduzca algunas veces mediante paréntesis angulares “< >”, e inmediatamen-
te después de la frase o palabra citada en espaiiol, las palabras alemanas que Marx us0,
siguiendo la versién cuidadosamente editada por MEGA (Marx-Engels-Gesamtausgabe) de
acuerdo con los pliegos originales de los textos de 1844. Para citar en espafiol utilizo varias
ediciones, y en cada ocasion elijo la traduccién que se acerca mas a la sintaxis y el sentido
de lo que Marx escribi6 en aleman.
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En la primera afirmacion de este pasaje, la palabra “inmediatamente”
significa sin mediacion, lo cual implica dos cosas: primero, que los seres
humanos son parte integral de la naturaleza y, como tales, son fuerzas
naturales; segundo, que al ser parte y no el todo de la naturaleza estan
en interaccién con otras fuerzas naturales que los condicionan y limi-
tan, fuerzas que pueden estar unidas o ser opuestas a las suyas y con-
tribuir a distintas maneras de su ser y estar en el mundo. Para Marx lo
anterior se expresa en dos caracteristicas muy concretas que definen a
los seres humanos: primero, son seres con impulsos naturales cuyo ejer-
cicio se manifiesta en el desarrollo de numerosos talentos y capacidades
y, segundo, experimentan necesidades que surgen como resultado de la
calidad de su interaccién con otras fuerzas naturales, sus limitaciones y
su dependencia del mundo exterior.

El hecho de que los seres humanos sean seres de impulsos y nece-
sidades por ser parte de la naturaleza y por interactuar en y con ella,
significa que son objetos de la naturaleza y que tienen otros objetos de la
naturaleza fuera de ellos mismos. Esto puede parecer una consideracién
trivial por parte de Marx, pero tiene implicaciones significativas. Por un
lado, el ser humano es un ser condicionado por la existencia de objetos
que estan fuera de él y con los que interacttia, y lo mismo ocurre a la in-
versa. Por otro lado, el ser humano es limitado, ya que no siempre puede
disponer a voluntad de los objetos exteriores a él y debe sujetarse a las
regularidades naturales a las que éstos se cifien.

Poco después del pasaje citado, Marx afiade una caracteristica a las
ya apuntadas:

El hombre, sin embargo, no es sdlo ser natural, sino ser natural humano, es
decir, un ser que es para si, que por ello es ser genérico <Gattungswesen>,?
que en cuanto tal tiene que afirmarse y confirmarse tanto en su ser como en
su saber. (Marx 2013, p. 239)

Esta caracteristica es la que Marx expres6 al identificar el ser humano
como “ser-genérico” (Gattungswesen). Dicho de manera breve, Marx
quiso con esta expresion transmitir 1a idea de que el espécimen humano
puede conocer la esencia de su especie y la de todas las demas especies,
y puede reproducir estas esencias mediante sus acciones.

Las dos fuerzas naturales que facultan al espécimen humano para
realizar sus acciones de manera distinta de como lo harian otras especies

2 MEGA? 2009, p. 297.12.



Didnoia, vol. 70, ndm. 95 (noviembre de 2025-abril de 2026)
https://dianoia.filosoficas.unam.mx - ISsN 0185-2450 / e-IssN 1870-4913

ARTICULOS

https://doi.org/10.22201/iifs.18704913e.2025.95.2099 - €2099
David Santiago Mesa Diez

animales son su conciencia y su voluntad. Para constatar la peculiaridad
de estas fuerzas, Marx recurrio a la siguiente comparacién etolégica:

El animal es inmediatamente uno con su actividad vital. No se distingue
de ella. Es ella. El hombre hace de su actividad vital misma objeto de su
voluntad y de su conciencia. Tiene actividad vital consciente. No es una
determinacion con la que el hombre se funda inmediatamente. La actividad
vital consciente distingue inmediatamente al hombre de la actividad vital
animal. Justamente, y s6lo por ello, es él un ser genérico. O, dicho de otra
forma, s6lo es ser consciente, es decir, s6lo es su propia vida objeto para él,
porque es un ser genérico. (Marx 2013, p. 142)

En este pasaje Marx incluye la voluntad en el ambito de la conciencia y
especifica con ello que se trata de un impulso que moviliza la actividad
humana. La interaccién entre ambas fuerzas —conciencia y voluntad—
consiste en que en las actividades propias de la especie humana puede
haber un precedente consciente que las distingue de las acciones mo-
vidas meramente por el instinto. En sintesis, para Marx, puede haber
intencionalidad en el accionar humano.? De ahi que escriba: “No es una
determinaci6én con la que el hombre se funda inmediatamente”.

El accionar de esta capacidad humana por la intervenciéon combi-
nada de sus fuerzas naturales como especie, principalmente de su con-
ciencia y voluntad, trae como consecuencia que sus acciones pueden
transportar hacia el exterior algo que se origina desde dentro de si mis-
mos, es decir, pueden poner en obra, en producto, en objeto, lo que an-
tes era s6lo una intenci6n. Marx lo expresa asi:

Por eso precisamente es s6lo en la elaboracién del mundo objetivo en don-
de el hombre se afirma realmente como un ser genérico. Esta produccioén es
su vida genérica activa. Mediante ella aparece la naturaleza como su obra y
realidad. (Marx 2013, p. 143)

El espécimen humano se sabe consciente y volitivo porque puede
ver en el resultado de sus acciones el interior de si. Para Marx, el conato
de la subjetividad humana en el contexto del desarrollo de cada espéci-
men, y de toda la especie en cuanto tal, se halla en ese encuentro entre
lo humano y lo extrahumano,* en el que la interaccién de sus fuerzas

3 Michael Quante detalla este asunto de la intencionalidad en Marx; véanse, por ejem-
plo, Quante 2009, pp. 233-246 y Quante 2018, pp. 27-28.

“Tomo prestada esta expresién de Alfred Schmidt, quien la usa frecuentemente en
su libro Der Begriff der Natur in der Lehre von Marx (Schmidt 1993) para referirse a los
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naturales (predominantemente su conciencia y voluntad) con las demas
fuerzas de la naturaleza, por intermedio de sus acciones, también cons-
tituye una realidad objetiva humana. Asi, con su actuacién exterior, los
humanos conocen lo otro de si mismos, se conocen a si mismos y pue-
den llegar incluso a reconocerse. El reconocimiento es un momento del
conocimiento humano eminentemente social y exige que cada agente
pueda confirmar su interioridad en el resultado de sus acciones; por eso
Marx escribi6:

Asi, al hacerse para el hombre en sociedad la realidad objetiva realidad
de las fuerzas humanas esenciales, realidad humana vy, por ello, realidad de
sus propias fuerzas esenciales, se hacen para él todos los objetos objetiva-
cién de si mismo, objetos que afirman y realizan su individualidad, objetos
suyos, esto es, él mismo se hace objeto. (Marx 2013, p. 181)

Si se tiene en cuenta el conjunto de lo expuesto, la situaciéon inma-
nente de los seres humanos con lo que esta y aparece por fuera de su
piel se configura como esencial e imprescindible para afirmar y reali-
zar sus fuerzas. Esto, como lo veiamos ya escrito en la segunda parte
del pasaje de Marx que cité al iniciar esta seccién, pone en evidencia la
condicion de necesidad de cada ser humano respecto a los objetos que
utiliza en sus acciones, en especial los de su produccién. La indole de
sus relaciones de necesidad con estos objetos se revela al examinar los
desenlaces de su actividad productiva.

2. Desenlaces de la actividad productiva
El siguiente pasaje articula de manera excepcional los componentes
constitutivos del trabajo como accién productiva. Reza asi:

Su vida propia, que es lo que el trabajador pone en el objeto, deja entonces
de pertenecerle a él para pertenecer al objeto. Por lo tanto, cuanto mayor es
esa actividad, tanto mas irreal se hace el trabajador. Lo que es producto de
su trabajo no es él. Asi, cuanto mayor es este producto, tanto menos es él
mismo. La extrafiacion <EntdufSerung> del trabajador en su producto signi-
fica que su trabajo se convierte en un objeto, en una existencia externa <du-
fSern Existenz>, mas aln, extrafia <aufler ihm>,” independiente, ajena, en

objetos, hechos, circunstancias y eventos de la naturaleza, al igual que a todos éstos
que son productos del trabajo humano. Schmidt escribe tal expresion en aleman asi:
aufSermenschliche Wirklichkeit.

5 MEGA? 2009, p. 236.31[33.
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un poder auténomo frente a él, que la vida que el trabajador ha transmitido
al objeto se le enfrenta hostil y ajena. (Marx 2012, p. 485)

En este pasaje, Marx asocia el trabajo con un componente que lo deter-
mina como actividad y emplea para ello la palabra Entduflerung, tradu-
cida aqui como “extrafiaciéon”, con la cual aglutina todo lo escrito sobre
el efecto de la actividad trabajo. ;Qué significa esta palabra y qué impli-
caciones tiene respecto a la acciéon productiva humana?

EntdufSerung es una expresion que Marx reconoce que tomo direc-
tamente de Hegel y que le da el mismo sentido que él. Esto se advierte
en el siguiente pasaje del tercer manuscrito, en su critica a la filosofia de
Hegel. He afiadido subrayados para hacer énfasis:

Es completamente natural que un ser vivo, natural, dotado y equipado con
facultades objetivas, o sea materiales, no solo tenga objetos naturales rea-
les, sino que ademas, al extrafiarse de si mismo <SelbstEntduf3erung>, pro-
duzca un mundo real, objetivo, solo que en la forma de algo externo que
no pertenece a un ser <seinem Wesen>® y se le impone. Aqui no hay nada
incomprensible o enigmatico. Lo contrario seria lo enigmatico. En cambio,
esta igualmente claro que una conciencia de si, extrafiandose <durch seine
Entduerung>, sélo puede producir la coseidad, es decir otra abstraccion
como ella, un ente de razén y no una cosa real [...].

El hombre es un ser real, corpoéreo, asentado sobre la tierra firme y compac-
ta, que respira y expande todas las fuerzas de la naturaleza. Cuando al ex-
trafiarse <durch seine Entdufierung> sienta sus facultades reales, objetivas
como objetos extrafios, no es ese acto el sujeto, sino la subjetividad de las
facultades objetivas, cuya acciéon por lo tanto no puede ser sino objetiva.
(Marx 2012, p. 559)”

Este pasaje permite deducir que, para Marx, lo que Hegel identific6 con
la palabra EntdufSerung es algo completamente natural y que él coinci-
dia con lo que Hegel sefnalaba con ésta.® En lo que mostr6 desacuerdo

6Aqui hay un error de traduccion. Ripalda puso el articulo definido “un” cuando es-
cribié “un ser”, pero debié haber puesto el adjetivo “su” para el aleman “seinem Wesen”
(MEGA? 2009, p. 295.14). Quiza sea un error de los editores.
7 MEGAZ 2009, pp. 295.10-19|26-31.
8El sentido v la referencia del término Entduflerung no fue invariable para Hegel a lo
largo de sus textos. Sabemos con exactitud que Marx utilizo el sentido que Hegel le otorgd
en su Fenomenologia del Espiritu (cfr. Marx 2012, p. 556). No obstante, EntdufSerung apare-
ce también en la Filosofia del derecho para indicar el estado que se origina en la persona 6
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no fue entonces con lo que Hegel expresé mediante el término Entdu-
fSerung, sino en la apreciacién que hizo sobre este hecho. Para ambos,
EntdufSerung es un hecho que manifiesta que los seres humanos, cuan-
do act@ian, y en particular cuando producen, exteriorizan algo de si mis-
mos, y esto queda fijado en un objeto o producto que aparece afuera de
ellos mismos. La importancia de este hecho es para ambos filésofos que
los seres humanos conocen de si mismos, de sus semejantes y de todo lo
demas gracias a esta exteriorizacion de si mismos a través de sus accio-
nes. Sin embargo, este conocimiento no es inmediato, y el ser humano
tiene que aprender a conocerse y a apropiarse de si mismo en esos actos
de exteriorizacién; de ahi que de manera inmediata los resultados de
sus acciones no aparezcan para el agente humano como exteriorizacio-
nes sin mas, sino como manifestaciones extraflas no mediadas por una
relacion de apropiacion de si, de los otros y del mundo.

Por lo tanto, tratar de traducir EntdufSerung podria hacerse, por un
lado, con el término “extranacidén” para resaltar que el efecto de la ac-
cion de los agentes humanos aparece para ellos como algo distinto o no
idéntico respecto a si mismos pero, por otro lado, también puede tra-
ducirse como “exteriorizacién” para sefialar que lo que aparece como
resultado de su accién es algo de ellos mismos que han manifestado o
han puesto al exterior. Lo engorroso de traducir Entduflerung tanto en
Hegel como en Marx esta justamente en que las opciones o variantes
para su interpretacion estan subsumidas en su sentido pleno, en el que,
sin importar la perspectiva que se adopte, eso que es producido, porque
aparece como resultado de la accién de un agente humano, es efectiva-
mente una exteriorizacion, pero también algo extrafio para ese agente y
para los demas, mientras que no se desarrolle una verdadera relaciéon de
apropiacién con lo que aparece como producto.

Para entender el hecho al que se refiere EntdufSerung, Hegel insisti6
en que es primordial la formulacién de conceptos, pues es el modo en
que se afirma la autoconciencia humanay es accesible para el espécimen
humano la verdad sobre si mismo y sobre todo lo que lo rodea. Pero esta

cuando cede contractualmente (Verduflerung) sus servicios a otra (§ 66); alli Entduferung
secunda el uso que Hegel imprimi6 al sustantivo Verduferung y muestra un sentido que
no es necesariamente negativo, a menos que, como observamos en el § 67 de dicha obra,
se utilice al margen del derecho para referirse a la renuncia de si que conlleva la situacién
desventajosa del esclavo respecto a la del obrero. En este sentido, Entduflerung no tiene
para Hegel Gnicamente el sentido que Marx adopt6 de él segtin su lectura de la Fenome-
nologia.
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relacion de accesibilidad a la verdad que Hegel reconocié a los humanos
en el concepto, como una relacién en la que se diluye la extrafiacion y la
exterioridad de si mismos y del mundo en la que todo aparece inmedia-
tamente para ellos en su ser y actuar, fue insuficiente para Marx porque
privilegia una relacién humana con el mundo en términos del saber y
deja de lado otras posibilidades de relaciones acordes y posibles, segiin
la diversidad de sentidos y cualidades humanas.

Es por esto por lo que Hegel, segiin el joven Marx, defendi6 una con-
cepcién de la accién productiva en la que el resultado mas importante
era alcanzar el concepto, que es manifestacion del saber. El problema
es que Hegel concibi6 el concepto como un producto de la autoconcien-
cia que rehasa la materialidad, en la medida en que su agente no es el
ser humano concreto que actta, sino la autoconciencia concebida como
una entidad. Lo anterior esclarece la acusacién y el tono de Marx contra
Hegel en el altimo pasaje citado, donde se lee: “una conciencia de si, ex-
trafandose, s6lo puede producir la coseidad, es decir, otra abstraccion
como ella, un ente de razén y no una cosa real”.’

9 El siguiente pasaje de la Fenomenologia del espiritu, concretamente de su Gltimo ca-
pitulo, titulado “El saber absoluto” (capitulo que Marx consideraba que resumia la sustan-
cia de esta obra; cfr. Marx 2012, p. 556), transmite algo sobre el papel de Entduflerung para
Hegel, segtin he intentado presentarlo (aqui, al igual que con las citas de Marx, indico la
aparicion de EntdufSerung y sus variantes segtin la version original en aleman; Wenceslao
Roces y Ricardo Guerra prefirieron traducir esta palabra como “enajenacion”, lo cual con-
sidero que es un desacierto por la cercania y sinonimia de ésta en espanol con la palabra
“alienacion”, que hace que estos dos vocablos espafoles sean mas cercanos a la traduc-
cion de lo que en aleman significa Entfremdung):

El saber no se conoce solamente a si, sino que conoce también lo negativo de si mismo
o su limite. Saber su limite quiere decir saber sacrificarse. Este sacrificio es la enajena-
cion <die Entduflerung> en la que el espiritu representa su devenir hacia el espiritu,
bajo la forma del libre acaecer contingente, intuyendo su si mismo puro como el tiem-
po fuera de él y, asimismo, su ser como espacio. Este Gltimo devenir del espiritu, la
naturaleza, es su devenir vivo e inmediato; la naturaleza, el espiritu enajenado <der
entduflerte Geist>, no es en su ser alli otra cosa que esta eterna enajenacioén <ewige
Entduflerung> de su subsistencia y el movimiento que instaura al sujeto. (Hegel 2015,
p. 472. En alemén: Hegel 2019, p. 529.34-530.4)

En este pasaje “el saber”, que es como Hegel nombré el conocimiento que tiene la autocon-
ciencia humana de la verdad de las cosas y que, en su conjunto, es todo lo que Hegel llam6
“espiritu”, solamente se alcanza por medio de la exteriorizacion y la extrafacion. Entdu-
fSerung se asimila entonces con la naturaleza, con el mundo exterior, en donde el espiritu
representa o expresa su devenir y la autoconciencia lo capta para fijarlo en el concepto,
que compone el saber. En este pasaje, EntdufSerung es algo que hay que superar, pues no
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En pocas palabras, la relacion que Hegel propuso como superacion
del hecho expresado por EntdufSerung en la actividad humana fue mas
espiritual que material porque subsumi6 el nticleo de la naturaleza hu-
mana a su mente o espiritu y argument6 que el concepto era donde se
revelaba la verdad o realidad de los actos de los sujetos con conciencia
de si para si mismos. Segiin lo que Marx entendié de Hegel, el concepto
no es directamente la realidad, sino un intento de trasuntarla a partir de
las fuerzas o capacidades humanas racionales, por lo que relacionarse
con la realidad a través del concepto es relacionarse con “la subjetivi-
dad de las facultades objetivas”, es decir, con el pensamiento sobre esas
fuerzas objetivas, mas no con los objetos materiales sobre los que ellas
se ejercen. Asi, la relaciéon del ser humano con lo que aparece de mane-
ra externa a él (incluidos los productos de sus acciones) se deja atras
para entablar vinculos con los conceptos, con las ideas sobre el mundo 'y
sobre los actos humanos, es decir, con coseidades y no con el mundo
mismo y la accién humana en él.

En cualquier caso, lo mas interesante de que Hegel y Marx hayan
identificado la nocién de EntdufSerung como un hecho relativo a la ac-
ci6bn humana es que nos advierten sobre la existencia de una tensi6on
estructural entre los seres humanos y su realidad extrahumana, una
tension que destaca la diferencia radical o no identidad entre el sujeto
humano y la realidad que acontece mas alla de su piel, parte de la cual
aparece como consecuencia de su propia actividad, ademas de las difi-
cultades del agente humano de hacer coincidir las intenciones de sus
acciones con lo que finalmente resulta de ellas.

Desde esta perspectiva, Entduflerung incorpora un aspecto descrip-
tivo y neutral sobre la acciébn humana porque procura representar lo que
efectiva e invariablemente ocurre cuando actuamos, sobre todo conside-
rando que en la accion entre el agente y el resultado de ésta se inaugura
una relacion estructural de no identidad, ya que el sujeto productor y el
objeto producido se oponen como dos entidades diferentes.

Si mi interpretacién es correcta, la propiedad privada consiste en
interactuar y someter a intercambio lo producido por los humanos sin
que ninguna de sus partes haya tenido ocasiéon de desarrollar una rela-
cion practica de apropiacién auténtica con la produccion. Para Marx, la
ausencia de esta relaciéon y la imposibilidad sistematica de su desarrollo

se conforma al pensamiento abstracto que, para Hegel, es el producto que por excelencia
responde a la realizacion de la actividad humana.
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provoca lo que él llamé “trabajo alienado” (entfremdete Arbeit), el cual
caracteriz6 a través de cuatro determinaciones que sefialan la ausencia
de una relacién auténtica'® del agente de la produccién: primero, con su
actividad laboral; segundo, con los resultados de esa actividad; tercero,
con sus fuerzas y potencialidades singulares en funcioén de la especie
humana a la que pertenecey, cuarto, con la humanidad en general y, mas
en concreto, con los miembros de la especie con los que interacttia direc-
tamente, ya que Marx observd que la relacién de cada uno con los demas
esta condicionado de manera decisiva por la forma en como cada cual
logra relacionarse consigo mismo a través de su actividad productiva.

Por lo tanto, si la alienacién (Entfremdung) como posibilidad esta
siempre al acecho debido a la situaci6én inmanente de exteriorizacion y
extrafiaciéon (EntdufSerung) del ser humano en sus acciones, es urgente
superar esta situacion persistente para que las acciones y sus resultados
no terminen configuradas bajo figuras de [des]relacionamiento humano
como la propiedad privada.

3. Apropiacion auténtica de la produccién

En la secci6n anterior mostré que, para Marx, hay dos tipos de relacio-
nes con los objetos de las acciones productivas: las alienadas y las de
apropiacién auténtica. Marx también caracteriz6 las primeras como re-
laciones de apropiacién al finalizar su exposicién sobre el trabajo alie-
nado (entfremdete Arbeit), donde escribio:

El trabajo extrafiado <entduflerte Arbeit> se nos ha fragmentado en dos par-
tes integrantes, que se condicionan mutuamente o no son mas que diver-
sas expresiones de una misma situacion: la apropiacion <die Aneignung>
aparece como enajenacion <als Entfremdung>, como extrafiacion <als Ent-
dufSerung>, mientras que la extrafiaciéon <die EntdufSerung> aparece como
apropiacién y enajenarse <Entfremdung> parece el verdadero arraigo. (Marx
2012, p. 496)"

Me gusta la traducciéon de Ripalda de este pasaje porque mantiene la
concordancia entre las palabras EntdufSerung y Entfremdung, segln la

10 Rahel Jaeggi explica con solvencia en su libro Alienation (2014) que las relaciones
humanas que pueden ser identificadas con la alienacién (Entfremdung) se caracterizan
por ser relaciones de desrelacionamiento (Beziehung der Beziehungslosigkeit o, en inglés,
como relations of relationlessness).

U MEGA? 2009, p. 246.13-17.

10
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sintaxis original de Marx. Este pasaje transmite solidez a la interpreta-
cién que sostuve sobre el origen de la propiedad privada al final de la
seccion anterior y pone de manifiesto que EntdufSerung no es idéntico a
Entfremdung.

El primero de estos términos, “extrafiacién” o “exteriorizacién”,
es la situacién inmediata que acontece una vez que el ser humano ha
actuado y algo aparece como consecuencia directa de su acciéon; Marx
considerd que esto era natural, un fenémeno constante del accionar hu-
mano. El segundo, “alienaciéon” o “enajenacion”, es un fenémeno que
aparece cuando quienes actlian o trabajan, e incluso quienes luego in-
teractian con los resultados de estas acciones, no han tenido ocasién
de desarrollar una relacién practica de autoconocimiento y apropiacién
con la produccién. De ahi que la reciente cita de Marx permita colegir
que la apropiacion (die Aneignung) en el contexto del capitalismo es la
dilucion de EntdufSerung en Entfremdung, lo que significa que los seres
humanos en el capitalismo dificilmente logran desarrollar relaciones
practicas de apropiacion auténtica con la produccion, sino que se ven
impelidos a renunciar a ellas, a cortar las posibilidades de instituir rela-
ciones de afirmacién de si mismos, de sus intenciones o realizaciones,
en los resultados de su accionar productivo. Este fenémeno de desrela-
cionamiento del ser humano con su actuacion y su produccion es lo que
para Marx es la alienacién o enajenacion (Entfremdung), cuya repeticion
recurrente es el presupuesto necesario para la configuracion de la pro-
piedad privada como institucion social, politica y econdémica.

En 1844, Marx creia que la superacién de la propiedad privada pa-
saba por la cancelacién de la alienacion (Entfremdung) por medio de
la reconfiguracion de los desenlaces de la accion humana que pasan
inmanentemente por la extrafacion o exteriorizacion (EntdujfSerung).
Al primer estadio de superacién de la propiedad privada lo denominé
apropiacion auténtica, verdadera o real (wirkliche Aneignung).'? Sus
referencias al respecto comienzan a aparecer al iniciar su exposicién

.

2g adjetivo wirkliche puede traducirse como “auténtico”, “verdadero” o “real”, se-
gln explica el diccionario digital del idioma aleman, Der deutsche Wortschatz von 1600 bis
heute, <https://www.dwds.de>, consultado el 25 de julio de 2024. Prefiero usar la alternati-
va “auténtico” para referirme al tipo de apropiacién positiva que Marx opuso a la negativa
o alienada, ya que este tipo no es menos real o verdadero que aquel; es mas, la alienacién
es una clase de apropiacion tan real y verdadera que contribuye a la conformacién de
nuestras relaciones con la produccién como propiedades privadas.

1
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sobre su propia concepcién del comunismo, que arranca de la siguiente
manera:

El comunismo como superacién positiva de la propiedad privada en cuan-
to enajenacion humana de si mismo, y por lo tanto como apropiacion real
<wirkliche Aneignung>" del ser humano por y para el hombre; por lo tan-
to el hombre se reencuentra completa y conscientemente consigo como un
hombre social, es decir, humano, que condensa en si toda la riqueza del
desarrollo precedente. (Marx 2012, p. 515)

Si bien las referencias textuales de Marx sobre la wirkliche Aneig-
nung prosiguen justamente este pasaje del tercer manuscrito, sus ci-
mientos comportamentales los expuso en los llamados Cuadernos de
Paris. En esta parte de sus textos de 1844 se encuentra el que probable-
mente sea el Ginico pasaje en toda su obra en el que se imagin6 cémo se-
ria la produccioén y el intercambio reciproco de los resultados del propio
trabajo, sin que los desenlaces de las acciones humanas involucradas
favorezcan la alienacién. Este es el pasaje:

Supongamos que hubiéramos producido en tanto que hombres: cada uno de
nosotros habria afirmado doblemente en su produccion tanto al otro como a
si mismo. 1) Yo habria objetivado mi individualidad y su peculiaridad en mi
produccién; habria por lo tanto gozado doblemente: durante la actividad, la
experiencia de una expresion vital individual, y, al contemplar el objeto, la
alegria individual de saber que mi personalidad es un poder objetivo, com-
probable sensiblemente y que esta por ello fuera de toda duda; 2) En tu goce
o consumo de mi producto, yo habria gozado de manera inmediata tanto la
conciencia de haber satisfecho una necesidad humana con mi trabajo como
la conciencia de haber objetivado la esencia humana y proporcionado asi el
objeto correspondiente a la necesidad de otro ser humano; 3) de haber sido
para ti el mediador entre ti y la comunidad, de haber estado por lo tanto en
tu experiencia y tu conciencia como un complemento de tu propia esencia
y como una parte necesaria de ti mismo, es decir, de haberme confirmado
tanto en tu pensamiento como en tu amor; 4) de haber creado tu expresion
vital individual en la mia propia, de haber por ello confirmado y realizado

B MEGA? 2009, p. 263.15.

1 Quante 2009 (pp. 293-300) y Schmidt am Busch 2011 (p. 76) consideran que la
parte de los Cuadernos de Paris dedicada a argiiir contra James Mill es el tnico lugar en
toda la obra de Marx en la que abordd la produccién humana no alienada de una manera
coherente.

12
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inmediatamente en mi actividad individual mi verdadera esencia, mi esen-
cia comunitaria, humana. (Marx 1980, pp. 155-156)%

En el escenario dispuesto por Marx, cada persona ha trabajado y de

su accién ha resultado un objeto que intercambian directamente entre si
para su propio consumo, sin necesidad de ninglin equivalente interme-
diario como el dinero. Estos son supuestos simplificadores que le permi-
tieron deslindar cuatro aspectos que caracterizan un comportamiento
auténticamente apropiativo. A continuacion presento un analisis sucin-
to de cada uno.

Marx nos invita con su escritura a fijarnos en las palabras que pone
en cursiva: “individualidad”, “peculiaridad”, “produccién” y “ex-
presi6n vital”, ademas de las que reline en la oracién: “saber que
mi personalidad es un poder objetivo, comprobable sensiblemente
y que esta por ello fuera de toda duda”. Sintacticamente, estas pa-
labras estan articuladas por el verbo “objetivado” y son predicados
o giran en torno a “objeto”, uno de los sintagmas nominales en la
composicion de este aspecto.

En 1 Marx expresa que la producciéon que el ser humano ha ob-
jetivado (como un proceso que ha llevado a cabo) y, por ende, que
aparece como un objeto-resultado, es su individualidad y su pecu-
liaridad hecha sensiblemente visible y objetiva para él. En sintesis,
el objeto para quien lo produjo es resultado del accionar efectivo
de las caracteristicas de su existencia que lo hicieron posible, sin
que en esto surjan dudas para él. Usando la palabra que Marx eligi6
para expresar este hecho, el objeto es para el ser humano que lo
produjo la afirmacion de su propia existencia.

La posibilidad de que el individuo humano pueda afirmarse en el
objeto que produjo no representa un hecho reductible a la contem-
placion o vision del objeto-resultado, sino a que éste sea una expre-
sién vital para él. Por eso, las fuerzas, capacidades y peculiaridades
que desplego en la produccién quedan traspuestas en el objeto y
luego, por la presencia material del objeto, permanecen disponibles
para él a través de su consumo o uso.

15En la traduccién de Bolivar Echeverria de este pasaje hay dos defectos que yo ajus-

té al citar, ambos seguramente editoriales. El primero tiene que ver con la numeraciéon
del propio Marx; el segundo con la letra cursiva segiin la us6 el autor. Cfr. MEGA? 1981,

pp. 465.19-37.
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2. Las palabras que Marx enfatiza con cursivas son, en este caso, los
adjetivos “inmediata” y “humana”. Quien ha producido, como nt-
cleo del sujeto sobre el que recae toda la oracién, (a) satisface una
necesidad humana, (b) objetiva la esencia humana y (c) provee el
objeto correspondiente para la necesidad de otro ser humano. Estas
tres intenciones de la accién del sujeto de la oracién estan signadas
por el hecho de que, quien ha trabajado, las experimenta en cuanto
ha terminado la produccién y su resultado ha quedado expresado
en un producto. Es de nuevo sobre esto Gltimo, el producto u obje-
to, sobre el que se dirigen las acciones y la centralidad de lo dicho
sobre el agente de la accién, pues en este aspecto Marx inicié con
la frase: “En tu goce o consumo de mi producto, yo habria gozado
de manera inmediata [...]”. El supuesto que acredita este segundo
aspecto estd dado en el primero, ya que el ser humano que produce
Unicamente puede afirmar su individualidad y su humanidad en el
objeto siy solo si dispone para si mismo de éste, primero, aunque no
exclusivamente, para su propio consumo.'®

Las tres intenciones alcanzadas a través de la produccién por
quienes la han ejecutado revelan que el objeto-resultado de su tra-
bajo comenz6 a elaborarse porque la conciencia y la voluntad fue-
ron el preambulo para el objeto-resultado como telos de la activi-
dad-trabajo. Ahora bien, Marx dio a la conciencia y la voluntad un
caracter singular, pues son condicion sine qua non para que el ser
humano afirme su ser genérico. En consecuencia, la conciencia y el
goce inmediato que acompafan a las intenciones (a), (b) y (c) apa-
recen dispuestas en el objeto-resultado para quien lo produjo al ser
estas partes de las voliciones conscientes con las que emprendi6 el
trabajo y cuya objetivacién o resultado es el producto terminado;
entonces, (a), (b) y (c) se hicieron literalmente un objeto para quien
produjo. Con todo, el hecho de que estas intenciones aparezcan
ahora objetivadas en un producto para el agente de la producciéon
no significa que quien lo reciba en intercambio pueda experimen-
tarlas vivamente en su contacto directo con éste, pues, como expli-
ca Andreas Wildt, las realizaciones de un objeto hacen que éste se

16 Siguiendo lo expresado por Schmidt am Busch 2011 (pp. 95-97) en su estudio sobre
el pasaje que ahora comento, bajo el supuesto de que Marx present6 una produccién so-
cial no alienada, es decisivo que quienes trabajan produzcan para su propio consumo y
para el consumo del grupo o la sociedad a la que pertenezcan. 14
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corresponda con las intenciones o los propositos subjetivos del pro-
ductor, pero ello no implica que el estado subjetivo correspondiente
a las voliciones conscientes del productor se convierta en objeto;
en términos ontologicos, las intenciones son voliciones conscientes
que pertenecen al género de los sucesos y no al de los objetos.'” Por
lo tanto, cuando el objeto es sometido al intercambio, las intencio-
nes vaciadas en €l por el agente que lo ha trabajado requieren para
Marx la confirmacién por parte de los seres humanos que lo reciben
en intercambio. Este momento, que aparece ya latente en este as-
pecto 2, sera cubierto por Marx en el aspecto 3.

La Gnica palabra que Marx escribi6 en cursivas en este aspecto es
“mediador”, lo cual hace suponer que el productor es el protagonis-
ta dela oracion, pero en referencia al objeto que se intercambia y que
sera consumido o usado por su contraparte en el intercambio. Quien
produce es mediador porque esta en medio de los materiales natura-
les elaborados por su trabajo y quienes los usan o consumen. Lo que
Marx buscé transmitir aqui supone lo que ya expres6 en el primer
aspecto, pero ahora en relacién con quien recibe en el intercambio.
De este modo, el ser humano se afirma a si mismo con su trabajo en
el objeto y en la persona con quien intercambia y entonces “él mismo
se hace objeto”, seglin la cita de la primera seccién en relaciéon con
el reconocimiento.

Recordemos que los papeles de dar y recibir en el intercambio se
alternan en la situacion que describe Marx. Asi, los cuatro aspectos
que la constituyen se expresan desde la posiciéon de uno de los par-
ticipantes, pero se repiten igualmente en la del otro. Cuando cada
participante da su produccién en intercambio al otro, ocurre una
afirmacion cuadruple que recae en cada aspecto sobre si mismo,
pero en dos de éstos también recae en su contraparte. Técnicamente
habria que decir que el agente que ofrece en intercambio su produc-
ci6on afirma su personalidad cuatro vecesy, en dos de ellas, desde su
posicién de dar, afirma también la del otro. Marx, empero, escribid
que cada uno habria afirmado doblemente a si mismo y al otro en
su produccién porque, en dos de los aspectos que componen la cua-
druple constelacion, la afirmacién propia requiere la confirmacion
del otro. Los aspectos 1y 2 reflejan las afirmaciones del productor:

17 para un tratamiento detallado de esto, véase Wildt 1987, pp. 104-112.
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en 1 al ver el resultado de su trabajo en un objeto y en 2 al constatar
que las intenciones que lo movieron a la produccién resultan acce-
sibles por el objeto para quien lo intercambia para su uso y disfrute.
Por su parte, los aspectos 3 y 4 son afirmaciones a través del otro de
que lo que el productor ha puesto en el objeto es afirmado también
por el otro, y entonces regresa a él como confirmaciones que aquel
hace de él a través del objeto.

En virtud de lo anterior, el aspecto 3 esta puesto sobre lo dicho
en el aspecto 2, y entonces, para que las intenciones (a), (b) y (c)
que se incluyen en ese aspecto hayan sido objetivadas por el agente
que produjo, ademas de existir como intenciones plasmadas en el
objeto-resultado de la produccion, es necesario que quien lo recibe
directamente en intercambio para su consumo o uso confirme esas
intenciones. Vemos que la realizacién humana del ser genérico de
cada espécimen, y no simplemente su mera puesta en escena du-
rante la produccion, exige la confirmacion directa o dirigida inme-
diatamente hacia los trabajadores por parte de quienes disfrutan o
usan los objetos-resultado de su trabajo.

El altimo aspecto es el reverso o complecion del primero, pero ahora
confirmado porque, a quienes reciben el objeto para su uso o consu-
mo, éste les sirve de instrumento para expresar su vida. Lo anterior
se revela en la segunda frase sobre el aspecto 4, en la que Marx pone
en cursivas las palabras que le interesaba destacar; leemos: “haber
por ello confirmado y realizado inmediatamente en mi actividad in-
dividual mi verdadera esencia, mi esencia comunitaria, humana”.
En pocas palabras, en el uso que alguien hace del objeto de la pro-
duccién de otro, cuando lo utiliza o consume segtin las realizaciones
o intenciones previstas por el productor, confirma en el objeto la pre-
sencia de las fuerzas, capacidades y peculiaridades del productor
sin estar siquiera éste presente en el consumo o uso del objeto. Esto
implica, en una forma mas grafica de describirlo, que parte del ser
humano que realiz6 el objeto queda disponible para otro ser huma-
no y, bajo este cariz, las intenciones de quien trabajoé se confirman
y realizan en la actividad del otro. El trabajador ha cumplido con su
trabajo una funcién social, de manera que, como ya mencioné al
cerrar el parrafo sobre el aspecto 3, es y esta presente para el otro en
el objeto de su produccion.

16
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En la cuadruple constelacién descrita por Marx observamos como
factor determinante la “afirmacion” de la propia actividad productiva
por parte del otro, a lo que Marx se refiere explicitamente como “confir-
macion” en los aspectos 3y 4. La compleciéon de la constelacion reside
en el encuentro entre las intenciones realizadas en la accién productiva
por cada agente, cuyo contenido esta determinado por las fuerzas que
cada cual puso en el objeto de su produccién para satisfacer intrinse-
camente —es decir, en coherencia con las fuerzas que lo constituyen—
una necesidad humana. La produccion y el intercambio basados en la
afirmacién de las propias necesidades por el objeto, que se expresa en
los numerales 1 y 2, facilita el encuentro de estas necesidades con las
necesidades de otros. A la confirmacion subsecuente de la afirmacion re-
ciproca de las propias necesidades en el objeto que devino de la accién
productiva Marx la denominé “reconocimiento” (Anerkennung).'®

Seglin esta condicién de afirmacién y confirmacién de las necesi-
dades humanas en los objetos de las producciones reciprocas, el fend-
meno del reconocimiento allana el camino para neutralizar la situacién
de exteriorizacion y extrafiaciéon (EntdufSerung) de si que padecen in-
defectiblemente los seres humanos al actuar. Dicho coloquialmente, el
reconocimiento es el encuentro entre las intenciones que condujeron a
cada agente a la produccién de sus objetos respectivos, cuyo contenido
se expresa de manera auténtica en la afirmacion del poder intrinseco de
cada objeto para satisfacer una necesidad humana.

Si se traspone lo dicho acerca de Entduflerung a los aspectos de la
situacion que Marx describio, el objeto o producto del trabajo no tradu-
ce inmediatamente el contenido exacto de la intencién por la cual su
agente concretamente lo emprendid; asi pues, no es razonable esperar
que exista una correspondencia espontanea, reciproca y directa entre
los resultados del trabajo y las intenciones del agente. Para transformar
la situaci6én inmanente de exteriorizacidon y extrafiacién que implica la
naturaleza de las acciones humanas, cada agente debe construir una
relaciéon de conocimiento y de realizacién de si mismo con el objeto de
su produccion.

En este orden de ideas, la puerta de entrada al reconocimiento se
encuentra en que el agente del trabajo alcance una afirmacién de si mis-
mo en el objeto de su produccién. Marx no tomo6 esta afirmacién como

18En los Cuadernos de Paris Marx expreso su concepcion del reconocimiento, aunque
bajo el supuesto de una produccion y un intercambio alienados (cfr. Marx 1980, pp. 151-152).
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un supuesto, ya que menciond que la exteriorizacion y extrafiacion (Ent-
dufSerung) son elementos inmediatos y naturales de la accion humana.
Esto significa que incluy6 en su comprension sobre el trabajo el hecho
de que, durante su realizacion, los agentes experimentan resistencias
de los materiales utilizados y hay desenlaces imprevistos en las fuerzas
y capacidades que despliegan en su realizacidn, ante lo cual se requie-
re que los agentes afirmen las intenciones por las que emprendieron el
trabajo en los resultados que finalmente obtienen a partir de éste. Los
aspectos 1y 2 de la situacion descrita por Marx, y que implican la afirma-
cion de las propias intenciones y necesidades en la produccién, pueden
traducirse como momentos necesarios en la superacion de la exteriori-
zacion y extranacion que acarrea inmanentemente la actividad produc-
tiva humana.

Por un lado, un proceso de reconocimiento logrado conlleva que el
resultado del trabajo afirme para quien lo produjo e intercambia las ca-
pacidades que puso en el objeto para satisfacer una necesidad humana
y, por otro lado, que quien lo reciba en intercambio ofrezca una confir-
macion de ello en el consiguiente uso de éste. Asi, para Marx la exterio-
rizacién y extrafacién natural e inmediata que deviene como parte del
trabajo carece de esta afirmacion de su agente, y requiere para dejar de
ser tal no sélo que la intencién que inaugur6 el trabajo sea una necesi-
dad humana para el sujeto agente, sino que incluso después, cuando se
vaya a intercambiar el resultado de la produccién, el resultado sea una
afirmacién de la necesidad humana prevista, o sea, que en el proceso
del trabajo no se haya perdido o fracase la intencién por la cual se em-
prendi6 y que su resultado aparezca como prueba de ello.

Ahora bien, esto es s6lo la mitad de lo que se necesita para un re-
conocimiento logrado, pues la otra mitad es la confirmaciéon de quien
recibe en el intercambio el resultado o la parte del trabajo que se inter-
cambia. El reconocimiento es un fendémeno compuesto que implica la
interaccion entre seres humanos; de ahi que la confirmacién sé6lo pueda
ser de aquello que antes fue afirmado.

En los efectos ocasionados por la exteriorizacién y extrafiacion,
Marx identificé la independencia y contingencia de la accion humana
en y sobre el mundo a través del trabajo. En la tensién entre EntdufSe-
rung y Anerkennung como su reverso, Marx sefal6 los desenlaces de
dicha independencia y contingencia. Para una apropiacién alienada o
auténtica, Marx coloc6 la fecundidad de la idea del reconocimiento en
las necesidades humanas que estan intrinsecamente disponibles para

18
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su satisfaccion mediante la interacciéon con los resultados de la produc-
cién, ademas en que las partes efectivamente afirmen esas necesidades
como contenido de sus intenciones en la produccién e intercambio.

Con todo, fue en la interaccion efectiva con los productos alcanza-
dos por el trabajo, y no en el mero reconocimiento de las intenciones y
necesidades que éstos permiten satisfacer intrinsecamente, donde Marx
ubicé el contrapeso positivo de la idea de apropiacién auténtica, como
comportamiento practico ineludible para superar de manera positiva la
simple posesion de objetos para la acumulacién y la ostentacion, aspec-
to visible de la propiedad privada. En la propiedad humana, en oposi-
cion a la privada, el aspecto visible se muestra en el establecimiento de
relaciones con la produccion en las que los seres humanos ejercen sus
propias fuerzas y capacidades mediante la utilizacion efectiva de sus
resultados para la realizacion de sus propios fines y proyectos. Por lo
tanto, apropiarse auténticamente de un objeto implica para Marx una
forma de relacion practica con el mundo, una que es de asimilacién y de
interiorizacién, y en la que lo que se apropia es moldeado y moldea a
su vez a los seres humanos que la experimentan, pues la apropiacién
auténtica implica siempre una transformaciéon de ambos lados que se
hace factica en el involucramiento practico, lo contrario de lo pasivo o
tedrico al estilo “hegeliano”, con realidades generadas histéricamente
mediante las producciones humanas.

A través de su critica a Hegel, Marx enfatiz6 la importancia tanto
de lo espiritual, o tedrico, como de lo material, o practico, en el proceso
de superacion de esta exteriorizacién y extrafiaciébn humana (EntdufSe-
rung) en todas las acciones. En el aspecto espiritual, esto requiere de
voluntad y conciencia; este aspecto se enmarca en la constelacion re-
cientemente referida que caracteriza el reconocimiento en la produccién
y el intercambio de productos de la accién humana. Pasemos ahora al
aspecto material requerido para que los agentes humanos se apropien
auténticamente de sus acciones. Para esto es necesario volver sobre lo
que Marx dejo escrito en torno de su propia concepcion del comunismo,
cuyo inicio fue citado més arriba; lo mas valioso aparece en el siguiente
pasaje, para el que sugiero prestar atencion al subrayado que hago de
algunas palabras:

La propiedad privada no es sino la expresion de que el hombre se convierte
en objeto de si mismo, mas adin en un objeto extrafio e inhumano, de que

la proyeccién exterior de su vida es la extranacion de ésta <LebensEntédu-
Berung>, de que la realizacién de si mismo es irrealizacion, una realidad
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ajena. Del mismo modo, la superacién positiva de la propiedad privada —es
decir la apropiacién sensible <sinnliche Aneignung> del ser y de la vida hu-
manas, del hombre objetivo, de las obras humanas para y por el hombre—
no sélo debe ser comprendida como disfrute inmediato y nada mas, como
mero poseer, tener. El hombre se apropia su ser universal universalmente,
0 sea como un hombre total. Cada una de sus relaciones humanas con el
mundo —ver, oir, oler, gustar, sentir, pensar, percibir, sentir, querer, actuar,
amar; en una palabra: todos los 6rganos de su individualidad, asi como los
que por su forma son comunitarios— se apropian el objeto en sus compor-
tamientos objetuales, o sea en su conducta frente al objeto. En esa apropia-
cion de la realidad humana, en el comportamiento de esos érganos frente al
objeto se pone por obra la realidad humana; ésta (es por lo tanto tan variada
como lo son los aspectos y actividades de la naturaleza humana) consiste a
la vez en hacer y padecer; pues también en el sufrimiento, entendido huma-
namente, el hombre disfruta de si mismo. (Marx 2012, p. 519)*

Si examinamos las palabras subrayadas encontramos que la apropia-
cion de la esencia humana por y para los humanos tiene lugar en el mar-
co de las relaciones humanas con el mundo como totalidad. Marx inclu-
so incorpora las huellas del goce y del sufrimiento que estas relaciones
conllevan dentro de esa totalidad, segin puede leerse al final del pasaje.

De acuerdo con Marx, toda apropiacion es eminentemente sensual
y es posibilitada por la susceptibilidad nerviosa y por la pluralidad de
formas en las que la realidad es sensible para los seres humanos. Estas
formas abarcan objetos, sucesos, hechos, circunstancias y cualquier en-
tidad sujeta a dimensiones espaciales y temporales, porque es dentro
de esta amplia gama de formas donde se objetivan los resultados de la
accion humana. El significado de la apropiacion de la esencia humana
por y para los seres humanos reside, como estableci6 Marx, en el com-
portamiento practico-material hacia los productos del trabajo humano.
Las posibilidades sensibles que estan disponibles en estos productos
permiten la actuacion de la realidad humana para otros seres humanos.
Esta actuacion es tan miltiple como lo son las determinaciones y activi-
dades humanas.

En conformidad con lo anterior, el aspecto practico de la apropia-
cién auténtica esta en la plasticidad que Marx observa entre la parti-
cularidad de cada fuerza humana puesta en funcionamiento en la ac-
ci6n productiva y la posterior interaccion con los objetos-resultado de la

19 MEGAZ 2009, . 268.15-35.
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produccion. Con lo que pone entre paréntesis al final de la Gltima cita,
Marx indica que la actuacién de la realidad humana es tan mdltiple
como multiples son las determinaciones humanas esenciales y las acti-
vidades. Marx encuentra en la exteriorizacién y extrafiacién (EntdufSe-
rung) que lo que un agente humano produce aparece para si como una
consecuencia de su actuacion productiva que no esta sujeta, inmediata-
mente, a su voluntad y capacidades. Por esta razon, advirtié que, ante
la exteriorizacién y extrafacion, los seres humanos concretos que par-
ticipan en una produccién concreta deben aplicar su voluntad y capaci-
dades para afirmar para si que lo que previeron tedricamente antes de
ver terminada su produccion efectivamente quedd traspuesto en ésta en
la practica, es decir, que puedan actuar a partir de ella como lo habian
pretendido hacer antes de comenzar su produccion.

La apropiacion que resulta de la actitud espiritual de reconocimien-
to reciproco en una produccion e intercambio no alienante, semejante a
la descrita por Marx, significa que la actuacién humana ejecutada por
cada agente humano en la acciéon se vuelve accesible a sus congéneres
a través de su relacion directa con el producto de esa accién, no sélo
conceptualmente, sino también mediante la sensibilidad. Por lo tanto,
la apropiacion auténtica implica un comportamiento que se alinea con
las actuaciones espirituales y materiales llevadas a cabo durante el pro-
ceso de la actividad productiva, tanto por parte de sus agentes como de
quienes interactian con ella. Este es el inico medio por el cual los re-
sultados de las acciones humanas se convierten en productos humanos
que escapan de la alienacion (Entfremdung).

4. Conclusion y critica a Rahel Jaeggi

La apropiacion auténtica tiene lugar cuando los seres humanos estable-
cen relaciones con los objetos de la produccién a partir del reconoci-
miento de las intenciones o realizaciones que depositaron en ellos sus
agentes a través del trabajo, para luego proceder a un comportamiento
practico con esos objetos de acuerdo con ese reconocimiento. Esto lti-
mo exige que los seres humanos que entren en contacto con los objetos
—productores y consumidores— se relacionen con éstos en virtud de sus
caracteristicas materiales.

Cuando lo anterior no sucede, el producto queda en una situacién
de extrafiacion natural (EntdufSerung) frente a los seres humanos, en re-
lacion con las intenciones o realizaciones interpuestas durante su pro-
duccién y, en cambio, es posible que aparezcan otras relaciones frente
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a su existencia basadas en hechos distintos de la constataciéon de lo que
el objeto producido expresa materialmente seglin sus caracteristicas fi-
sicas. Cuando esto ocurre, los objetos pueden constituirse en “propie-
dades privadas” y comienzan a servir a intereses ajenos a su naturaleza
constitutiva. En el capitalismo, por ejemplo, se convierten en objetos de
acumulacién y lucro.

Por otra parte, la apropiacién auténtica no es un proceso de “rea-
propiacién” porque quienes la alcanzan no regresan a algo que ya ha-
bian logrado pero que luego perdieron. En consecuencia, no supone un
desenlace predeterminado mas alla de un encuentro entre la produc-
cién no alienada y su intercambio y consumo, encaminado a cumplir
la intenci6én humana que la produccién objetivamente permite. Esto no
significa cerrar el sentido de las intenciones o realizaciones a posibili-
dades social e histéricamente actualizadas por quienes experimentan
procesos de apropiacién auténtica. Si esto fuera cierto, implicaria que
el proceso de apropiaciéon auténtica es una negacion de todo progreso
eny a través del trabajo y, peor adn, la imposibilidad total de resolver la
disputa entre libertad y necesidad; una disputa que Marx colocd como
trasfondo de sus reflexiones sobre la superaciéon positiva de la propie-
dad privada.?®

Rahel Jaeggi ofrece algunas ideas sobre la apropiacién para el joven
Marx en articulos como “Aneignung braucht Fremdheit” (2002) y en su
libro Alienation (2014). Su vision al respecto se expresa con claridad en
pasajes como los siguientes:

Mit der Tilgung der Fremdheit dndert sich der Charakter dieses Prozesses.
Nicht um einen offenen einen Prozess der Erfahrung (eine Erfahrung, die
man, wie Hegel sagt, gleichzeitig mit sich und seinem Gegenstand macht)
handelt es sich dann noch, sondern (teleologisch gedacht) um die Verwirk-
lichung einer Bestimmung oder um die Realisierung eines Wesens. Ange-
eignet wird dann immer das schon Vorhandene, das sich im Prozess der
Aneignung genauso wenig verdndert wie derjenige, der es sich aneignet.
Oder anders: Aneignung wird zur Entfaltung von etwas, das es —wie immer
verpuppt— schon gibt.?! (Jaeggi 2002)

20ygase Marx 2012, p. 515.

2IMi traduccién: “Con la erradicacién de la alienacion, el caracter de este proceso
cambia. Ya no se trata de un proceso abierto de experiencia (una experiencia que, como
dice Hegel, se hace simultaneamente con uno mismo y con el propio objeto), sino (pensado
teleol6gicamente) de la realizacion de una determinacion o del desarrollo de una esencia.
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The failure, strictly speaking, is the failure of a kind of process of “retrie-
val” that is supposed to “give back” what has been externalized to the sub-
ject that has externalized it. Someone who produces something externali-
zes herself in the world, objectifies herself and her essential powers in it,
and then reappropriates them through the product. [...] Most important in
the present context is that, according to this conception, appropriation is
always to be understood as a reappropriation of something that already
exists. The conceptual framework implicit in this model of labor does not
allow for the possibility that, even when not distorted by alienation, actions
can have consequences that develop their own dynamic and that relation-
ships, even those made by us, do not always appear as fully transparent
and subject to our control.

[...] What is alienated or reified is something that has been made but that
appears as given (by nature, as it were, and in such a way that it appears not
subject to our will).?? (Jaeggi 2014, p. 15)

Estos juicios de Jaeggi sobre la idea de apropiacién muestran un dé-
ficit en su comprension sobre lo que Marx escribi6 en 1844, en especial
por cinco razones:

i Laapropiacion auténtica no es algo que ya sucedi6 y se perdio, sino
algo que aiin esta por suceder. La propiedad privada y su alienacion
es algo que hasta ahora no se ha superado.

Lo que se apropia es entonces siempre lo que ya existe, lo que en el proceso de apropiaciéon
cambia tan poco como la persona que se lo apropia. En otras palabras: la apropiacién se
convierte en el despliegue de algo que —como siempre en una crisalida— ya existe.”

22Mi traduccion: “El fracaso, estrictamente hablando, es el fracaso de una especie
de proceso de ‘recuperaciéon’ que se supone que ‘devuelve’ lo que ha sido exteriorizado
al sujeto que lo ha exteriorizado. Alguien que produce algo se exterioriza en el mundo, se
objetiva a si mismo y a sus poderes esenciales en éste, y luego se reapropia de éstos a tra-
vés del producto. [...] Lo mas importante en este contexto es que, segiin esta concepcion,
la apropiacion siempre debe entenderse como una reapropiacién de algo que ya existe. El
marco conceptual implicito en este modelo de trabajo no permite la posibilidad de que,
incluso cuando no estén distorsionadas por la alienacion, las acciones puedan tener con-
secuencias que desarrollen su propia dindmica y que las relaciones, incluso las hechas por
nosotros, no siempre se presenten totalmente transparentes y sujetas a nuestro control.

[...] Lo alienado o cosificado es algo que ha sido hecho pero que aparece como dado
(por naturaleza, por asi decirlo, y de tal manera que parece no estar sujeto a nuestra vo-
luntad).”
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Es necesario que haya un objeto del que apropiarse, pero este objeto
no agota en si las posibilidades del sujeto que se lo apropia. Como
la apropiacién auténtica no es un proceso de cierre de la produc-
cion, sino uno de apertura de nuevos procesos productivos, el suje-
to apropiador afirma con el objeto sus posibilidades, pero también
amplia con éste los limites de apropiacién de otras partes de la rea-
lidad.

La apropiacion auténtica tiene un caracter histérico y social. Segin
Marx, implica la interaccion de individuos de la especie humana
que act@ian como seres genéricos, es decir, a través de un compor-
tamiento consciente y voluntario que depende de afirmaciones y
confirmaciones propias y de los demas, lo cual incluye procesos de
reconocimiento entre las personas en sus relaciones con los objetos
de su produccién y en su interaccién social. Asi, el auténtico pro-
ceso de apropiacion no esta determinado tinicamente por el objeto
apropiado, sino también por los sujetos que se lo apropian. Marx no
limita este proceso a la relacion entre el sujeto y el objeto, sino que
lo amplia a las relaciones que los diversos sujetos experimentan en-
tre si en sus relaciones con los objetos.

Jaeggi pierde de vista el sentido que Marx otorgd a EntdufSerung en
sus textos de 1844 porque, con su interpretacion, supone que el mo-
delo de accién productiva de Marx soslaya el hecho de que los resul-
tados de las acciones humanas pueden llegar a desarrollar dinami-
cas propias que escapen facilmente a su control. De hecho, ésa seria
una forma adecuada de representar el sentido de EntdufSerung para
el joven Marx. Como sefialé, la situacién inmanente e inmediata de
los humanos frente a la produccién es que ésta aparece para ellos
como algo contrario a si mismos, como algo que se les opone, que
no es idéntico a ellos y, por ende, que es capaz de desenlaces fue-
ra de su control. La propuesta de Marx sobre la apropiacién versa
justamente sobre las posibilidades de contrarrestar esta situacion
—que podriamos identificar como “natural”— frente a la produc-
cion. Los desenlaces que Marx identificod frente a ésta son la apro-
piacion alienada y la auténtica; la primera es germen de la propie-
dad privada y la segunda es la condicién inicial indispensable para
la consolidacién de la propiedad humana y para el advenimiento de
una sociedad reconciliada o comunista, en la cual, no obstante, la
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alienacién seguira siendo una posibilidad. Lo anterior es asi porque
lo que Marx expres6 con EntdufSerung siempre exigira ser superado
en cada accién humana y, eventualmente, podran surgir efectos de
sus acciones en las que no hallen facilmente formas para su supera-
cion, lo que puede conducir a la constitucién de nuevas formas de
alienacion.

v Cuando Jaeggi habla de la apropiacion en relacién con Marx la inter-
preta como una nocién general y pasa por alto que él identificé dos
variantes de la apropiacion: la alienada y la auténtica. Esto es quiza
lo que la induce a pensar que la apropiacion es el reverso exacto de
la alienacion (Entfremdung), extendiendo entonces de forma inver-
tida los elementos de la alienacion a la apropiacion. A partir de esta
falsa premisa, Jaeggi concibe la apropiacién como reapropiacion.
La verdad es que, tal como Marx dejo escrito, “[l]a superacion de la
enajenacién de si mismo <Selbstentfremdung>?3 recorre el mismo
camino que ésta” (Marx 2012, p. 512), y con esto dej6 claro que la
alienaciéon (o enajenacion) y la apropiacién auténtica no son dos
fendbmenos opuestos, sino dos desenlaces posibles frente a la Ent-
duflerung como elemento constitutivo e inmanente de toda acciéon
humana.

Creo que las insuficiencias de Jaeggi en su comprensiéon sobre la
apropiacién surgen justamente porque hace de la alienacién el punto
focal de su exegesis de los textos de Marx de 1844, adoptando una po-
sicion comtn a muchos intérpretes que ven en el desarrollo de dicho
concepto el lugar en el que Marx hizo converger todos sus esfuerzos y
el despliegue de sus recursos filosoficos. Se trata de un error que puede
evitarse si se tiene presente que Marx no sélo describié una patologia
social en el concepto de alienacidén, sino que fundamentalmente buscé
comprender en términos filoséficos la accidon productiva humana, cuyo
pinaculo esta para él en la nocién de apropiacién auténtica (wirkliche
Aneignung).

23 MEGA? 2009, . 261.2.
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Dosier: Asedios a Kant (2a. parte)

[Dossier: Kant under Siege Part 2]

Introduccion

[Introduction]

LARA SCAGLIA

En esta segunda parte del dosier dedicado a Imma-
nuel Kant continuamos nuestro asedio con las va-
liosas armas filosoficas de tres autores que aprove-
chan la obra kantiana para abordar algunos temas
de gran actualidad: el cuidado de la salud, las rela-
ciones de poder detras del trabajo filosofico y la paz
perpetua.

En su articulo “El cuidado de la salud como
tarea filos6fica. Un analisis de los preceptos de la
dietética kantiana en clave ética”, Ileana Paola Bea-
de se ocupa de la dietética o el arte de preservar la
salud y prevenir enfermedades. Hoy, como en el pa-
sado, nos preocupa cuidar nuestra salud de la mejor
manera posible, pero no siempre tenemos claro cua-
les son los mejores medios para hacerlo. Ademas,
a menudo nos preocupamos por cuestiones que
abarcan la salud desde una perspectiva mas amplia,
holistica, que incluye nuestro estado de animo y
nuestra actitud hacia el mundo. No es raro que un
médico nos diga que la causa de nuestras migrafas
o de nuestro dolor de espalda es atribuible al estrés,
esa misteriosa y poderosa reaccion del cuerpo ante
las amenazas que minan nuestra serenidad. En rela-
cion con este asunto, Beade nos explica que, en 1797,
Kant ley6 la obra de Christoph Wilhelm Hufeland
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titulada “El arte de prolongar la vida humana” y decidi6é escribir un
texto sobre la capacidad de la mente para influir en las condiciones
fisicas que luego se incluy6 en El conflicto de las facultades. Al igual
que Hufeland, Kant distingue entre la terapia —el arte médico de curar
enfermedades— y la dietética, que incluye preceptos para prolongar la
vida, como evitar la falta de ejercicio fisico, la comodidad excesiva y los
abusos. A lo largo del articulo, la autora explora este tema tan concreto
y actual y lo relaciona con los deberes hacia uno mismo expuestos en la
“Doctrina de la virtud”: si buscar nuestra perfeccién implica conservar
nuestra integridad como personas fisicas, el cuidado de la salud es un
paso obligatorio.

Del poder de la mente sobre el cuerpo pasamos al papel del poder
en los debates sobre los fundamentos de la moral. Catalina Gonzalez
Quintero, en su articulo “Kant, Hume y Cicer6n: El lugar del poder en las
discusiones modernas sobre los fundamentos de la moral”, examina la
olvidada —y decisiva— influencia del tratado De officiis de Cicer6n en las
disputas sobre los fundamentos de la moral. La autora procede en tres
etapas: primero aborda el papel de Cicerén en la [lustracién que permi-
ti6 la transicion de una moral cristiana a una moral secular, después
expone los términos generales de las disputas entre Hume y Hutcheson
y entre Kant y Garve con el fin de examinar las relaciones de poder que
se esconden detras de ellas y, por Gltimo, concluye con algunas reflexio-
nes sobre la influencia del De officiis de Ciceron en la Fundamentacion
para una metafisica de las costumbres de Kant. En el plano metodol6-
gico, Gonzalez Quintero nos recuerda una premisa importante que de-
bemos tener presente cuando abordamos escritos filosoficos: aunque
el contenido argumentativo de algunas propuestas filos6ficas tenga un
valor suprahistoérico, las obras se elaboran en un contexto historico en
el que intervienen relaciones de poder. Arrojar luz sobre estas relaciones
nos permite comprender por qué algunas teorias morales (por ejemplo,
las de Hume o de Kant) buscaron recuperar algunos temas ciceronianos
para oponerse a las instituciones que quisieron decretar como se debia
hacer filosofia.

En la tercera y Giltima contribucién para nuestro dosier, David More-
no Guinea nos ofrece el articulo “Hacia la paz perpetua, en dialogo con
el mundo griego”. En él el autor no quiere ocuparse de la recepcién que
Kant hace de los griegos, sino que mas bien busca poner en dialogo la
tradicion clasica con Kant haciendo hincapié en cuestiones relaciona-
das con la naturaleza de la guerra: jse trata de un mal universal? ;Es
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la guerra un impulso natural hacia el progreso? ;Es posible erradicar
completamente este fenébmeno? Moreno Guinea responde a esta wlti-
ma pregunta afirmando que todo depende del fin que reconozcamos o
atribuyamos a la vida humana. Si compartimos intereses comunes, por
ejemplo intereses comerciales que queremos defender a toda costa y que
se verian muy perjudicados por una guerra, entonces, en teoria, es po-
sible alcanzar la paz. La razon instrumental de un pueblo de demonios,
dice Kant, es suficiente para eliminar las guerras. Sin embargo, en el
caso de los seres humanos, este tipo de interés no es, como se puede
ver en la historia, suficiente, y seria necesario algo diferente. De manera
sugerente, el autor concluye su articulo incitindonos a tomar con serie-
dad la invitacién de algunos autores clasicos para reflexionar sobre el
vinculo entre la paz y la biisqueda de la felicidad.

Con la esperanza de que estos articulos puedan estimular nuevas
reflexiones e intereses, les deseamos una buena lectura.

Lara Scaglia
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El cuidado de la salud como tarea filos6fica. Un andlisis de los
preceptos de la dietética kantiana en clave ética

[Health Care as a Philosophical Task. An Analysis of the
Precepts of Kantian Dietetics from an Ethical Perspective]

ILEANA PAOLA BEADE

Resumen:

En el escrito “Del poder de la mente de dominar con su sola
decision sus sensaciones enfermizas” (1798) Kant eshoza los
principios de una dietética, entendida como el arte de preve-
nir enfermedades y preservar la salud. En este trabajo exami-
no en qué medida sus propuestas para el cuidado de la salud
presuponen una serie de principios éticos desarrollados en
sus escritos de filosofia practica. Sobre la base de ese anali-
sis sugeriré que la dietética puede considerarse una practica
vinculada con los llamados deberes para con uno mismo, esta-
blecidos por el fil6sofo en la “Doctrina de la virtud”, segunda
parte de La metafisica de las costumbres. En efecto, el deber
de buscar nuestra propia perfeccion implica la obligacién de
preservar la integridad fisica, entendida como una condiciéon
para el desarrollo pleno de las habilidades y capacidades hu-
manas. Los preceptos orientados al cuidado de la salud per-
miten cumplir con ese deber y honrar el valor incondicionado
de la humanidad en nuestra propia persona.

Abstract:

In “On the Power of the Mind to Master Its Morbid Feelings
by Sheer Resolution” (1798), Kant outlines the principles of
dietetics, understood as the art of preventing disease and pre-
serving health. I examine in this paper the extent to which
his proposals for health care presuppose a series of ethical
principles developed in his writings on practical philosophy.
On the basis of this analysis, I will suggest that dietetics can
be considered as a practice linked to the so-called duties to
oneself, established by the philosopher in “The Doctrine of
Virtue”, the second part of The Metaphysics of Morals. In-
deed, the duty to seek one’s own perfection implies the ob-
ligation to preserve one’s own physical integrity, understood
as a condition for the full development of human abilities and
capacities. The precepts oriented towards health care make
it possible to fulfill this duty, and thus to honor the uncondi-
tional value of humanity in one’s own person.
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En el tercer escrito publicado en El conflicto de las facultades (Der Streit
der Fakultdten, 1798) y titulado “Del poder de la mente de dominar con
su sola decision sus sensaciones enfermizas” (“Von der Macht des Ge-
miiths durch den bloflem Vorsatz seiner krankhaften Gefiihle Meister zu
sein”), Kant examina la capacidad de la mente —o “animo” (Gemiit)—
para ejercer un influjo beneficioso sobre ciertas afecciones fisicas y men-
tales. Alli esboza los principios de una dietética, que define como el arte
de prevenir enfermedades y preservar la salud. Propongo examinar en
qué medida los preceptos para el cuidado de la salud formulados en
el marco de esta dietética podrian incluirse entre los llamados deberes
para con uno mismo establecidos por el filésofo en la “Doctrina de la vir-
tud” (segunda parte de La metafisica de las costumbres). En las paginas
que siguen sugeriré que la dietética no puede ser reducida a un conjunto
de acciones basadas en meros principios prudenciales, sino que ostenta
un valor ético en la medida en que contribuye al cumplimiento de uno
de los deberes mencionados, a saber, el deber de buscar la propia per-
feccion —deber que implica, seglin se vera, la obligacién de cultivar la
moralidad, pero también la de preservar la propia integridad fisica—.
Este analisis no sélo evidenciara la dimension ética que subyace en los
preceptos de la dietética kantiana, sino que permitira formular algunas
conclusiones acerca de los principales aportes de Kant en la transicién
ilustrada hacia un nuevo paradigma médico.

1. El cuidado de la salud como tarea filoséfica

Antes de analizar las observaciones sobre el cuidado de la salud en la
tercera parte de El conflicto de las facultades es pertinente examinar el
contexto en el que dicha seccion de la obra se elabor6 y publicé. En 1797
Kant recibi6 un ejemplar de un libro de Christoph Wilhelm Hufeland ti-
tulado EI arte de prolongar la vida humana, y le comunic6 al autor su
intencién de escribir un texto en el que examinaria la capacidad de la
mente para ejercer un influjo sobre las afecciones corporales.! En febre-
ro del afio siguiente envié a Hufeland el escrito prometido, y le solicit6

LCfr. 1a carta de Kant a Christoph Wilhelm Hufeland fechada el 19 de abril de 1797
(Ak. XII, 158). La forma en que cito corresponde a la edicién académica de las obras kan-
tianas: Kants gesammelte Schriften (vols. I-1X), Herausgegeben von der Koniglich Preus-
sischen Akademie der Wissenschaften, Berlin, 1902 y ss. De aqui en adelante, hago refe-
rencia a esta edicién con la abreviatura “Ak.” seguida del tomo en niimeros romanos y
después el nimero de paginas. La traduccion (inédita) de los pasajes de El conflicto de las
facultades es de Mario Caimi. 2
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que intercediera para su publicacién en una revista médica editada en
Jena, el Journal der praktischen Arzneykunde und Wundarzneykunst (véa-
se Aramayo 2003, pp. 19 y ss.). Ese mismo afio, Kant explic6 a Nicolo-
vius, su editor, que al remitir a Hufeland ese texto para su publicacién
en dicha revista no habia considerado atn la idea de incluirlo en una
obra mas amplia, que llevaria por titulo El conflicto de las facultades.
Este trabajo se public6 finalmente en 1798 y consta de tres partes inde-
pendientes, cada una de las cuales examina la disputa entre la Facul-
tad de Filosofia y las tres “facultades superiores”: Teologia, Derecho y
Medicina. De este modo, el escrito publicado inicialmente en Jena apa-
reci6 de nuevo, esta vez como la tercera parte del libro sobre las faculta-
des destinada a considerar los posibles focos de disputa entre las facul-
tades de Filosofia y de Medicina.

Como ya indiqué, el escrito aborda cuestiones sobre el poder de la
mente para ejercer una influencia en el propio estado de salud y, puesto
que el cuidado de la salud incumbe a la practica médica, su inserciéon
en la obra de 1798 quedaria en principio justificada. Sin embargo, Kant
no se detiene a examinar alli la cuestion del potencial conflicto entre la
filosofia y la medicina ni hace referencia a las posibles disputas entre las
instituciones en las que se imparten, respectivamente, los saberes filo-
soficos y los saberes médicos (una cuestion que se desarrolla de manera
breve en la introduccién general del libro); mas bien expone una serie
de preceptos incluidos bajo el titulo de una dietética, cuya dimensiéon
ética propongo abordar en este trabajo.

Kant comienza por sefialar que, si bien el deseo de tener una vida
prolongada vy la aspiraciéon de gozar de una buena salud son naturales
en el ser humano, no hay un consenso respecto de cuales sean los me-
dios mas eficaces para alcanzar una vida saludable. Dicho esto, sefiala
la conveniencia de erradicar algunos prejuicios relativos al cuidado de
la salud para luego establecer una serie de preceptos generales de carac-
ter racional. La especificacion de estos preceptos se presenta como una
tarea filoséfica en la medida en que la razén permite identificar qué ac-
ciones deberian favorecerse —o, por el contrario, evitarse— con el fin de
prevenir ciertas enfermedades. De este modo, quedan diferenciadas las
funciones respectivas de la filosofia y de la medicina en lo que concier-
ne al cuidado de la salud: si bien la reflexién filos6fica no puede curar
enfermedades, permite prevenirlas, ya sea impulsando el desarrollo de
habitos saludables o bien ayudando a mitigar los efectos que las enfer-
medades producen en nuestro estado fisico y animico. 3
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En el libro remitido a Kant en 1797, Hufeland establecia ya una dis-
tincion entre la dietética, definida como el arte de prevenir las enfer-
medades y prolongar la vida humana, y la terapéutica, caracterizada
como el arte de curarlas (SF, Ak. VII, 99).2 El texto de Kant recupera este
significado del concepto de dietética —que se remonta, a su vez, a los
desarrollos del estoicismo antiguo— y presenta una serie de indicacio-
nes generales orientadas a la conservacién de la salud bajo la premisa
de que es posible prevenir ciertas enfermedades y, en el caso de las que
no pueden ser evitadas, al menos resulta posible moderar las dolencias
y malestares que generan (SF, Ak. VII, 97-98).

En cuanto a los preceptos incluidos en la dietética, Kant indica, en
primer lugar, que es conveniente evitar la comodidad: una vida sin es-
fuerzos conduce a la extincién de nuestra energia vital. Los desafios que
enfrentamos, tanto en lo fisico como en lo intelectual, potencian nues-
tras capacidades; de alli que evitar toda incomodidad con el afan de
procurarse una vida extremadamente confortable puede ocasionar mas
perjuicios que beneficios, pues tiende a debilitar la capacidad de resis-
tencia. Sin embargo, debe advertirse que un modo de vida en el que se
abuse constantemente del esfuerzo conducira a un resultado igualmen-
te nocivo, esto es, extinguira toda energia vital e inducira al desanimo,
motivo por el cual resulta conveniente encontrar aqui un punto de equi-
librio (SF, Ak. VII, 100). La desmesura y el exceso —incluso en acciones
que resultan, en principio, beneficiosas— no sélo producen un desgaste
de las fuerzas vitales, sino que pueden generar enfermedades que po-
drian evitarse con s6lo moderar la intensidad con la que se realizan cier-
tas acciones. El segundo precepto de la dietética expresa, de nuevo, la
importancia de la moderacién, esta vez en lo que se refiere al habito de
mantener tibia la temperatura de ciertas partes del cuerpo, tales como
los pies y la cabeza: cultivado sin el debido equilibrio, este habito resul-
ta perjudicial y, lejos de prolongar la vida, acaba por debilitar las fuerzas
fisicas, pues nos hace intolerantes a las bajas temperaturas y, por ende,
mas propensos a contraer enfermedades.

2 Al igual que Hufeland, Kant caracteriza la dietética como un arte preventivo, cuyo
desarrollo requiere una actitud reflexiva guiada por principios racionales. Kant insiste en
que las acciones preventivas son preferibles a las curativas, una idea que ird ganando
influencia durante los siglos posteriores con la consolidacién de un nuevo paradigma mé-
dico cada vez mas atento a los beneficios de la prevencion. 4
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Los dos preceptos podrian resumirse del siguiente modo: la bis-
queda de una comodidad excesiva produce debilidad porque disminu-
ye la capacidad para soportar condiciones adversas, y es por ello que
las comodidades deben buscarse siempre con el debido equilibrio. Si
se aplica este mismo principio de equilibrio a la cuestion del descanso,
puede advertirse que las horas de suefio deben ser las suficientes para
que podamos sentirnos saludables y que debe evitarse dormir en exce-
so. Si se aplica el mismo principio a los cuidados médicos, se advertira
que resulta perjudicial dispensar cuidados excesivos a quien no padece
enfermedad alguna y que, por lo tanto, no los necesita. La razén ensefa,
pues, que los excesos son contraproducentes y la moderaciéon saludable.

Sobre la base de estas consideraciones, Kant procede a examinar el
caso de la hipocondria, caracterizada en el escrito como una tendencia
a abandonarse a pensamientos y sentimientos morbosos; quien padece
esta debilidad siente o imagina que esta enfermo y no logra dominar esos
sentimientos, mortificaindose a si mismo de manera constante.?> Ahora

3El término hipocondria solia referirse, ya desde esa época, a una preocupacion excesi-
va por el propio estado de salud ligada con la sospecha frecuente de padecer una enferme-
dad, asi como a sentimientos de angustia y ansiedad generados a partir de esa sospecha.
El origen de la palabra hace referencia a una regién anatémica, el hipocondrio, situada
bajo las costillas y el apdfisis xifoides del esternén (seglin la escuela médica humoral, los
vapores causantes de este mal se acumulaban en dicha regién anatdémica). No resulta claro
en los tratados médicos del periodo si la hipocondria debia considerarse una actitud o pre-
disposicion negativa, o bien un trastorno psicologico o una enfermedad mental. Las obser-
vaciones de Kant parecen apuntar en esta tltima direccién: “No se le puede exigir a quien
sufre esta enfermedad, mientras la sufre, que domine sus sensaciones enfermizas con el
mero propésito. Pues si pudiese hacerlo no seria hipocondriaco” (SF, Ak. VII, 103-104).
Las reflexiones sobre la hipocondria en la tercera parte de El conflicto de las facultades am-
plian las que se formulan antes en el Ensayo sobre las enfermedades de la cabeza (Versuch
tiber die Krankheiten des Kopfes, 1764) y que se retoman, mas tarde, en la Antropologia en
sentido pragmatico (Anthropologie in pragmatischer Hinsicht, 1798), textos en los que Kant
examina ciertas desviaciones o desajustes en el funcionamiento normal de las operacio-
nes psiquicas e intelectuales. Cabe sefalar que el interés del filosofo por las cuestiones
ligadas con la salud mental no es ajeno a los pensadores de su época. Como sefnala Teruel
Diaz, en la segunda mitad del siglo xvIiI se ampli6 el conocimiento médico acerca de las
patologias mentales y se lograron avances significativos que condujeron al surgimiento
del enfoque psicopatolégico que se consolido en los siglos posteriores. A partir de un in-
tenso debate en torno a las posibles causas de la locura, se avanz6 en el conocimiento de
los procesos somaticos, emocionales y psicoldgicos y se impulso el estudio del sistema
nervioso a través de nuevas técnicas de investigacion desarrolladas bajo criterios cienti-
ficos. Estos avances propiciaron el nacimiento de la psiquiatria como especialidad médi-
cay se abandon6 a partir de entonces —de manera progresiva— el método introspectivo 5
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bien, es importante sefialar que la hipocondria no se considera aqui una
mera deficiencia del caracter, sino una enfermedad: el hipocondriaco es
incapaz de dominar esos sentimientos con sélo proponérselo (SF, Ak. VII,
103).* Distinto es el caso de las inclinaciones o propensiones antes sefia-
ladas o de las vinculadas con la alimentacién. Quien padece insomnio
puede intentar, en sus momentos de descanso, desviar su atencién de
toda percepcion externa o interna para lograr un estado animico que le
permita conciliar el suefo.® Asi también, y en lo relativo a la alimentacion,
el individuo puede autoimponerse un régimen de comidas saludable,
con las debidas excepciones.® Incluso en el caso de habitos no ligados
con aspectos fisiologicos, sino intelectuales —como el habito de pensar a

privilegiandose métodos de indagacién basados en la observacion y en la experiencia cli-
nica (Teruel Diaz 2021, p. 38).

“Esta distincion entre acciones o pensamientos modificables y no modificables resulta
de interés porque expresa el reconocimiento de limites de la capacidad de la mente para
cambiar el propio estado de salud: si bien ciertas ideas y conductas pueden ser modi-
ficadas una vez que el individuo advierte su caracter nocivo, otras se originan por una
enfermedad y no siempre resulta posible modificarlas a través de un proceso reflexivo. Las
patologias mentales —entre ellas, la hipocondria— requieren, pues, de un enfoque médi-
co, y sus efectos no pueden ser mitigados a partir de un ejercicio de introspeccién racional:
“Los casos enfermizos con respecto a los cuales la mente posee la capacidad de dominar la
sensacion de ellos mediante la mera firme voluntad de la persona, como un poder superior
del animal racional, son todos de tipo espasmodico (convulsivo); pero no se puede decir, a
la inversa, que todos los [casos] de esta especie puedan inhibirse o suprimirse con el mero
proposito firme. Pues algunos de ellos son de tal indole que los intentos de someterlos a la
fuerza del propdsito mas bien refuerzan la dolencia convulsiva” (SF, Ak. VII, 112).

5Asi, a proposito del descanso, Kant sefiala: “Entre las sensaciones enfermizas se
cuenta el no dormir en el horario habitual, o también no poder mantenerse uno despierto;
especialmente lo primero: acostarse en la cama con ese prop6sito y yacer insomne. Quitar-
se de la cabeza todos los pensamientos es el consejo habitual que da el médico; pero ellos
vuelven, o vienen otros en su lugar, y lo mantienen a uno despierto. No hay otro consejo
dietético mas que, al percibir internamente cualquier pensamiento que se presente, o al
tomar conciencia de él, apartar inmediatamente la atencioén” (SF, Ak. VII, 105).

%La dietética aconseja una dieta equilibrada y recomienda una alimentacion basada
en habitos adquiridos: “Con buena salud, y en la juventud, lo mas aconsejable con respec-
to ala alimentacion, en lo tocante al momento y a la cantidad, es consultar simplemente el
apetito (el hambre y la sed); pero ante las debilidades que se presentan con la edad cierto
acostumbramiento a un modo de vida ya comprobado y hallado saludable, a saber, con-
ducirse todos los dias tal como uno se ha conducido un dia, es el principio dietético mas
favorable a una larga vida; pero con la condicién de que con esa ingestién de alimento se
hagan las debidas excepciones en caso de la falta de apetito” (SF, Ak. VII, 107). 6
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toda hora o de pensar en momentos poco oportunos para ello—,” se trata
de propensiones que pueden ser modificadas siempre que se adopte la
firme resolucién de alcanzar un equilibrio, gracias a una actitud racional,
que permita la autodeterminacion de la voluntad a partir de principios
racionales. La hipocondria presenta un caso distinto, pues al tratarse de
un trastorno mental no es suficiente la firme resolucion de quien padece
esta condicion para disipar sus pensamientos morbosos.

La dietética eshozada por Kant aconseja, pues, lograr un equilibrio
tanto en lo que concierne a los afectos —las emociones y sentimientos—#2
como en lo que se refiere al pensamiento. Incluso las practicas ascéti-
cas deben ser cultivadas de manera equilibrada, ya que algunas de ellas
acaban por tener efectos contraproducentes: “la disciplina demasiado
estricta del cuerpo y la moderacioén prescrita de nuestro espiritu, que es
mas bien un amo duro e inculto y amo inculto mas que amigo y salvador
del cuerpo, consume las fuerzas del cuerpo” (Refl. 1526, Ak. XV, 492).
Tanto las observaciones desarrolladas en la tercera parte de El conflicto

"Kant se refiere de la siguiente manera a las sensaciones enfermizas generadas por el
habito de pensar en momentos no propicios para ello o aquellas que son producto de una
reflexion desarrollada de manera excesiva: “Para un estudioso el pensar es un alimento
sin el que no puede vivir, cuando esta despierto y solo; puede consistir en aprender (leer
libros) o en concebir (meditar e idear). Pero ocuparse intensamente en un determinado
pensamiento y a la vez comer o andar, incomodar simultaneamente la cabeza y el estdma-
g0, 0 la cabeza y los pies, con dos trabajos, produce en un caso hipocondria, vértigo en el
otro. Por eso, para dominar con la dietética este estado enfermizo no se requiere mas que
alternar la actividad mecénica del estbmago o de los pies con la [actividad] mental del pen-
sar y durante ese tiempo (dedicado a la restauracion) reprimir el pensamiento intencional
y dejar paso al libre juego de la imaginacion (semejante a la [actividad] mecanica); para
lo cual, empero, es necesario que el estudioso conciba, de manera general, un firme pro-
posito de observar una dieta en el pensar” (SF, Ak. VII, 109). La reflexion puede incluirse
entre los habitos saludables siempre y cuando se cultive de manera equilibrada. Asi, en la
Reflexion 1526 se indica que “fildsofo es aquel que, en aras del cultivo de la razon, vuelve
su mente hacia las cosas y, habiendo saboreado este placer como un fruto de loto, despre-
cia todas las tentaciones y deseos sensuales. Pero como a estrictos deberes civicos, s6lo
podemos dedicarnos a él en el ocio y cultivar sus jardines, pero no agobiarnos con él como
con cargarnos con él como con un negocio” (Refl. 1526, Ak. XV, 491).

8Kant observa, en la Reflexion 1526, que mientras que los sentimientos no sean “ten-
sados hasta el punto del desenfreno”, pueden incluso contribuir al alivio de un cuerpo
enfermo: “la alegria, la indignacion, el miedo y esperanza, vivifican al cuerpo” (Refl. 1526,
Ak. XV, 490). Un analisis interesante acerca de la concepcién kantiana de las emociones
y del lugar que ocupan en la vida animica y afectiva del sujeto puede hallarse en Borges
2004, pp. 140-158. 7
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de las facultades como las eshozadas, en el legado manuscrito, en tor-
no al cuidado de la salud, permiten constatar que, desde la perspectiva
adoptada por Kant, la decision de modificar ciertos habitos fisicos o inte-
lectuales que pueden resultar nocivos permite contrarrestar malestares
que aquejan al cuerpo y la mente, y esto es algo que esta al alcance de
quien se proponga lograrlo a través del cultivo de una actitud reflexiva.

Antes de concluir esta presentaciéon de la dietética propuesta por
Kant, quisiera examinar como se vinculan los tépicos desarrollados en
ese escrito con la cuestion de un posible conflicto entre las facultades
de Filosofia y de Medicina. Considero que las breves referencias al es-
toicismo formuladas en el texto aportan algunas claves relevantes para
dilucidar esta cuestion. En efecto, la doctrina estoica puede entenderse
no sblo como una doctrina filos6fica, sino como dietética.’ Asi como la
filosofia practica se aproxima a la medicina en la medida en que pres-
cribe acciones orientadas al cuidado de si, asi la ciencia médica se torna
filosofica cuando reconoce la capacidad de la razén para el desarrollo de
habitos que contribuyan a una vida saludable. Ahora bien, si la medici-
na es una ciencia empirica —en la medida en que recurre a recursos far-
macol6gicos o quirdirgicos para aliviar diversos malestares fisicos—, la
adopcion de habitos orientados a la prevencion de enfermedades es una
practica basada en principios racionales que expresan, en ltima ins-
tancia, nuestra capacidad de autodeterminacién.'® Acusando la influen-
cia de la tradicion estoica, Kant considera que filosofar —incluso sin ser
filésofo— permite compensar ciertas debilidades fisicas que tienden a
acentuarse en la vejez, y reconoce el poder de la reflexién para alcanzar

9 Braicovich analiza la nocién de salud en los textos del estoicismo antiguo y sefiala
la importancia que adopta en la tradicién estoica la dimensién corporal en el disefio de
estrategias terapéuticas morales. Si bien en el pensamiento clasico se establece una dife-
rencia entre la salud del cuerpo y la salud del alma (diferencia correlativa a la que se esta-
blece entre la tarea propia de la medicina y aquella que corresponde a la filosofia), en el
estoicismo las dimensiones corporal y espiritual resultan, hasta cierto punto, integradas.
En efecto, los estoicos advierten la importancia que tiene el cuidado del cuerpo para el
cuidado del alma, y llegan incluso a considerar los cuidados fisicos una forma del cuidado
espiritual (Braicovich 2013, p. 6).

10 Asi, en una de las reflexiones incluidas en el legado manuscrito, Kant afirma que “el
filésofo en particular debe disciplinar su cuerpo, y no por conocimiento del mecanismo
corporal, sino desde la experiencia del propio conocimiento” (Refl. 1526, Ak. XV, 491). El
autoconocimiento es entonces aquello que hace posible dominar las sensaciones morbo-
sas o enfermizas a través de un ejercicio de reflexion racional y de la firme voluntad de
controlar o contrarrestar tales sensaciones. 8
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un modo de vida moderado, equilibrado y sereno. En este sentido, ob-
serva en la Reflexion 1526 que es preciso orientar la deliberacion al logro
de “un estado de apatia (o espiritu sereno); a través de la reflexién seria
posible liberar la mente de aquellas inclinaciones que inquietan tanto al
animo —o mente— como al cuerpo, consumiendo nuestra energia vital”
(AK. XV, 940).

Puesto que la reflexién racional impulsada por la filosofia conduce a
lamoderacion y al equilibrio, puede identificarse una estrategia filosé6fica
para abordar el cuidado de la salud diversa de la estrategia médica: si
ésta recurre al uso de farmacos o de practicas clinicas y quirargicas, la
filosofia exhorta al cultivo de habitos orientados a la prevencién de las
enfermedades. Se trata, pues, de estas estrategias diversas las que podrian
dar lugar a un conflicto entre las facultades de Medicina y Filosofia. Sin
embargo, se ha observado ya que Kant no se detiene a analizar en detalle
este posible conflicto, y sin duda el lector hallara las observaciones mas
relevantes respecto del mismo en la introduccién general de la obra en
la que se explican los motivos que incidieron en la publicacién conjunta
de tres escritos independientes.! Estas breves consideraciones en torno
a las posibles discrepancias entre el método terapéutico (adoptado por
médicos) y el método preventivo (impulsado por filésofos) permiten con-
cluir que, si bien no son métodos incompatibles, son lo suficientemente
distintos como para que se produzca el conflicto. En efecto, prevenir no es
lo mismo que curary, en cierto modo, la medicina procura aliviar sinto-
mas que —senala Kant— bien podrian haberse evitado con una dietética

11En el apartado de la introduccion titulado “Los rasgos caracteristicos de la Facultad
de Medicina”, Kant observa que, si en la practica de su actividad profesional el médico
debe sujetarse a lo prescrito por la Facultad de Medicina, es porque el gobierno procu-
ra ejercer, a través de ésta, una influencia sobre el pueblo: en efecto, la implementacién
estatal de un sistema de salud no sélo garantiza que todos reciban la atencién médica
necesaria, sino que constituye ademas una suerte de policia sanitaria (SF, Ak. VII, 26).
Ahora bien, mientras que los médicos deben atenerse a las prescripciones gubernamenta-
les en lo que se refiere a los saberes que imparten y al modo en que ejercen sus practicas
terapéuticas, los filosofos deben poder reflexionar libremente acerca de tales cuestiones
en provecho de la ciencia y, de manera indirecta, del propio gobierno, que se beneficiara
a partir del juicio critico emitido por los filosofos para poder realizar las transformaciones
necesarias en las instituciones civiles. Para un analisis del sentido politico que toma el po-
tencial conflicto entre las facultades superiores (funcionales a los intereses del gobierno) y
la Facultad de Filosofia, véase Beade 2014. 9
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rigurosa.!? Si bien ambos métodos se orientan a un mismo objetivo —la
conservacion de la salud—, la reflexion racional reviste un sentido ético
en la medida en que supone la capacidad de autodisciplinamiento, inti-
mamente ligada con el principio de autonomia. En la seccién siguiente
consideraré en qué medida los preceptos esbozados en la dietética kan-
tiana pueden considerarse practicas vinculadas con uno de los llamados
deberes para con uno mismo: el deber de buscar la propia perfeccion.

2. El cuidado de la propia salud como un deber de virtud

En el prélogo de la “Doctrina de la virtud”, Kant sefiala que hay fines que
son, a la vez, deberes, a saber, la propia perfeccion y la felicidad ajena
(MS, Ak. VI, 385). El primero de estos fines, el deber de buscar la propia
perfeccién, esta esencialmente ligado con el deber de respetar el valor
de la humanidad, tanto en uno mismo como en la persona de otros, una
cuestion que Kant desarrolla en la Fundamentaciéon para una metafisica
de las costumbres (Grundlegung zur Metaphysik der Sitten, 1795; GMS,
Ak. 1V, 429).B En efecto, el término perfeccion se presenta en la “Doctri-
na de la virtud” relacionado con la exigencia ética de desarrollar capa-
cidades y facultades inherentes a nuestra condicién de seres humanos;
entre ellas, la voluntad, facultad que nos permite proponernos maximas
en conformidad con el mandato de la ley moral, es decir, que nos permi-
te actuar de manera virtuosa (MS, Ak. VI, 387). Al igual que la capacidad
de proponernos fines en general, la capacidad de actuar segiin princi-
pios originados en la razon es algo que nos caracteriza como especie.

2pe esta forma, el filosofo se lamenta de que, si bien los preceptos eshozados en
la dietética resultan eficaces para alcanzar una vida saludable, es improbable que sean
adoptados de manera general, ya que la terapéutica parece resolver de un modo mas sen-
cillo y eficaz los malestares que agobian el cuerpo y la mente.

BLa llamada férmula de la humanidad, una de las formulaciones del imperativo ca-
tegorico, exige que tratemos a la humanidad no s6lo como un mero medio, sino siempre a
la vez como un fin en si mismo (GMS, Ak. 1V, 429). Este principio ético es considerado por
algunos especialistas una de las contribuciones tedricas mas relevantes de la ética kantia-
na. Dean examina en detalle esta formulacion del imperativo y presta atencioén a las con-
secuencias que conlleva la concepcion de la humanidad como un fin en si en la resolucion
de diversas cuestiones éticas especificas (véase Dean 2006). Por su parte, Wood sefiala
que dicha férmula establece la obligacion de actuar de manera tal que nuestros actos no
vulneren la dignidad o el valor de la humanidad, y con ello traza un limite restrictivo para
toda acci6én humana que ostente un valor moral. En otras palabras, s6lo se consideraran
acciones morales aquellas que no comprometan nuestra propia integridad (fisica o moral)
o la integridad de otros (Wood 2009, p. 235).

10
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Sobre la base de estas consideraciones preliminares, Kant sostiene que
la capacidad de proponernos fines buenos perfecciona nuestra naturale-
za, y ello nos hace dignos de la humanidad en nuestra propia persona:

La capacidad de proponerse en general algtn fin es lo caracteristico de la
humanidad (a diferencia de la animalidad). Por lo tanto, con el fin de la hu-
manidad en nuestra propia persona esta unida también la voluntad racional
y, por consiguiente, el deber de hacerse digno de la humanidad por medio
de la cultura en general, el deber de procurarse o de fomentar la capacidad
de realizar todos los fines posibles, en cuanto ésta sdlo se encuentra en el
hombre. (MS, Ak. VI, 392)

Al obedecer la ley moral determinamos la voluntad seglin una maxi-
ma acorde con la ley que la razén se impone a si misma, y precisamente
en esta capacidad reside la libertad, entendida en este contexto como
autonomia, la facultad en la que reside el valor de la humanidad, esto
es, el valor incondicionado y absoluto del ser humano como persona.'*

Kant sostiene en la “Doctrina de la virtud” que, a diferencia de los
deberes juridicos, los deberes éticos o deberes de virtud son deberes de
obligacién amplia, esto es, son deberes cuyo cumplimiento supone un
mérito, aunque su incumplimiento no necesariamente implique un
demérito, sino que s6lo exprese la falta de valor moral (MS, Ak. VI, 390).
Sobre esta afirmacion es preciso aclarar, en primer lugar, que el caracter
amplio de los deberes de virtud no debe interpretarse como una suerte
de licencia para introducir excepciones en cuanto al tipo de maximas
que se adopta, sino que esta ligado con la imposibilidad de establecer
con precisiéon como y en qué medida se debe actuar para la consecu-
ci6on del fin que la razon se representa como deber (MS, Ak. VI, 390).°
En segundo lugar, y para avanzar en el analisis de las consecuencias

14 Como sefala Guyer, el valor incondicionado de la humanidad reside no sélo en la
capacidad del ser humano de proponerse fines en general, sino, de manera especial, en
la autonomia, es decir, en la capacidad del albedrio de proponerse fines que puedan rea-
lizarse a través de maximas concordantes con la ley moral originada en la propia razén
(Guyer 2014, p. 13). Nuestra condicion de seres racionales, autdbnomos y, por ende, nuestra
capacidad de actuar moralmente, es aquello que permite establecer el valor incondiciona-
do absoluto de la persona humana (véase Beade 2016, pp. 27 y ss.).

15Respecto de los deberes de virtud, De Haro sefiala que “al incluir dentro de su
conjunto deberes imperfectos, se trata de obligaciones con una latitud o espacio de jue-
go [Spielraum], que dictan inicamente qué maxima general debe tenerse [...], pero cuya
concrecion particular (el cuando, cdmo, dénde, en qué medida) queda indeterminada y es 1"
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que podrian derivarse del deber de virtud que exhorta a la busqueda de
la propia perfecciéon, es importante considerar como se concibe en este
marco la nocién de virtud. Este concepto se define en La metafisica de las
costumbres como la fortaleza moral de la voluntad en el cumplimiento
del deber (MS, Ak. VI, 405), una fortaleza que resulta de una coerciéon
que la razon ejerce sobre si misma y, en general, sobre las inclinaciones
sensibles o patoldgicas (aquellas que ejercen un influjo sobre el albedrio
sin llegar a determinarlo). La virtud requiere entonces un dominio de si,
es decir, implica la capacidad de la voluntad de proponerse maximas
acordes con el mandato de la ley moral y de resistir el influjo de dichas
inclinaciones.'® En este sentido, la virtud puede ser entendida como un
acto de libertad, pues supone la capacidad de la voluntad de liberarse
del influjo que las inclinaciones sensibles ejercen constantemente sobre
el arbitrio —quiza Kant vincula de esta forma el concepto de virtud con
la apatia, entendida no como una actitud de mera indiferencia o insen-
sibilidad, sino como la ausencia de afectos que hace posible la tranqui-
lidad del animo gracias a un autodominio de caracter racional—.

En la seccién titulada “Deberes hacia uno mismo en general”, Kant
vincula explicitamente la nocién de deberes para con uno mismo con la
obligacion de respetar la humanidad en la propia persona (MS, Ak. VI,
418). En efecto, establece alli el deber de vivir de acuerdo con la natura-
leza y propone la siguiente féormula: “consérvate en la perfecciéon de tu
naturaleza”; mas atin: “hazte mas perfecto de lo que te hizo la mera na-
turaleza” (MS, AKk. VI, 419). El filésofo argumenta que, por su condiciéon
de ser racional, el ser humano tiene el deber de proponerse como fin
tanto el cultivo de la moralidad como el cultivo de su perfeccion fisica,
ligado con el desarrollo de nuestras facultades en general, en la medida
en que tal desarrollo permite alcanzar los fines que la razon se represen-
ta en su caracter de deberes (MS, Ak. VI, 391).

decidida en cada caso” (De Haro 2015, p. 46). Para un analisis detallado de los deberes de
virtud como deberes de obligacién amplia, véase Wood 2009, pp. 234V ss.

16 A propodsito de esto cabe sefialar que, si bien Kant describe la accién moral como
aquella en la que el arbitrio escoge maximas acordes con lo prescrito por la ley moral, re-
sistiendo asi el influjo de las inclinaciones sensibles —los sentimientos y deseos—, ello no
implica que éstos se hallen completamente ausentes en el acto moral. Cohen examina el
modo en que los sentimientos y emociones intervienen en nuestra eficacia como agentes
morales y concluye que, contrariamente a lo que sostiene la interpretacion tradicional de
la doctrina ética kantiana, Kant no desestima la importancia de la dimension afectiva en
la vida moral (Cohen 2017; Cohen 2018; véase, asimismo, Beade 2024, pp. 107-120). 12
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En un articulo interesante acerca del concepto de deberes éticos
para con uno mismo en la doctrina ética kantiana, De Haro defiende la
validez de este concepto respondiendo a una serie de criticas formu-
ladas por algunos intérpretes que lo han considerado contradictorio o
carente de sentido.'” En el marco de ese andlisis ofrece observaciones
que resultan relevantes para la discusion del tema que aqui se examina,
esto es, la posibilidad de considerar el cuidado de la propia salud un
deber ético o deber de virtud. En primer lugar, el autor sefiala que la
nocién de deberes con o hacia uno mismo (Pflichten gegen sich selbst)
no es contradictoria, pues no hay contradiccién alguna en la idea de
un deber autoimpuesto.’® Mas atn, el propio concepto kantiano de

17De Haro aclara que su objetivo es mostrar la consistencia y legitimidad del concepto
de deberes para con uno mismo: “No me refiero a discusiones puntuales sobre si un deber
en particular forma parte de este conjunto [...] tampoco me refiero a las controversias sobre
los criterios de demarcacién de la esfera general de dichos deberes [...]. Me refiero, mas
bien, a la posibilidad misma del concepto de deberes para con uno mismo. Diversos pen-
sadores de vaga inspiracién utilitarista han objetado el concepto de deber para con uno
mismo, sugiriendo que disfraza, con un lenguaje moral y normativo, una serie de reco-
mendaciones mas bien propias de los imperativos hipotéticos, planteamientos estratégi-
cos relativos a exigencias del interés propio. Para estos criticos, si el deber es para con uno
mismo, el propio agente podria liberarse de él de un modo moralmente legitimo, al amparo
del principio de que quien obliga puede a su vez liberarse de la obligacion [...]. El concepto
de un deber para con uno mismo incurriria entonces en el absurdo de una obligacién vo-
luntaria. En este caso, el grado de necesidad practica que alcanzarian preceptos relativos
al trato con la propia persona, como el de no excederse con el alcohol o el de desarrollar
los propios talentos, seria solamente del plano prudencial” (De Haro 2015, pp. 38-39).

18En cuanto a los intérpretes a cuyas objeciones procura responder De Haro, Ortiz-
Millan senala que, si bien puede hablarse de moralidad respecto de uno mismo, no es
posible hablar de deberes para con uno mismo, ya que el deber supone siempre una esti-
pulacion de otro, es decir, de un actor externo, motivo por el cual la moralidad respecto de
uno mismo no deberia ser planteada en términos de deber, sino en términos de virtudes
(Ortiz-Millan 2006, pp. 147-165; Ortiz-Millan 2008). Por su parte, Tomasini considera que
el concepto de deber con uno mismo carece de significado, pues la nocioén de deber con-
lleva ciertas consecuencias practicas como, por ejemplo, la sancion en caso de incumpli-
miento; por otra parte, observa que el tratamiento kantiano del concepto de deber con
uno mismo conduce a una dicotomizacién del yo, pues supone una diferenciacion entre el
yo que obliga y el yo obligado (Tomasini Bassols 2008, pp. 167-174). Por mi parte, coincido
con De Haro en que estas objeciones resultan inconsistentes. En primer lugar, el deber
no siempre es impuesto por un agente externo —si asi fuera, la idea misma de deberes
éticos (como Kant la concibe) careceria de sentido—. Tampoco es cierto que el concepto
de deber implique necesariamente una sancién en caso de incumplimiento: sin duda esto
es asi en el caso de los deberes juridicos (cuyo incumplimiento expone al individuo a la 13
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autonomia supone la idea de una obligacién autoimpuesta, con lo cual,
si se rechazara la existencia de deberes para con uno mismo con el ar-
gumento de que es contradictorio sostener que un individuo pueda im-
ponerse a si mismo una obligacion, deberia rechazarse con ello la idea
de deberes éticos en general.’ En segundo lugar, De Haro observa que

sancion dictaminada por una autoridad competente); sin embargo, en el caso de los de-
beres morales no hay una sancién externa en sentido estricto (mas alla de aquella que el
agente se imponga a si mismo en la conciencia de haber obrado en contra de la ley moral).
Por altimo, no es correcto afirmar que el tratamiento kantiano de los deberes con uno mis-
mo implica una suerte de dicotomizacién del yo. Kant se pronuncia de manera explicita
respecto de este detalle y aclara en qué sentido el concepto de deber para con uno mismo
se basa en una consideracién doble del sujeto. En cierto modo anticipandose a las objecio-
nes mencionadas, senala que “el concepto de un deber hacia si mismo contiene (a primera
vista) una contradiccion. Si el yo que obliga se toma en el mismo sentido que el yo obliga-
do, el deber hacia si mismo es un concepto contradictorio [...]. Sin embargo, hay deberes
del hombre hacia si mismo. En efecto, suponiendo que no hubiera semejantes deberes, no
habria ningin deber en general, tampoco deberes externos, porque yo no puedo reconocer
que estoy obligado hacia otros mas que en la medida en que me obligo a mi mismo, porque
la ley, en virtud de la cual yo me considero obligado, procede en todos los casos de mi
propia razén practica, por la que soy coaccionado, siendo a la vez el que me coacciono a
mi mismo” (MS, Ak. VI, 417-418). Mas adelante afiade: “En la conciencia de un deber hacia
si mismo el hombre se considera, como sujeto de tal deber, en una doble calidad: primero
como ser sensible, es decir, como hombre (como perteneciente a una de las especies ani-
males); pero luego también como ser racional [...] el hombre (considerado en el doble sen-
tido) puede reconocer un deber hacia si mismo, sin caer en contradiccion consigo (porque
no se piensa el concepto de hombre en uno y el mismo sentido)” (MS, Ak. VI, 418). El homo
noumenon es el hombre concebido como un ser dotado de razén (el yo que obliga o impone
deberes), mientras que el homo phaenomenon es el hombre concebido como ser animal o
corporeo (el yo que acata tales deberes). Véanse De Haro 2015, pp. 38 y ss.; Timmermann
2006, pp. 505-530.

19 «La objecion contra los deberes para con uno mismo derrumba la idea de autonomia
en su conjunto, pues lo que se niega de fondo es que sea la razén quien genera la necesi-
dad practica de obrar segiin sus propios principios. Ademas, en un nivel mas operativo,
es innegable que las obligaciones del agente con su propia dignidad le mantienen natural
y moralmente apto para el cumplimiento de otros deberes cualesquiera” (De Haro 2015,
p. 41). En relaciéon con esto, Denis observa que el cumplimiento de los deberes para con
uno mismo es, desde la perspectiva de Kant, una condiciéon elemental para el cumpli-
miento de los deberes para con otros: “el pleno cumplimiento de los deberes para con
otras personas esta condicionado por el progreso y la integridad de la moralidad” (Denis
2001, pp. 157-160). Este sefialamiento basta para advertir que los deberes para con uno
mismo no implican una suerte de solipsismo ético, como sefiala Duran Casas en un estudio
detallado de tales deberes en cuyo marco destaca su relevancia, incluso en el dominio
intersubjetivo propio de la vida moral (Duran Casas 1996, pp. 254 V Ss.). 14
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la segunda formulacién del imperativo categbrico permite alcanzar una
justificacién del concepto de deberes para con uno mismo: “Ya desde la
férmula de la Humanidad del imperativo categbrico que presenta la Fun-
damentacion para una metafisica de las costumbres, se ordena recono-
cer la dignidad de los seres humanos, tanto en la persona de los demas
como en la de uno mismo, lo cual fundamenta la necesidad de deberes
hacia o para con uno mismo” (De Haro 2015, p. 41). Este detalle resulta
de particular interés para el analisis del tema que aqui se propone exa-
minar. La existencia de la ley moral en nosotros infunde un respeto por
la humanidad, un respeto de si mismo o hacia si mismo que se produce
toda vez que el yo se reconoce a si mismo en su humanidad.*® Aquellas
acciones que puedan deteriorar la naturaleza humana comprometiendo
el valor de la humanidad en la propia persona —por ejemplo, las accio-
nes que atenten contra la salud del cuerpo— suponen, pues, el incum-
plimiento de un deber —esto es, del deber de respetar la humanidad en
la propia persona—. En conclusion, el cuidado del cuerpo y la adquisi-
cion de habitos que preserven el equilibrio fisico y psiquico pueden ser
considerados preceptos morales que se derivan del deber de buscar la
propia perfecciéon.?

20Kant sefiala que no nos imponemos un deber de autoestima: simplemente recono-
cemos y respetamos la humanidad en nosotros. Como consecuencia de ello, toda acciéon
orientada a la autoconservaciéon y al perfeccionamiento de nuestra naturaleza queda
vinculada con el deber de honrar la humanidad en la propia persona: “cuando se dice que
el hombre tiene el deber de la autoestima, se dice incorrectamente y mas bien tendria que
decirse que la ley presente en él le arranca inevitablemente el respeto por su propio ser, y
este sentimiento (que es peculiar) es un fundamento de determinados deberes, es decir,
de determinadas acciones que pueden concordar con el deber para consigo mismo” (MS,
Ak. VI, 402-403). Para un anélisis del respeto al deber como sentimiento intelectual y
a priori, véase Beade 2024, pp. 107-120.

21Es preciso atender aqui a una posible objecién en relacién con la consideracién de
las acciones prescritas en la dietética como acciones virtuosas, es decir, como acciones
que ostentan un valor moral. Como afirmé, la dietética aconseja desarrollar hdbitos sa-
ludables. Ahora bien, Kant sostiene que la virtud no puede estar ligada con el habito:
las acciones que se realizan por habito son repetitivas, y al llevarlas a cabo no se actta,
entonces, por respeto a la ley moral (MS, Ak. VI, 407). En relacion con esto, Guyer observa
que, como tales, los habitos no poseen un verdadero valor moral: “desde la perspectiva de
Kant, cualquier habito s6lo es digno de estima y, por lo tanto, verdaderamente virtuoso, si
procede de un acto de libre eleccién” (Guyer 2011, p. 195). Podria concluirse asi que el cul-
tivo de habitos saludables carece de mérito moral, pues todo hdbito en general resultaria
moralmente irrelevante. Sin embargo, esta posible objecién no afecta —segiin entiendo—
el sentido moral que puede atribuirse al cumplimiento de los preceptos incluidos en la

15
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Los preceptos eshozados en la dietética kantiana pueden entender-
se, pues, como deberes éticos, y mas en concreto como deberes deriva-
dos a partir del deber de buscar la propia perfeccion. Considerar esos
preceptos en su calidad de deberes supone adoptarlos, no ya como me-
ros consejos prudenciales o recomendaciones que podrian tomar la for-
ma de imperativos hipotéticos (esto es: si quiero el fin —la salud—, quiero
también los medios), sino como deberes de virtud a los que nos vemos
obligados en la bisqueda de la propia perfeccion.

Como resulta evidente, considerar el cuidado de la salud un aspecto
ligado con el deber de buscar la propia perfeccion obliga a reparar en el
significado que adquiere, en este contexto, la nocién de perfeccion. Esta
puede entenderse no sélo en un sentido moral, sino asimismo en un
sentido fisico.?? En efecto, si bien Kant parece rechazar la existencia de

dietética, se trate o no de preceptos adoptados en calidad de habitos. La dietética prescribe
acciones destinadas a preservar la propia integridad fisica, acciones que, en la medida en
que suponen un esfuerzo de autodisciplinamiento, hacen posible el perfeccionamiento
de la voluntad. Guyer destaca la importancia de este Gltimo aspecto en su analisis del
perfeccionismo kantiano: “Podemos entender la filosofia moral de Kant como una forma
de perfeccionismo, siempre y cuando tengamos claro qué es lo que se supone que debe
perfeccionarse” (p. 196). Aquello que puede —y debe— ser perfeccionado, segtn el per-
feccionismo kantiano, es la voluntad, pues sélo ella puede ser buena en sentido absoluto,
y lo es en la medida en que sus maximas se correspondan con la ley moral objetiva. El
perfeccionamiento del arbitrio se halla ligado, pues, con el ideal de una voluntad auténo-
ma: “Para Kant, el ideal moral consiste en la perfeccion de nuestra voluntad, eleccion o
autonomia, y las virtudes especificas [...] son pensadas también como medios orientados
a este fin, mientras que la felicidad como perfeccién de nuestras condiciones intrinsecas
y extrinsecas, objeto principal del perfeccionismo tradicional, se reincorpora a su filosofia
practica como objeto Gltimo, pero no como moévil de la accion virtuosa” (p. 214). Al esfor-
zarnos en perfeccionar la voluntad tenderemos a realizar acciones basadas en principios
racionales. En el caso de las acciones aconsejadas en la dietética, el caracter habitual de
las mismas no afectara su valor moral en la medida en que se trata de actos con los cuales
el individuo obedece el deber de buscar la propia perfeccion, y especificamente el deber
de preservar la propia integridad fisica.

22Cabe senalar que, tanto en la Antropologia en sentido pragmdtico como en sus
Lecciones de ética, Kant introduce una distincion entre el cardcter fisico y el cardacter mo-
ral de la persona (Anth., Ak. VII, 285; Mrongovius, XXV, pp. 1367-1368). Al examinar la
cuestion de la formacién del cardcter —en su dimension ética y antropolégica—, Louden
observa que el llamado caracter fisico incluye para Kant tanto los talentos naturales como
el temperamento. En este contexto, lo fisico no se aborda en el sentido de lo biolégico o
corporal, sino que el caracter fisico esta ligado con la inclinacion o propensién natural a
realizar buenas acciones, inclinacién propia de los individuos dotados de un buen cora-
zo6n. La formacion del cardcter moral requiere actuar seglin principios —y no segin meras 16



Didnoia, vol. 70, ndm. 95 (noviembre de 2025-abril de 2026)
https://dianoia.filosoficas.unam.mx - ISsN 0185-2450 / e-IssN 1870-4913
ARTICULOS - DOSIER

http://doi.org/10.22201/iifs18704913e.2025.95.2113 / e2113

lleana Paola Beade

deberes respecto del cuerpo,? sostiene que el deber de buscar la propia
perfeccién establece la obligacion de preservar la integridad fisica en la
medida en que es condicién para el ejercicio pleno de nuestras capaci-
dades y habilidades. En la “Doctrina de la virtud”, el filésofo estable-
ce no solamente una division formal de los deberes para con uno mismo,
sino, ademas, una divisidon subjetiva de tales deberes segtin el modo en
que se concibe el sujeto del deber (el hombre), a saber, como un ser ani-
mal y a la vez moral, o bien Ginicamente como un ser moral (MS, Ak. VI,
419). En este contexto, y al considerar el ser humano en el primer sen-
tido —es decir, como un ser animal y a la vez moral—, la corporalidad
queda integrada como una dimension relevante en el cumplimiento de
los deberes para con uno mismo.

Al deber de conservar “la capacidad para disfrutar agradablemen-
te de la vida, pero s6lo de un modo animal”, Kant contrapone el vicio
que consiste en “el disfrute inmoderado de los alimentos, que debilita
la capacidad de usar adecuadamente las propias fuerzas” (MS, Ak. VI,
419). El disfrute inmoderado de los alimentos es el (inico exceso que el
filosofo menciona alli en relacién con la dimensién corporal del ser hu-
mano; sin embargo, al exceso en la alimentacién podrian sumarse el
exceso en la bebida o incluso el exceso en las horas de suefio —para
hacer referencia a algunos de los preceptos de la dietética eshozados en
el escrito sobre las facultades—. Tales preceptos quedarian vinculados
asi con el deber de conservar las capacidades que permiten “disfrutar
agradablemente la vida” en un sentido fisico (o animal), evitando los
excesos que pudiesen afectar tales capacidades (MS, Ak. VI, 419). Vivir

inclinaciones—, y es la educacion (no s6lo como disciplina e instruccién, sino fundamen-
talmente como formacion moral) la institucién fundamental que permite al individuo al-
canzar una conducta propiamente moral. Por su parte, el caracter fisico y el valor moral de
las acciones a las que impulsa dicho caracter son cuestiones a las que se refiere Kant, con
cierta ambigiiedad, en diversos escritos (Louden 2000, pp. 76-77).

23 Al observar que no es posible distinguir entre los deberes hacia el cuerpo y los
deberes hacia el alma —pues alma y cuerpo no son sustancias diversas— Kant sostiene de
manera explicita que, incluso si pudiese demostrarse que el hombre posee un alma, no
podria afirmarse que existen dos tipos de deberes, unos referidos al cuerpo y otros al alma:
“Ni por la experiencia ni por argumentos de la razon estamos suficientemente informados
de si el hombre tiene alma (como sustancia insita a él, diferente del cuerpo y capaz de
pensar con independencia de éste, es decir, como sustancia espiritual), o si mas bien no
sera la vida una propiedad de la materia; y aun cuando se diera el primer caso, no seria
concebible ningtin deber del hombre hacia un cuerpo (como sujeto que obliga) aunque
fuera el cuerpo humano” (MS, Ak. VI, 419).

17
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de manera moderada y velar por la salud del propio cuerpo no soélo es
aconsejable o conveniente, sino que conlleva un deber, y el cumplimien-
to de este deber apunta a la preservacion de la salud fisica y, con ello, al
pleno desarrollo de nuestras habilidades y capacidades humanas (por
el contrario, el disfrute inmoderado de ciertos placeres fisicos —como la
comida o la bebida— conduce al vicio, deteriora nuestras capacidades
fisicas en general e implica, por consiguiente, una falta moral, es decir,
un incumplimiento de los deberes para con uno mismo).

Como el lector advertira, el cumplimiento de los deberes para con
uno mismo presupone el principio de la autonomia de la voluntad: en
efecto, buscar la propia perfeccién —en un sentido moral y en un senti-
do animal o fisico— supone la capacidad de actuar segtin una ley funda-
da en la propia razén, asi como la capacidad de resistir el influjo de las
inclinaciones sensibles. Si hay un elemento pasivo y un elemento activo
en toda obligacién, en la accién auténoma el sujeto activo impone una
obligacion al sujeto pasivo o, dicho de otro modo, el yo nouménico (ra-
cional) obliga al yo fenoménico (corporal), es decir, al yo afectado por in-
clinaciones patologicas.?* Al actuar de manera auténoma, no sé6lo cum-
plimos con el deber de buscar la propia perfeccién, sino que actuamos
de una manera que concuerda con el valor absoluto de la humanidad en
la propia persona.

A partir del analisis previo puede concluirse que el deber de buscar
la propia perfeccion esta intimamente ligado con el deber de preservar la
integridad fisica. Existen, pues, deberes morales especificos vinculados
con la dimensio6n fisica del ser humano. Se ha indicado ya que, para Kant,
la baisqueda de la perfeccién en un sentido fisico exige vivir conforme a
la naturaleza. Kant menciona tres impulsos naturales, cuyo desarrollo
conduce a la virtud: la conservacién de si mismo, la conservacién de la
especiey la conservacion de la capacidad para disfrutar agradablemente
la vida (MS, AKk. VI, 420). Vivir de acuerdo con estos impulsos naturales
conducira a la virtud, mientras que desatenderlos incitara al vicio. La
accién contraria al deber se denomina trasgresion, pero s6lo cuando la
trasgresion es deliberada y se convierte en un principio recurrente da
lugar a un vicio (MS, Ak. VI, 390). Tres vicios se contraponen a las virtudes
antes sefialadas: el vicio del suicidio, el de la inclinacién sexual no natural
(esto es, discordante con la funcion reproductiva) y, por Gltimo, el vicio
que resulta del “disfrute inmoderado de los alimentos, que debilita la

24 Cfr. 1a nota 18.

18
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capacidad de usar adecuadamente las propias fuerzas” (MS, Ak. VI, 420).
El individuo debe evitar tales vicios, al igual que otras conductas inmo-
deradas, no s6lo a causa del malestar fisico que producen, sino ademas
porque son conductas que implican transgredir el valor de la humanidad
en la propia persona. Asi, el alcoholismo o la glotoneria representan el
incumplimiento de un deber moral, aquel que exige cultivar la propia
perfeccion en el sentido fisico (MS, Ak. VI, 427). Las acciones y habitos
que disminuyen nuestras capacidades fisicas y deterioran nuestra ener-
gia vital no s6lo son nocivos para la conservacién de la salud, sino que
implican una falta moral.

Por todo lo dicho, puede advertirse que el cuidado de la salud fisica
no s6lo es conveniente o beneficioso, pues las acciones inherentes a dicho
cuidado implican también una obligacion ética. Por consiguiente, es posi-
ble considerar los preceptos incluidos en la dietética no un mero conjunto
de reglas prudenciales, sino preceptos que prescriben realizar acciones
que contribuyen al cumplimiento de los deberes para con uno mismo.?

3. Los aportes de Kant al desarrollo de un nuevo paradigma médico

En las paginas anteriores examiné el modo en que Kant describe el po-
der de la mente para ejercer un influjo beneficioso sobre el cuerpo y sus
sentimientos enfermizos. En la tercera parte del escrito sobre las facul-
tades, Kant argumenta que la voluntad tiene la capacidad de resistir la

25Es pertinente sefialar que, en la tercera parte del escrito sobre las facultades, Kant
observa que aquello que la medicina aconseja hacer lo impone asimismo la razén en cuan-
to deber moral. Asi se dirige, en efecto, a Hufeland: “Usted me solicita un juicio sobre su
Ensayo [...] Puedo al menos asegurar que no fueron sélo opiniones preconcebidas, sino que
fui llevado inevitablemente a ese modo de tratamiento por el trabajo y la investigacién. Tal
punto de vista sobre la cosa delata al filésofo y no al mero técnico de la razon; [revela] a un
hombre que no sblo obtiene habilmente [...] los medios de operacion (técnica) indicados
por la razdn y ofrecidos por la experiencia para su medicina, sino que como miembro
legislador de la corporacién de los médicos, sabe prescribir con sabiduria, a partir de la
razon pura, aquello que es a la vez en si mismo un deber, afiadiéndolo a lo que es de ayu-
da [para sanar]; de modo que la filosofia moral-practica suministra a la vez un remedio
universal que por cierto no sirve de ayuda a todos para todo, pero no debe estar ausente en
ninguna receta. Pero este remedio universal concierne solamente a la dietética, es decir,
obra s6lo negativamente, como arte de prevenir las enfermedades. Un arte tal presupone
una capacidad que sélo puede ofrecer la Filosofia o el espiritu de ésta, el cual [espiritu]
se debe presuponer absolutamente. A este [espiritu de la filosofia] se refiere el supremo
cometido de la dietética [...]” (SF, Ak. VII, 97-98). La dietética no es sino el “remedio uni-
versal” prescrito por la razon para la prevenciéon de enfermedades.
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influencia de las inclinaciones sensibles y permite afianzar habitos salu-
dables basados en principios racionales. Mediante el analisis de los pre-
ceptos incluidos en la dietética, hice explicitos los motivos por los cuales
la preservacion del propio estado de salud no representa para Kant una
cuestion puramente técnica, sino que puede considerarse una cuestion
moral. Indiqué, en efecto, que la dietética, entendida como el arte de
prevenir enfermedades, exige un autodisciplinamiento que es posible a
través del control de las inclinaciones por parte de la razon. Esta disci-
plina que la razon ejerce sobre las inclinaciones patologicas expresa la
autonomia propia del ser humano, aquella en la que reside el valor de
su humanidad. La autodeterminacién racional, implicada en el autodis-
ciplinamiento propio de la dietética, puede entenderse, segin indiqué,
como uno de los llamados deberes para consigo mismo.

Antes de concluir, quisiera mencionar los principales aportes de
Kant en el ambito de la reflexion filos6fica en torno a la medicina, en
particular en los aspectos conceptuales que cobraron mayor influencia
en la transicién hacia un nuevo paradigma médico —mas de acuerdo
con los criterios racionales de la cultura ilustrada—, y cuya relevancia
se extiende hasta el presente.

En la segunda mitad del siglo xvi11, y en el contexto de una cultura
fuertemente influida por los valores de la racionalidad y la cientificidad
(Beade 2023, pp. 325V ss.), surgieron modos nuevos de entender la salud
y se vivificd la discusion en torno a la exigencia de fundar la practica
médica sobre bases cientificas. Durante el proceso de consolidacién del
nuevo paradigma médico, los principios de la tradicién clasica se some-
tieron a critica y se reformularon a partir de los presupuestos racionalis-
tas propios del periodo. En consecuencia, se replantearon algunos inte-
rrogantes tradicionales sobre la salud, tanto en escritos filoséficos como
en tratados médicos, entre los cuales cabria destacar los siguientes:
jcon qué criterios debe establecerse una diferencia entre la salud y la
enfermedad? ;Cémo se vincula la salud del cuerpo con la salud psiquica
o animica? ;Qué tipo de instituciones permitirian garantizar la atencién
médica a nivel masivo? ;Qué cuidados especificos deberia brindarse a
quienes padecen enfermedades mentales? Y, en relacion con el cuidado
de la salud como tarea individual, ;qué habitos permiten prevenir en-
fermedades? ;Hasta dénde se extiende la capacidad de la mente para
mitigar los efectos fisicos y animicos de ciertas patologias?

Kant procura responder algunas de estas preguntas en el escrito que
examino en este trabajo. Como destaqué, el filbsofo juzga la salud como 20
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un estado de equilibrio entre las dimensiones fisicas, psiquicas y emo-
cionales del ser humano.?® Una de sus principales contribuciones en el
ambito de la filosofia de la medicina esta ligada, precisamente, con la
afirmacion de una interrelacion intima y profunda entre estas dimensio-
nes.* La mente tiene la capacidad de incidir en el cuerpo (en la medida
en que exhorta a desarrollar habitos que permitan evitar malestares fi-
sicos o psiquicos) y de mitigar el impacto de los malestares producidos
como consecuencia del padecimiento de enfermedades. Por su parte,
las afecciones corporales influyen en la vida animica y psiquica, y es

26Esta concepcion integral del ser humano a partir de la cual los aspectos fisicos y
psiquicos se consideran en su relaciéon mutua, se consolidd en el periodo ilustrado —en
paralelo con el surgimiento de la psiquiatria como disciplina médica— y gané influencia
durante los siglos posteriores. En este sentido, puede afirmarse que las reflexiones kantia-
nas acerca del cuidado de los aspectos fisicos y psiquicos ligados con la salud constitu-
yen un aporte relevante en la conformacién de un nuevo paradigma médico (Teruel Diaz
2021, pp. 56 y ss.). Acerca de esta cuestion, Failla sefiala: “Cuidar el cuerpo es, por tanto,
también una terapia para el alma, mientras que cuidar el alma implica una influencia
terapéutica sobre el cuerpo. Esta Gltima afirmacion puede derivarse facilmente a partir del
comentario sobre el tratado médico de Hufeland incluido, por Kant, en su escrito tardio
Streit der Fakultdten. En este texto Kant parece completar la idea practica del enraizamien-
to de la psyche en la corporeidad, convencido de que la propia psyche posee un poder
transformador —diagnéstico y terapéutico— con respecto al cuerpo. Esta es la direcciéon
de la dietética y la autoobservacion, implementadas para ofrecer al campo de la medici-
na una practica diagnostica y transformadora de las practicas fisicas y psiquicas” (Failla
2021, p. 31; traduccidon mia). Esta concepcion integrada de los aspectos fisicos y psiquicos
aparece expresada con claridad en una anotacion del legado manuscrito, en la cual Kant
observa que “hay que asegurarse de que una mente sana esté en un cuerpo sano. En esta
interrelacién corresponde a la profesion médica ayudar a la mente enferma curando el
cuerpo, pero corresponde a los fildsofos ayudar al cuerpo afligido dominando la mente”
(Refl. 1526, Ak. XV, 939; en Brandt 1999, pp. 354-366). En ese mismo texto se refiere al
“gran poder inherente al espiritu para promover u obstaculizar los movimientos vitales”.
Kant reconoce entonces la conexion intima entre los procesos fisicos, psiquicos y animi-
cos, y bajo esa premisa insiste, en el escrito sobre las facultades, en la capacidad de la
mente para moderar ciertos malestares y contribuir a la preservaciéon del propio estado
de salud.

27Ya en la Critica de la razén pura, Kant afirma que “tanto el aumento como la pertur-
bacién de nuestras facultades psiquicas no son mas que modificaciones organicas” (KrV,
A p. 779 / B 807), observacion que evidencia el reconocimiento de la dimension fisiologica
que subyace en toda actividad intelectual. Kant aborda el problema de la relacion entre la
mente y el cuerpo en obras pertenecientes a distintos periodos de su produccion filoséfica
y bajo enfoques no siempre compatibles entre si. Al respecto, Carpenter sefiala que las
premisas con las cuales se analiza dicho problema en los textos precriticos son abandona-
das, progresivamente, en obras posteriores (Carpenter 2001). 21
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por ello que el cuidado del cuerpo resulta necesario para un desarrollo
optimo de las operaciones intelectuales. Tanto en el texto de 1798 como
en las reflexiones del legado manuscrito, Kant observa que ninguna de
estas dimensiones —fisica, psiquica y emocional o afectiva— debe ser
descuidada, y que deberia apuntarse a un desarrollo equilibrado de
ellas. La salud no se reduce, pues, a un estado puramente bioldgico o
fisiologico. Esta concepcion integral de la salud —en la que se articulan
las dimensiones fisica, psiquica y emocional— puede considerarse, se-
glin entiendo, uno de los principales aportes de Kant en lo que atafie a
la reflexi6n sobre cuestiones médicas.

Otra de sus contribuciones se relaciona con la idea de una medicina
fundada en principios racionales y en investigaciones basadas en da-
tos empiricos rigurosos. En un interesante trabajo titulado “Immanuel
Kant, his Philosophy and Medicine”, Urban Wiesing sefiala que la no-
cion kantiana de ilustraciéon impulsa la idea de una medicina ilustrada.
En un sugestivo escrito publicado en 1798 y titulado Ueber medicinische
Aufkldrung, Johann Karl Osterhausen evoca a Kant como una figura cla-
ve en el avance hacia una practica médica basada en criterios racionales
y emancipada de rituales supersticiosos y de prejuicios basados en la
tradicién (Osterhausen 1798, pp. 8—9). La idea de una ilustracion médica
no so6lo implica la exigencia de que cada individuo asuma su responsa-
bilidad por el cuidado de su salud en todo aquello que esté a su alcan-
ce,?® sino que exige el desarrollo de practicas médicas sustentadas en la
evidencia empirica.?

28 50bre esto, Wiesing sefiala lo siguiente: “La filosofia de Kant contribuy6 a la ilustra-
cion en el ambito de la medicina, impulsé una comprensiéon novedosa y secular de la salud
y alent6 el reconocimiento de la responsabilidad del individuo y del Estado en lo referido
a la promocién de la salud” (Wiesing 2008, p. 223).

29En relacion con esta cuestion, es interesante mencionar un breve escrito publicado
por Kant en 1782 titulado “Una nota a los médicos” (Nachricht an Arzte), en el que el filo-
sofo aboga por el desarrollo de conocimientos médicos suficientemente fundados en la in-
vestigacion empirica. El texto incluye una pequena introduccion de Kant que preludia una
nota publicada en Gentleman’s Magazine en 1776 por un médico inglés, John Fothergill.
Kant expresa alli su consternacién ante la epidemia que se expande en varios paises eu-
ropeos, conocida bajo el nombre de influenza (Ak. VIII, 5y ss.), y luego de una breve des-
cripcion de los sintomas producidos por esta enfermedad reproduce el texto publicado
por Fothergill. Este texto describia en detalle los acontecimientos generados en Londres
araiz de una epidemia que acaso podria estar vinculada con la que se refiere Kant. Luego
de brindar informacién acerca de la propagacion de la enfermedad, Fothergill sefialaba
que su descripcion podria resultar quiza ttil a otros médicos para emprender un estudio

22
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Unos afos antes, Johann Benjamin Erhard se lamentaba de la falta
de conocimientos s6lidos acerca de las verdaderas causas de las enfer-
medades en un texto llamado Ueber Medicin. Arkesilas an Ekdemus. Pu-
blicado de manera anénima en 1795, este trabajo insiste en la importan-
cia de desarrollar teorias médicas basadas en principios l6gicos y en la
experiencia clinica. Erhard cuestiona la arrogancia de los médicos que
imparten conocimiento en la Facultad de Medicina y repudia su espiritu
dogmatico, denunciando las consecuencias lamentables de la falta de
libertad y juicio critico en el ambiente universitario. Estas reflexiones
impulsaron un debate en torno a las condiciones que deben satisfacerse
para el avance de la ciencia médica y sobre la medicina como practica
cientifica. Las observaciones de Kant en la secciéon introductoria de El
conflicto de las facultades parecen inclinarse en la misma direccién que
las reflexiones de Erhard: en efecto, al abordar el posible conflicto entre
la Facultad de Filosofia y la Facultad de Medicina, Kant observa que los
saberes impartidos en esta Gltima deben ser sometidos a una inspeccién
critica por parte de los miembros de la Facultad de Filosofia. Sostiene
ademas que, sin esta labor critica, no es posible garantizar el avance
de la ciencia como se desarrolla y ensefia en las facultades superiores,
instituciones académicas que sirven a los intereses del gobierno y que no
son, por lo tanto, plenamente libres en lo que respecta a la produccién
y difusion del saber (SF, Ak. VII, 27 y ss.). La filosofia puede contribuir a
una revision critica del saber médico promoviendo la adopcion de criterios
racionales y enfatizando la importancia de atender la evidencia empirica
en el desarrollo del conocimiento médico. La fisiologia debe basarse en
conocimientos anatomicos, fisicos y quimicos; en sintesis: debe fundar-
se en conocimientos aportados por la ciencia natural.>® En consonancia

comparativo, y concluia que el contraste entre diversos testimonios es relevante para en-
tender el origen de las enfermedades y comprender sus verdaderas causas. Kant concuer-
da con el médico inglés, y aconseja un analisis cuidadoso de los acontecimientos basado
en datos objetivos y en evidencia certera.

39 Wiesing menciona la publicacién de dos tratados que, en la segunda mitad del siglo
XVIII, promovieron esta progresiva racionalizacién del conocimiento médico: “Los filo-
sofos que siguieron esta nueva direcciéon del pensamiento, especialmente Carl Christian
Erhard Schmid (1761-1812) y Jakob Friedrich Fries (1773-1843), encontraron en la medici-
na un campo fértil en el cual mostrar, a través de un ejemplo destacado, su competencia
cientifica y teérica. Entre 1798 y 1801, Schmid public6 una obra en tres volimenes titulada
Physiologie, philosophisch betrachtet, y en 1803 Fries publico su libro Regulative in der The-
rapeutik nach heuristischen Grundsdtzen der Naturphilosophie” (Wiesing 2008, p. 224).
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con estas observaciones, Johann Christian Reil sostiene en un texto de
1795 que la filosofia puede auxiliar a la medicina organizando conceptos,
prescribiendo nuevos métodos de investigacion y desarrollando princi-
pios metodologicos que garanticen el razonamiento l6gico y la evidencia
empirica, indispensables en toda ciencia (Reil 1795, p. 5).3*

En pocas palabras, lo que estos autores sefialan es que la filosofia
puede contribuir de manera significativa a una racionalizacién progre-
siva del saber médico. Sin embargo, no son las referencias de Kant a las
cuestiones médicas las que tuvieron un mayor impacto en los autores de
la época, sino los principios generales de su filosofia critica, a saber, los
conceptos de ilustracion, autonomia y dignidad humana, conceptos que
seran reconocidos por las generaciones posteriores como aportaciones
de gran relevancia para la reflexion acerca de la ciencia y practica médi-
cas (Wiesing 2008, p. 223).3?

En lo que respecta a la influencia de la filosofia kantiana en la re-
flexion contemporanea sobre la medicina, Wiesing destaca la presencia
recurrente del fil6sofo aleman en el desarrollo de la psiquiatria, el psi-
coanalisis, la psicopatologia, la psicoterapia y, por supuesto, la bioética
(p. 227). Si bien los autores que invocan a Kant no siempre coinciden con
las posiciones efectivamente sostenidas por el filésofo,** es indudable que
se trata de uno de los pensadores modernos mas citados en los debates
actuales, sobre todo en los que abordan la ética médica.3* El principio que

31 Al respecto, Wiesing sefiala: “como explicé Johann Christian Reil, la filosofia podia
ayudar a la medicina organizando conceptos, prescribiendo métodos y determinando re-
glas para el razonamiento 16gico, impulsando, por otro lado, su sentido critico” (Wiesing
2008, p. 225).

32Entre los aspectos conceptuales de la filosofia kantiana que han tenido un mayor
impacto en las posteriores discusiones y debates sobre la medicina en general cabria in-
cluir la concepcién transcendental del ser humano —desarrollada en la primera Critica—,
una concepcién que proporcion6 las bases para una descripcion del funcionamiento nor-
mal de la razén sobre la base de la cual Kant abordaria, en su Ensayo sobre las enfermeda-
des de la cabeza y en sus textos antropolégicos, la cuestion del funcionamiento anémalo
(Béjar Trancon 2001, pp. 51-52; Frierson 2009, pp. 267y ss.).

33 Asi lo sefialan Secker 1999, p. 43 y O’Neill 1991, p. 183-184.

34 «E] uso tematico de la ética kantiana en medicina es extremadamente amplio. Comien-
za en la discusion tedrica sobre la ética con énfasis en la cuestion de la autonomia, y a partir
de ahi encuentra aplicacién para diversos problemas concretos, tales como aquellos vincu-
lados con la investigacion realizada en seres humanos, el tratamiento de enfermos cronicos,
el sistema sanitario, el trasplante y el comercio de 6rganos, el suicidio y el suicidio asistido
[...], 1a eutanasia, el uso de diagndsticos genéticos y el aborto” (Wiesing 2008, p. 228). 24
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sostiene el valor incondicionado de la persona como fin en si, la nocién
de dignidad humana vy el principio de autonomia constituyen aportes de
la ética kantiana de notable relevancia en el contexto actual.®

A partir de las observaciones previas puede concluirse que las re-
flexiones filosoficas en torno a la medicina que se desarrollan en El con-
flicto de las facultades no han perdido vigencia.? Mas aiin, en un contexto
en el que la medicina tecnolégica avanza resulta indispensable no perder
de vista la importancia de las practicas de autocuidado. Por otra parte,
la exigencia de un examen racional y critico de las teorias y practicas
médicas conserva su relevancia en un contexto en el que proliferan sa-
beres no siempre validados a través de estudios cientificos rigurosos. Por
altimo, y dada la importancia exponencial que cobra la medicina en la
sociedad actual —al punto de que algunos autores alertan respecto de las
implicaciones de una sociedad medicalizada—, resulta conveniente man-
tener viva la reflexion acerca de los contextos de produccién y validacién
del conocimiento médico y acerca del modo en que dicho conocimiento
influye en la vida de los individuos y en el funcionamiento de las institu-
ciones sociales. En este sentido, el enfoque racional y critico impulsado
por Kant —y por otros pensadores del periodo ilustrado— se torna cada
vez mas necesario y nos exhorta a realizar una reflexién renovada acerca
de tépicos y desafios de indudable actualidad.

35Véase Limbach 2002, pp. 303-309. Como destaca Wiesing, los principios de la ética
kantiana no s6lo se invocan de manera recurrente en escritos tedricos sobre temas vincu-
lados con la ética profesional médica, sino que se mencionan también en documentos
oficiales importantes: “Para el expresidente del Tribunal Federal, el concepto de dignidad
humana adquiere, sin duda, un papel central en cualquier debate sobre las nuevas tecno-
logias en el campo de la medicina. Dicho mas claramente, el Consejo Nacional de Etica
aleman sefiala en su posicion sobre los biobancos: El respeto de la dignidad del hombre
constituye el niicleo de nuestras obligaciones éticas y juridicas. Se basa en el valor intrinseco
inalienable del ser humano, presupone su libertad e incluye la igualdad de todos los seres
humanos como cuestion de principio. De ello se deriva necesariamente la obligacién de tra-
tar al ser humano como un fin en si mismo” (Nationaler Ethikrat, 2004, p. 29, en Wiesing
2008, p. 228). Mas adelante, Wiesing afiade: “Aqui encontramos el contenido principal
del legado kantiano en la bioética contemporanea. En una época de rapidos cambios, el
concepto de dignidad humana y la nocién de derechos humanos —en el sentido kantiano—
proporciona, en cierto modo, un elemento estabilizador” (p. 229).

36 Asi lo resalta Wiesing: “El impulso general de la [lustracion, llevado al campo de la
medicina por Kant, entre otros, no ha perdido interés en la actualidad. La sugerencia de
Kant de que, mediante el poder de la mente, el individuo puede moderar los malestares
producidos por la enfermedad, no deberia olvidarse por completo” (Wiesing 2008, p. 230). 25
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Resumen:

En este articulo examino la influencia del tratado ciceroniano
De officiis en las disputas del siglo xvIiI sobre los fundamen-
tos de la moral, particularmente en la discusién epistolar en-
tre Hume y Hutcheson, y entre Kant y Garve. Sostengo que, si
aceptamos la premisa de que el conocimiento se produce his-
térica y socialmente, y las relaciones de poder desempefian
un papel crucial en su construccion, es necesario apreciar
como las teorias morales de Hume y Kant retoman aspectos
particulares del tratado ciceroniano tanto para resistir a las
instituciones eclesiasticas y académicas que pretendian dic-
tar los modos de hacer filosofia en el siglo XvIII europeo como
para negociar con ellas y hacer de la Ilustracién un fenémeno
social ampliamente aceptado.

Abstract:

In this article I examine the influence of Cicero’s treatise De
officiis in eighteenth-century discussions on the foundations
of morals, particularly in the epistolary exchanges between
Hume and Hutcheson, and Kant and Garve. I suggest that, if
we subscribe today’s widely accepted view that knowledge
is historically and socially constructed, and power relations
play an essential role in it, we should pay special attention to
these discussions to appreciate how Hume and Kant’s theo-
ries on morals retrieved various aspects of Cicero’s De officiis
both to resist and negotiate the dictates of ecclesiastic and
academic institutions in the eighteenth-century and, in this
way, to bring the Enlightenment to a wider public.
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Introduccion
Suele decirse que la escritura de la Fundamentacion para una metafisica
de las costumbres de Kant (1785) estuvo motivada por su lectura de la tra-
duccién y comentario de Christian Garve del tratado De officiis (Sobre los
deberes de Ciceron; en adelante, Off.).! Segiin los testimonios recibidos,
en una carta a Herder de 1784 Hamann reporta que Kant esta escribien-
do una “anticritica al Cicerén de Garve” (“Anti-kritik gegen Garves Cice-
r0”)? y que ésta se ha convertido en una introduccién a su propio sistema
moral.? Las cartas sugieren que la respuesta de Kant a Garve fue incitada
por una suerte de venganza intelectual por la recension negativa que
Garve y Feder hicieran de la Critica de la razén pura en el Gottingische
Gelehrte Anzeigen de 1782. De ser asi, al escribir la Fundamentacion Kant
estaria oponiéndose a Garve y a otros filésofos populares que fundaban
la moral en los escritos de Cicer6n y de los sentimentalistas britanicos.

Mas de cuatro décadas antes, el tratado de Cicerén deton6 otra po-
lémica sobre los fundamentos de la moral, esta vez entre David Hume
y Francis Hutcheson. Después de leer el tercer libro del Tratado de la
naturaleza humana, Hutcheson escribi6 una carta a Hume en la que cri-
ticaba el texto, entre otras razones, por su “falta de ardor en la causa de
la virtud” (“lack of warmth in the cause of virtue”). Hume respondid a
Hutcheson en septiembre de 1739 objetando sus criticas y concluyen-
do con las siguientes lineas: “Deseo tomar mi catalogo de las virtudes
del De officiis de Cicerén, no de The Whole Duty of Man” (Hume 1932,
Pp- 32-34). Sabemos que, después del intercambio epistolar, Hutcheson
se negb a recomendar a Hume para la catedra de filosofia moral en la
Universidad de Edimburgo y en los afios subsiguientes los escritos de
Hume fueron objeto de una censura severa.

Los historiadores de la filosofia suelen referirse a estas disputas s6lo
de modo tangencial, como meros antecedentes histéricos de las teorias
morales de los respectivos autores. Describen los episodios brevemente

LEl comentario de Garve se titula Philosophische Anmerkungen und Abhandlungen zu
Ciceros Biichern von den Pflichten (1783).
2Hamann afirma: “Kant soll an einer Antikritik — doch er weif3 den Titel noch selbst
nicht — iiber Garves Cicero arbeiten” (“Kant trabaja en una contracritica, cuyo titulo atin
no ha definido, al Cicerén de Garve”). Hamann, Briefwechsel, 8—9 de febrero de 1784,
<https://hamann-ausgabe.de/HKB/Briefe/729>.
3«Dje Antikritik iiber Garves Cicero hat sich in einen Prodromum der Moral verwandelt”
(“la contracritica al Ciceron de Garve se ha convertido en una introduccién a la moral”).
Hamann, Briefwechsel, 2 de mayo de 1784, <https://hamann-ausgabe.de/HKB/Briefe/738>. 2
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y a manera de introduccién de sus analisis —éstos si, sistematicos— de
la Fundamentacién de Kant y de la segunda Investigaciéon de Hume, pero
no los consideran dignos de un analisis filosoéfico. A pesar de la idea,
muy aceptada hoy en dia, de que el conocimiento es siempre el producto
de estructuras sociales histéricamente determinadas y atravesadas por
el ejercicio pablico del poder (Bloor 1991, p. 75; Foucault 2002, pp. 82—
90; Goldman 1991, pp. 221—271; Harding 2004, pp. 1—15; Latour y Woolgar
1986, pp. 24—28), ninglin comentarista, que yo sepa, se ocupa de reco-
nocer el entramado de relaciones sociales y de practicas institucionales
que da lugar a estos episodios ni de conectarlos entre si.* Asi las cosas,
en este articulo me propongo tomar en serio la premisa contemporanea
segun la cual reconocer el punto de vista, ya sea hegemoénico o margi-
nal, de los agentes de conocimiento y las practicas culturales o institu-
ciones sociales que los legitiman como conocedores es parte esencial de
la comprensién de las teorias que componen una ciencia o disciplina, en
este caso, la filosofia.

Procederé en tres pasos. Primero me referiré al papel de Cicerén en
la Iustracién como figura de autoridad que permitié a los fil6sofos mo-
dernos transitar de una moral cristiana a una propiamente moderna y
secular. En segundo lugar, describiré en términos generales las disputas
entre Hume y Hutcheson y entre Kant y Garve para examinar las ins-
tituciones y relaciones de poder que confluyen en ellas. Concluiré con
algunas observaciones sobre la influencia del De officiis de Cicer6n en la
Fundamentacion de Kant.

1. El De officiis de Ciceron en la Ilustracion europea

Las disputas sobre filosofia moral en el siglo XVIII europeo estan inti-
mamente atadas a los debates sobre religion y, en los dos ambitos, Ci-
cerén ocupa un lugar central. No en vano decia Voltaire, “son nom est
dans toutes les bouches, ses écrits dans toutes les mains [su nombre
esta en todas las bocas y sus escritos en todas las manos]” (Voltaire 2015,
p. 7). Los moralistas modernos de todas las tendencias se sirven de los
tratados morales del romano —en particular: De finibus y De officiis—
para apuntalar sus posturas con argumentos tomados de las distintas
escuelas helenisticas: el estoicismo, el epicureismo y el escepticismo. En
Gran Bretafia, la amplia adopcion de la teoria ciceroniana de los deberes

l‘Aunque DesJardins examina la influencia de Cicerén en Hume y Kant, lo hace sepa-
radamente y su analisis es insuficiente (DesJardins 1967, pp. 237-242). 3
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por parte de la doctrina del derecho natural de raiz tomista hace que el
tratado ciceroniano se ensefie en casi todas la universidades y sea facil-
mente aceptado por la ortodoxia cristiana (Heydt 2017, p. 11; Stuart-Buttle
2019, p. 179). En particular, los sentimentalistas britanicos, como Shaftes-
bury y Hutcheson, aliados con las tendencias mas liberales del presbite-
rianismo, usaron el tratado para oponerse a la moral calvinista sostenida
por la ortodoxia protestante y caracterizada por directrices de extrema
severidad. Sin embargo, el De officiis también fue empleado por autores
de corrientes mas radicales, como deistas y librepensadores, quienes,
influenciados por el materialismo epictireo, como Hobbes, Mandeville
y Campbell, propusieron el egoismo como principio moral (Moore 2002,
pp. 365-386).

En Alemania, la recepcién de Cicer6on fue igualmente amplia, aun-
que por motivos distintos. Alli no se trat6 tanto de refugiarse en la au-
toridad del romano para apuntalar una agenda secular en contra de
la ortodoxia religiosa, sino de tomar sus obras como modelo para la
difusion, hegemoénicamente orquestada, del pensamiento ilustrado. En
efecto, la Ilustraciéon fue mandato monarquico en la Prusia de Federico
el Grande. Bajo su influencia, los filésofos populares —entre ellos Moses
Mendelssohn, Johan Georg Sulzer, Georg Friedrich Meier y Christian
Garve— tomaron a Cicerén como modelo del fil6sofo-orador que pone la
filosofia al servicio de la accion politica. De este modo, no es de sorpren-
derse que la traduccién de Garve del De officiis haya sido ordenada por
el mismo monarca, asi como lo fueron la traduccién de Sulzer de la In-
vestigacion sobre el entendimiento humano de Hume y la de Johann Cas-
tillon de la Academica de Cicerén (Laursen 1996, pp. 261—282; Laursen
1997, pp. 117-126; Laursen 2024, pp. 1-21). Con diversos énfasis, este
movimiento filoséfico propone una teoria moral que salve las diferen-
cias entre el racionalismo de Wolff y el empirismo britanico y que sea
“popular”, es decir, que esté expresada de un modo accesible al piiblico
con el objetivo de educar moralmente a los ciudadanos (van der Zande
1995, PP. 421-432).

Aqui estamos, pues, ante una distribucion de fuerzas distinta. Si en
Gran Bretana la autoridad de Cicer6n permitia, por asi decirlo, capear
la vigilancia eclesiastica y evadir la censura, en la Prusia de Federico
el Grande Cicerdn era el ejemplo oficial a seguir por los filésofos que se
alineaban con el proyecto ilustrado del monarca. Asi las cosas, podemos
imaginar que la autoridad de Cicerén ya no funcionaba como un manto
para proteger de la censura a quienes defendian principios seculares. Por 4
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el contrario, para fil6sofos como Kant, quienes, sin alejarse del proyecto
ilustrado, buscaban cierta autonomia filosofica, la autoridad del roma-
no resultaba molesta: era una imposicion del aparato institucional que,
de ser aceptada sin mas, conduciria a la filosofia por cauces burocrati-
cos trillados, renunciando asi a orientar el genuino progreso moral de
la sociedad.

Ahora bien, el uso que del De officiis de Ciceron hicieron corrientes
tan diversas en la modernidad se justifica por varias razones. Primero,
por la preeminencia histérica del romano. Cicerén, el orador y politi-
co, ofrecia un modelo de “hombre virtuoso” de orientacién mundana
opuesto al del estoico Caton, quien representaba las virtudes mas afines
al ascetismo calvinista —las llamadas por Hume “virtudes monasticas”
(Moore 2002, p. 366)—. Segundo, el estilo del tratado, accesible al piibli-
co en general, hizo que fuera muy popular en la modernidad. En efecto,
Cicerén escribib el De officiis para exhortar a su hijo Marco y a otros jo-
venes de la nobleza romana a conducirse virtuosamente, utilizando un
tono pedagdgico en el que la exposicion de las virtudes se entremezcla
con consejos practicos y ejemplos tomados de la historia romana. Eso
hizo que el tratado fuera especialmente atractivo para quienes, como
Hutcheson y los filésofos populares alemanes, creian que la filosofia
moral debia tener una difusién amplia. Tercero, la teoria moral que
contiene, a saber, la doctrina estoica tardia de los llamados “deberes
medios” (officium medium) expuesta por Panecio de Rodas, es mucho
menos rigida que la del estoicismo temprano vy, por lo tanto, mas ade-
cuada para el ethos moderno. Tales deberes medios pueden ser realiza-
dos por las personas del comin, a diferencia de los “perfectos” (officium
perfectum), que eran dominio exclusivo de quienes tenian el estatus de
“sabios”. Asi, tanto el tono pedagogico del tratado como la doctrina se
adecuan al espiritu ilustrado que busca que la moral se extienda mas
alla de la élite nobiliaria y las escuelas. Por Gltimo, debido a que el estoi-
cismo medio estaba ya muy permeado por otras corrientes helenisticas
como el Liceo y el Jardin, Cicerén reconocia la importancia de los lla-
mados “bienes externos” para el desarrollo de la virtud y, por lo tanto,
su doctrina moral ofrecia un lugar a la utilidad en la determinacién de
los deberes, un planteamiento que agrada también a quienes tienen in-
clinaciones ilustradas radicales, es decir, de raiz epictrea o escéptica
(Moore 2002, p. 366).

Veamos ahora brevemente las caracteristicas generales del trata-
do ciceroniano. El primer libro se ocupa de “lo honesto” o moralmente 5
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bueno y sus virtudes principales, a saber, la sabiduria, la justicia, la for-
taleza y la temperancia. El segundo aborda la utilidad, es decir, la enu-
meraciéon de los bienes externos que contribuyen a la virtud y a hacer
la vida humana mas llevadera. Al comenzar el segundo libro, Ciceréon
afirma la equivalencia entre la moralidad y la utilidad en los siguientes
términos, que seran parafraseados permanentemente por los autores
modernos:

El uso de la lengua, cometiendo un error, se desvié del recto camino y llegd
insensiblemente a separar lo honesto de lo ftil, y afirm6 que habia algo
honesto que no era 1til y algo ttil que no era honesto; nada tan pernicioso
como esta doctrina para el género humano. (Off. II. 9)

No obstante, como veremos mas adelante, la postura de Cicerén no es
que la virtud esté fundada en la utilidad de las acciones, sino que es
siempre ventajosa en el largo plazo, de modo que lo aparentemente 1til
sblo lo es realmente si esta en consonancia con la virtud.

Por tltimo, el tercer libro contiene la regla ciceroniana para dirimir
conflictos entre lo honesto y lo 1til, seglin la cual, “no es licito causar
dafio a otro para beneficiarse a si mismo” (Off. III, 5.23). Esta regla es
expresion del precepto estoico de “vivir de acuerdo con la naturaleza”,
el cual establece una continuidad entre la naturaleza y la razén. Por ello,
para Ciceron esta regla puede considerarse una “ley natural”. De acep-
tarse la conducta de dafiar a otros para obtener beneficios personales, el
romano afirma que los lazos sociales se destruirian (Off. III, 5.21), pues
quien hace dafo a otro “priva al ser humano de toda su parte humana”
(Off. 111, 5.26). Con esta brevisima sintesis del De officiis, observemos ahora
cémo lo utilizaron los filbsofos modernos en las disputas ya mencionadas.

2. Hutcheson y Hume: la disputa sobre lo “honesto” y lo “util”

En 1739, después de leer el manuscrito del tercer libro del Tratado de la
naturaleza humana de Hume, Hutcheson escribi6 al autor expresando-

le sus criticas. Las mas relevantes para mis propdésitos son, en primer

lugar, que el tono que emplea Hume no es suficientemente entusiasta

en favor de la causa de la virtud, es decir, que sus analisis son excesiva-

mente metafisicos o abstractos, con lo cual el tratado no contribuye a la
educacion moral del pablico. Hume respondi6 diciendo que habia escri-

to el Tratado como un “anatomista” y no como un “pintor”, buscando
descubrir los “resortes y principios” de la moral, en vez de describir “la 6
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gracia y belleza de sus acciones” (Hume 1932, p. 32).° En segundo lugar,
Hutcheson objeta a Hume su concepcién de la justicia como una “vir-
tud artificial”. Dado que, para el primero, las virtudes se fundan en el
“sentido moral” —una capacidad natural concedida por Dios a los seres
humanos segin su disefio providente—, que la justicia sea artificial, es
decir, el producto del reconocimiento racional de las ventajas sociales
que trae consigo la moralidad, va en contra de su proyecto de conciliar
teologia y ética. A esta objecion, Hume responde cuestionando la idea
de naturaleza de Hutcheson, la cual, afirma, tiene presupuestos metafi-
sicos sobre el ordenamiento divino del universo que no esta dispuesto a
aceptar (Hume 1932, p. 33).° Al final de la carta se encuentra la referen-
cia al De officiis de Ciceron. Hume afirma que prefiere tomar del tratado
ciceroniano su “catalogo de las virtudes” (p. 34) v, en la posdata, reco-
mienda ademas leer el cuarto libro del De finibus, donde Cicer6n explica
por qué la virtud no puede ser escogida por si misma, sino que requiere
siempre de otros motivos o resortes:

Usted es un gran admirador de Cicerdn, tal como yo. Por favor, revise el
libro cuarto de De finibus bonorum & malorum, donde encontrara que él
prueba contra los estoicos que si la virtud fuera el Gnico bien, seria imposi-
ble en realidad que hubiera virtud, pues la mente no tendria motivos para
actuar, y la virtud de la accién depende de la bondad o maldad de los moti-
vos. Esto prueba que para cada accién virtuosa debe haber un motivo o una
pasion distinta de la virtud misma y la virtud no puede ser el Ginico motivo
de la accién. (Hume 1932, p. 35)

Alos ojos de lectores contemporaneos estariamos simplemente ante
un intercambio epistolar que expresa los desacuerdos entre dos filésofos
sobre los fundamentos de la moral y la referencia de uno de ellos a un
autor clasico. Sin embargo, como afirma James Moore, las menciones

5Las traducciones de los fragmentos de las cartas de Hume a Hutcheson son mias.

6Las otras criticas son, primero, que el sistema moral humeano no se funda, como el
de Hutcheson, en la benevolencia, a lo cual Hume responde que prefiere una descripcion
mas variopinta de las virtudes humanas, pues “si la benevolencia es la tnica virtud, los
caracteres humanos no podrian tener mezcla, sino que dependerian enteramente de grados
de benevolencia” (Hume 1932, p. 34). Y, segundo, que Hume ha incluido habilidades huma-
nas entre las virtudes en funcién de su utilidad, a lo cual el autor responde que el problema
es meramente terminologico: “Si las habilidades humanas son virtudes o no es sélo una
disputa de palabras. Creo que sigo el uso comtn del lenguaje” (p. 33). Calificar un problema
filoso6fico de una mera “disputa de palabras” es, sin duda, un lugar comiin ciceroniano que
Hume adopta para sus propios fines (véase también Hume 2006, pp. 216—230). 7
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de Hume a Cicer6n son fundamentales para entender el caracter filo-
sofico e historico de su desacuerdo (Moore 1994, p. 26). Tanto Shaftes-
bury como Hutcheson se habian servido de los textos de Cicer6n para
sostener la tesis estoica de que la virtud debe ser el (inico motivo de
la accion moral sin importar sus consecuencias. Shaftesbury utiliza un
pasaje de De finibus en el que Cicer6n expone la doctrina del estoicismo
temprano segiin la cual “es moral [honestum] aquello que, prescindiendo
de toda utilidad, independientemente de premios o ventajas, puede ser
juzgado o alabado por si mismo” (DF I, 14.45). Por su parte, Hutcheson
cita un fragmento del De officiis como epigrafe de la Investigacién sobre
el origen de nuestras ideas de belleza y virtud (1725), en el que Cicerdon
afirma que la virtud es placentera para el espectador y, de nuevo, que
debe ser escogida por si misma, sin importar sus consecuencias: “De
estos componentes se forma lo honesto que tratamos de definir, que,
aunque no agrade a la multitud no deja por eso de ser digno de honor,
y afirmamos con toda verdad que eso, aunque nadie lo alabe, es dig-
no de alabanza por naturaleza” (Off. 1, 4.14). Asi, la idea estoica de que
“lo honesto” en si mismo es digno de alabanza les permite a Shaftes-
bury y a Hutcheson argumentar, contra Hobbes y Mandeville, que la uti-
lidad de las acciones no tiene injerencia alguna en el juicio moral. Por
ello es sin duda provocador que Hume responda a Hutcheson aduciendo
que la justicia debe fundarse en la utilidad de las acciones y que estaidea
también es tomada de los textos de Ciceron.

En las cartas siguientes (del 12 de noviembre de 1739 y del 4 de marzo
de 1740), Hume anuncia a Hutcheson que ha corregido algunos de los
problemas indicados y omitido del texto cualquier comentario que pudiera
ser ofensivo para el clero (Hume 1932, p. 37). Parece haberse arrepentido
del tono confrontativo de su carta anterior, pues, después del intercambio
epistolar, modifica algunos pasajes del tercer libro del Tratado y escribi6
el apéndice para satisfacer de algtin modo las demandas de Hutcheson.
A pesar de estas concesiones (menores, hay que decirlo), la relacién entre
los dos autores se deteriora por completo y no s6lo Hutcheson se retracta
de sus alusiones al De officiis como modelo de su sistema moral en A Short
Introduction to Moral Philosophy (1747), sino que participa activamente en
la censura de la que Hume es objeto desde entonces (Moore 2002, p. 378;
Stuart-Buttle 2019, pp. 189-190).” Sin embargo, un lustro después, Hume

7 Que Hume no obtuviera la catedra de filosofia moral en la Universidad de Edimburgo
en 1745 es el resultado de no haber contado con la buena voluntad de Hutcheson y de los 8
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publica la Investigacion sobre los principios de la moral (1751), en la que
parece optar por el estilo del “pintor”, es decir, por dirigir su tratado moral
a un publico mas amplio, haciendo uso de un tono mas exhortativo, lo
cual parece ser una concesioén a Hutcheson, ademas de ir en consonancia
con el De officiis de Ciceron. Hume afirma:

La meta de toda especulacion moral es ensefiarnos nuestro deber, y me-
diante representaciones adecuadas de la fealdad del vicio y de la belleza
de la virtud, engendrar en nosotros los habitos correspondientes que nos
lleven a rechazar el uno y abrazar la otra. (Hume 2006, p. 37)

En efecto, parece ser que la Investigacion es el esfuerzo de Hume por
recrear el tratado de Cicerén. En palabras de Moore: “la Investigacién
puede haber representado para Hume el cumplimiento de una ambicién
compartida por varios de sus contemporaneos: escribir la filosofia moral
de Cicer6n de un modo relevante para los lectores de su generacion”
(Moore 2002, p. 365). En la Investigacién, Hume también abandona la
divisién entre virtudes artificiales y naturales, y otorga un papel im-
portante a la benevolencia. Sin embargo, sus ideas centrales siguen en
piey, de hecho, se acentian: la justicia sigue fundandose en la utilidad
(Hume 2006, pp. 51-78) v la benevolencia complace moralmente justa-
mente porque es 1til a la sociedad (pp. 42-50). Es decir, Hume sigue
usando e imitando a Cicer6n para sostener que la utilidad es uno de los
principios esenciales de la moral.

Con esta breve sintesis de la disputa podemos ahora apreciar el sub-
texto histérico. La irritacién de Hutcheson con Hume obedece claramen-
te a las fuerzas de poder que se entrelazan en la Gran Bretafia del siglo
xvIil. Como sostenia antes, Hutcheson se inclina por una teoria moral
compatible con las tendencias liberales del presbiterianismo. Su postu-
ra obedece, digamoslo asi, a un proyecto de ilustracién moderado en el

rumores que éste extendiera sobre el contenido irreligioso de sus doctrinas (Moore 1994,
p- 25; Moore 2002, pp. 378-379; Calvo 2020, p. 64; Emerson 1994, pp. 1—22; Stuart-Buttle
2019, pp. 187-190). Hume lo sabia bien, a juzgar por su carta a William Mure of Caldwell en
1744, donde afirma que “la acusacién de herejia, deismo, escepticismo, ateismo, etc. [...]
fue mantenida con la autoridad de Mr Hutcheson” pues “todos mis amigos piensan que
me ha estado prestando malos oficios”. Por ello pide a su amigo que “investigue un poco
la cuestidn, pero con mucho cuidado, no sea que, sin querer, lo convierta en mi enemigo
abierto y profeso, lo cual preferiria evitar”. Todo parece indicar que la cautela de Hume fue
puesta en marcha muy tardiamente, pues Hutcheson ya para entonces era “su enemigo
abierto y profeso” (Hume 1932, pp. 57-58). 9
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que los principios morales se fundan en una naturaleza humana com-
patible con la teologia cristiana. Asi que, aunque Hutcheson da pasos
decisivos hacia una moral secular, su énfasis en la benevolencia huma-
nay su oposicién al principio de utilidad como fundamento de la moral
siguen enraizandose en la doctrina cristiana. Se opone abiertamente a
quienes tienden hacia una moral fundada en la utilidad de las acciones
por tener motivos epicdreos, es decir, materialistas e irreligiosos. Asi
que, a sus 0jos, al decantarse por el principio de utilidad Hume se acerca
peligrosamente al epicureismo de autores como Hobbes y Mandeville,
quienes sostienen que el placer es el fin Gltimo de los seres humanos y
rechazan la moral cristiana. Por eso, no sorprende que Hutcheson, Reid
y Beattie tomaran a Hume por un epictireo en moral y lo censuraran du-
ramente (Moore 2002, p. 376), a pesar de su insistencia, contra Hobbes
y Mandeville, en que el motivo de la virtud no es nunca el egoismo o el
interés propio (Hume, 2006, 194-204).

En sintesis, la disputa entre Hume y Hutcheson a propo6sito del De
officiis explica como la gestacion de las ideas morales modernas en la
Tustracién britanica se realizo6 de cara al poder eclesiastico, ya sea para
subvertirlo o para defenderlo de corrientes mas radicales, como las de
los librepensadores. Veamos ahora qué fuerzas institucionales estan en
juego en la disputa entre Kant y Garve.

3. Kant y Garve: la disputa sobre la popularidad y el estatus a priori

de la moral

La polémica entre Kant y Garve también tiene por objeto una rencilla de
caracter epistolar. Como ya habia mencionado, en 1782 Garve escribi6
una recensién de la recientemente publicada Critica de la razén pura
que, por ser demasiado larga para su publicacién —Garve habla de doce
paginas de notas— fue editada con anterioridad por Feder, editor en jefe
de la revista. La resefia contiene objeciones muy fuertes a la obra de
Kant, entre las cuales esta la afirmacion de que el sistema kantiano no es
mas que otra forma de idealismo berkeleyiano. Kant se enfurecié tanto
al leerla que escribié una respuesta en el apéndice de los Prolegéme-
nos, en la que ret6 al autor anénimo a identificarse pablicamente y a dar
pruebas metafisicas que refuten su sistema critico (Ak. IV, 379-380).%
Poco después, en julio de 1783, Garve envi6 una carta a Kant en la que

8De aqui en adelante me referiré a las obras de Kant con la numeracion estandar de
la Akademieausgabe. 10
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reconoce que es uno de los autores de la resefia y explica que la mayoria
de las criticas a su sistema fueron introducidas por Feder. Afirma, ade-
mas, que enviara la resefia original (sin las intervenciones de Feder) a la
Allgemeine deutsche Bibliothek para que sea publicada alli y Kant pueda
observar las diferencias (Ak. X, 331). Sin embargo, no deja de mostrarse
adverso al proyecto kantiano. Dice que su objecion principal a la Critica
de la razén pura tiene que ver con su oscuridad estilistica, pues el texto
usa un vocabulario excesivamente técnico y una argumentacién innece-
sariamente abstracta que habrian podido evitarse sin sacrificar la verdad
de la teoria en cuestidon: “Mi opinion, tal vez errada, sigue siendo ésta:
que su sistema entero, si ha de ser til, debe ser expresado de una ma-
nera popular, y si contiene un grano de verdad, entonces puede serlo”
(Ak. X, 331).° Kant respondi6 a la critica arguyendo que “tal popularidad
no se puede lograr en estudios de tan alto grado de abstraccién”, aun-
que deja abierta la puerta para dar a su filosofia critica una expresiéon
mas popular en el futuro (Ak. X, 339).

Esta desavenencia sobre el estilo popular no es filoso6ficamente tri-
vial. Garve sostiene que si una doctrina es verdadera, entonces puede
y debe ser expresada de modo popular, mientras que Kant cree que las
ideas filoséficas deben ser primero elaboradas en términos abstractos y
so6lo después presentadas en un estilo accesible al puablico. El ntcleo de
la cuestion tiene que ver con la relacién entre la reflexion filoséfica y el
sentido comtn fundado en la experiencia. Como afirma Thompson 2018
(p. 62), para Garve la filosofia ha de hacer explicita la verdad ya presente,
aunque de modo oscuro, en el sentido comtn, y por ello el estilo popular
es la marca distintiva del buen razonamiento filos6fico, no una forma de
dotar al pensamiento de un ropaje atractivo para el piblico sacrificando
su rigor y precision. Kant, por supuesto, no acepta esta postura, por ra-
zones, en mi opinién, de peso filoséfico: puesto que el sentido comtn se
asienta en la experiencia, los fundamentos a priori de la moral no son,
en principio, expresables en sus términos (Ak. IV, 409). La tarea filosofica
es, pues, cualitativamente distinta del conocimiento del sentido comin.

Aunque la correspondencia entre Kant y Garve tiene un tono conci-
liatorio, sabemos por la carta de Hamann a Herder del 8 de febrero de
1784 que, una vez que Kant leyé la resefia original de Garve, se sinti6 do-
blemente decepcionado. A pesar de lo anunciado por Garve, las dos re-
sefias no eran radicalmente distintas, de modo que Kant sinti6 que habia

9 Las traducciones a los apartes de la correspondencia de Kant también son mias. 1"
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sido tratado como un “imbécil” (Thompson 2018, 66—68). Asi pues, se
decidi6 a escribir su “anticritica al Cicerén de Garve”, la cual se convier-
te rapidamente en una introduccién a su propio sistema moral.*®

Examinemos ahora como influye la disputa con Garve en la escritu-
ra de la Fundamentacion. Aunque son pocos los especialistas que han
discutido la relacién entre el texto de Kant y el de Cicerén, sus postu-
ras al respecto son variadas. A partir de Reich, los comentaristas (Reich
1939, pp. 446-463; DesJardins 1967, pp. 237-242; Glei 1999, pp. 49-61;
Melches Gibert 1994; Visnjic 2021, pp. 120—133) suelen aducir que Kant
toma del tratado ciceroniano su concepcién del deber y algunos aspec-
tos cruciales de las distintas formulas del imperativo categobrico. Sin em-
bargo, hay voces disidentes como la de Kiihn 2001 (pp. 270—278), quien
se opone radicalmente a la tesis de una influencia directa del De officiis,
subrayando, mas bien, las diferencias entre los dos tratados morales.
Kiihn afirma que el caracter eudaimonista y comunitario de la ética cice-
roniana es radicalmente distinto de la ética deontologica y universalista
de Kant, raz6n por la cual:

Se podria incluso afirmar que Kant concibe su propia postura ética en claro
contraste con algunas de las doctrinas propuestas por Cicerén (y Garve).
[...] La Fundamentacién ofrece no sélo la respuesta de Kant al “Cicerén de
Garve”, sino también su respuesta a cualquier tipo de ética ciceroniana.
(Kiihn 2001, p. 272, mi traduccién)

En mi opini6n, el desacuerdo se resuelve si ubicamos el asunto en el
contexto historico de la disputa. En efecto, los aspectos de la ética ci-
ceroniana que Garve destaca son precisamente los que Kiihn menciona
para sostener que ésta no influye de manera decisiva en Kant o que Kant
se opone a ella, a saber, los que corresponden a una ética situada en
la cultura romana que hace énfasis en virtudes como el decoro (deco-
rum) y el honor (dignitas), ejemplificadas en miltiples anécdotas his-
toricas. Kant rechaza estos aspectos del De officiis en la medida en que
se alinean con la concepcion garveana de una filosofia moral fundada

107 3 animosidad entre los dos autores no cesé aqui. Una década después de la publi-
cacion de la Fundamentacion, Garve critico la ética kantiana en su articulo “Sobre la pa-
ciencia” (1792), aduciendo que, para Kant, la moralidad es el tinico fin de la vida humanay
desecha la felicidad. Kant respondi6 a esta tltima critica en su ensayo Sobre el dicho: esto
puede ser correcto en teoria pero no vale para la practica (Ak. VIII, 275-313), corrigiendo la
interpretacién de Garve y elaborando su distincion entre el deber y la felicidad. 12
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en la experiencia y expresada en un lenguaje popular. En cambio, como
lo reconocen Reich y otros, los aspectos universalistas y no consecuen-
cialistas del estoicismo medio de Panecio si influyen decididamente en
Kant. Asi las cosas, tanto unos como otros comentaristas aciertan, s6lo
que se enfocan en rasgos distintos del tratado de Cicer6n. Y éste es el
caso porque los autores modernos recogen aspectos muy diversos del De
officiis para sus propios fines. Asi como en la disputa entre Hutcheson
y Hume el primero tomaba la definiciéon de lo honesto del primer libro
para fundar una moral sentimental adecuada al cristianismo, mientras
que el segundo se basaba en la identificacion ciceroniana entre la vir-
tud y la utilidad precisamente para oponerse a la moral de ascendencia
cristiana, asi mismo, en el caso de Garve y Kant, el primero retoma los
elementos empiricos de la moral estoica para fundar un empirismo mo-
ral popular, mientras que el segundo recoge los metafisicos para ofrecer
una teoria moral de caracter universal.

Ahora bien, para entender mejor la disputa examinemos primero
los aspectos en los que Kant se opone al “Cicerén de Garve”. Como he
dicho, el enfrentamiento de Kant con una moral fundada en la experien-
cia es claramente antigarveana. Su idea de que se requiere una metafi-
sica —no una antropologia o una psicologia moral— para determinar
los principios morales es muestra de ello (Ludwig 2007, p. 184). Para
Kant, la moralidad no debe fundarse en principios derivados empirica-
mente de la naturaleza humana, sino en principios a priori de la razén,
pues so6lo éstos pueden dar cuenta de la universalidad y necesidad de
las reglas morales (Ak. IV, 389). Los ejemplos, en particular, “no sirven
sino de aliento, esto es, ponen fuera de duda que sea viable lo que la ley
manda” (Ak. IV, 409), de modo que sblo deben ser usados una vez que
el establecimiento de los principios morales a priori se haya llevado a
cabo. Kant, pues, sigue pensando, como en su carta a Garve, que la de-
terminacion de los principios debe preceder a la exposicién popular de
toda doctrina filosofica (Ak. IV, 409).

No obstante, no podemos decir sin caer en un anacronismo que Ci-
cerdn tenga una concepcion empirista de la moral. Si bien el romano se
sirve de casos de la experiencia para mostrar la aplicaciéon de los prin-
cipios morales estoicos, eso no significa que tales principios, como la
regla de “vivir de acuerdo con la naturaleza”, se deriven de dichos casos.
Lo mas que podemos decir sobre el De officiis es que en él se entremez-
clan principios morales que podrian ser tanto empiricos como puros. Por
ello, cuando Kant afirma que la filosofia que mezcla principios puros y

13
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empiricos “no merece el nombre de filosofia” (Ak. IV, 390), es probable
que se refiera al De officiis, pero también a la interpretacion de Garve del
mismo en términos de la filosofia popular.

En mi opinidn, si bien Kant se distancia de los aspectos empiricos
del De officiis llevado por su deseo de atacar a Garve y a los filésofos po-
pulares, ello no quiere decir que deseche otros aspectos compatibles con
su fundacion a priori de la moral. Como afirman algunos comentaristas
(Reich 1939, p. 455; Glei 1999, pp. 52—56; DesJardins 1967, p. 241), en pri-
mer lugar, la formula de la ley natural (Ak. IV, 421-422) parece expresar
el principio estoico de “vivir de acuerdo con la naturaleza” (convinienter
naturae vivere). En efecto, para Cicerdn, la ley natural o la ley de vivir
segln la naturaleza dicta que los seres humanos establezcan relaciones
mutuas de cooperacion y respeto para preservar y fortalecer los lazos
sociales. Aceptar que unos individuos se beneficien de acciones que per-
judican a otros implica con el tiempo la disolucién de tales lazos sociales
y, por lo tanto, la violacién de dicha ley natural: “Si estamos habituados
a que cada cual haga dafo al otro para conseguir su propia ventaja, se
disgregara la convivencia humana, que es lo mas conforme que hay a la
naturaleza” (Off. 111, 5.21).

Por su parte, Kant considera que, si entendemos la naturaleza como
un entramado de leyes universales, podriamos formular el imperativo
moral como si se tratase de una ley natural:

Como la universalidad de la ley por la cual tienen lugar los efectos constitu-
ye aquello que propiamente se llama naturaleza en su sentido més lato (se-
gin la forma), o sea, la existencia de las cosas en cuanto se ve determinada
segln leyes universales, entonces el imperativo universal del deber podria
rezar también asi: obra como si la maxima de tu acciéon pudiera convertirse
por tu voluntad en una ley natural. (Ak. IV, 421)

A pesar de las diferencias entre los modos de concebir tal ley natural
—para Ciceron se trata de una ley de facto, mientras que para Kant sélo
es una ley hipotética que el agente, en su calidad de legislador moral,
pudiera querer que se convirtiera en natural—, que Kant haya incluido
la férmula de la ley natural en su teoria parece ser una decisiéon tardia
que obedece a su lectura del De officiis. Como afirma Reich, antes de
escribir la Fundamentacion, en la Reflexion no. 6984 de 1776-1778 y en
sus Lecciones de ética de 1775 a 1780, Kant habia rechazado la maxima
estoica de “vivir de acuerdo con la naturaleza” afirmando que ésta es
solo una regla de la “filosofia moral aplicada”, de modo que no sirve de

14
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fundamento a priori. Sin embargo, su inclusién en la Fundamentacion
parece indicar que en algin momento de la redaccion del tratado deci-
di6 dar a su trabajo un tono mas “popular” al introducir esta variacién
del principio estoico, que era bien conocido por sus contemporaneos
(Reich 1939, p. 455). En ese sentido, la inclusion de la formula de la ley
natural seria algo asi como una concesién a Garve. En mi opinion, dado
que las distintas formulas del imperativo categoérico tienen como obijeti-
vo conferir validez subjetiva a la ley moral al “acercar la razoén a la intui-
cion (segiin una cierta analogia) y por ello al sentimiento” (Ak. IV, 436),
esta hipotesis es altamente probable.

En segundo lugar, existe una conexién importante entre la regla ci-
ceroniana de no dafar a otros para obtener un beneficio y la segunda
férmula del imperativo categorico, a saber, la formula de la humanidad:
“obra de tal modo que uses la humanidad tanto en tu persona como en
la de cualquier otro, siempre al mismo tiempo como fin y nunca me-
ramente como medio” (AKk. IV, 429). De acuerdo con los especialistas
(Reich 1939, p. 458; Glei 1999, p. 57; Visnjic 2021, p. 128), la formula se
inspira en la afirmacién de Cicer6n de que quien se beneficia de un dafio
a otro “priva al ser humano de toda su parte humana” (Off. III, 5.26).

En tercer lugar, la distincion ciceroniana entre “deberes perfec-
tos” y “medios” se ve reflejada en la diferencia kantiana entre acciones
realizadas “por deber” (aus Pflicht) y “en conformidad con el deber”
(pflichtmdiBig). Para Cicerdn, un deber perfecto es una acciéon moral lle-
vada a cabo correctamente en todos sus aspectos, es decir, con la mo-
tivacion correcta, hacia los sujetos y objetos adecuados, en el contexto
apropiado, etc. (Off. I11. 3.14—15). Por esta razon, solo los sabios llevan a
cabo deberes “perfectos”, pues poseen el conocimiento moral asi como
las virtudes y las disposiciones afectivas necesarias para ello, mientras
que las demas personas s6lo realizan “deberes medios”, a saber, accio-
nes morales correctas pero deficientes en alguno de estos aspectos. Sin
embargo, como afirma Cicerdn, sus acciones tienen “cierta semejanza de
honestidad” (Off. I1I, 3.13), raz6n por la cual la mera observacion de las
acciones no nos permite distinguir si una accién realizada fue un “deber
perfecto” o uno “medio” (Visnjic 2021, p. 121; Torralba 2012, p. 298). Si-
guiendo a Cicerdn, pues, Kant afirma que no podemos, ni puede el agen-
te mismo, determinar empiricamente si una persona actu6 por deber o
por otros motivos (Ak. IV, 407).

Tales son, en pinceladas muy gruesas, los aspectos del De officiis
que Kant adopta para sus propios fines. Quiero volver ahora al problema 15



Didnoia, vol. 70, ndm. 95 (noviembre de 2025-abril de 2026)
https://dianoia.filosoficas.unam.mx - ISsN 0185-2450 / e-IssN 1870-4913
ARTICULOS - DOSIER
http://doi.org/10.22201/iifs18704913€.2025.95.2143 | 2143

Catalina Gonzdlez

de las instituciones sociales y las relaciones de poder que se entrecru-
zan en su disputa con Garve y en virtud de las cuales surgen las ideas
mas novedosas de la moral kantiana. Como mencioné, la adopcién de
la autoridad de Cicerén por parte de los filésofos populares proviene del
mandato de Federico el Grande de popularizar la Ilustraciéon, mandato
que Garve acoge y cumple. Por su parte, Kant parece querer preservar
ciertos margenes de autonomia filoséfica, aun cuando esta de acuerdo
con la orientacion ilustrada del régimen. En ese momento Kant no teme
ala censura —de la que desafortunadamente sera objeto bajo el mandato
del heredero del trono, Federico Guillermo II—, lo cual le permite resistirse
a participar en el proyecto de popularizacién de la filosofia, no porque
tenga, como suele pensarse, inclinaciones elitistas, sino porque cree que
en un Estado verdaderamente ilustrado el ejercicio filoséfico deberia ser
parte del “uso ptblico” de larazon, en virtud del cual es legitimo oponerse
a las diversas corrientes filosoficas, en particular a las sostenidas por la
institucionalidad académica (Ak. VIII, 41).

Kant, pues, a diferencia de Hume y de los ilustrados britanicos, no
se esconde bajo la autoridad de Cicerdn, sino que se enfrenta a ella, ne-
gandose a seguirla ciegamente, como al parecer lo hacen los fil6sofos
populares o, al menos, Garve. La consecuencia mas importante de este
ejercicio de resistencia es su fundacién de la moral en un concepto del
deber de alcance universal. Sin embargo, no todo es oposicion a Cicerén
en la moral kantiana. Como hemos visto, el texto de Cicerén ofrece pistas
importantes a Kant para su proyecto. En otras palabras, aunque Kant
realiza, como afirma Hamann, una “anticritica al Ciceron de Garve”, en
el proceso se queda con un Cicer6n no garveano, cuyas ideas mas impor-
tantes adopta para dar a luz uno de los sistemas morales mas importantes
de la modernidad europea.

Conclusion

Que el De officiis de Cicer6n se encuentre en el centro de las disputas
modernas sobre los fundamentos de la moral y que dé lugar a tan di-
versas teorias morales como las de Hume y Kant habla de su funcién
como catalizador de la Ilustraciéon europea. En efecto, la eleccion de
fundamentos morales ciceronianos tan disimiles como la utilidad, en
Hume, o las formulas del imperativo categérico de la humanidad y de
la naturaleza, en Kant, no obedece a que estos autores carecieran de
originalidad filosoéfica, sino a que Cicerén les ofrece un modelo de mo-
ral secular, universalista y, a la vez, popular, que les permite alzar las

16
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banderas de la [lustracién decididamente. En efecto, el texto de Cicerén
les permite enfrentarse a instituciones que ejercen el poder directamen-
te sobre las ideas morales del siglo XvIil, ya sea a través de la censura
eclesiastica o de la imposicion de una agenda institucional. En primer
lugar, los dos autores coinciden en oponerse a la derivaciéon religiosa
de la moral: Hume, cuando sostiene que la justicia se funda en la utili-
dad, y Kant, cuando afirma que se asienta en una ley moral a priori. En
segundo lugar, tanto Hume como Kant optan por rechazar el estilo po-
pular del De officiis que sus adversarios, Hutcheson y Garve, acogen sin
miramientos. Para ambos pensadores, el esfuerzo por fundar la moral
sobre principios so6lidos implica sacrificar popularidad en pro de una
reflexion filos6fica que Hume denomina “abstrusa” y atribuye al “anato-
mista” (Hume 1932, p. 32) y que Kant reconoce, mas precisamente, como
a priori (Ak. 1V, 408-409). En este sentido, los dos se oponen también
al estilo de pensamiento impuesto por las instituciones del momento
que dictan que la filosofia debe atenerse a los gustos e inclinaciones del
publico educado.

Sin embargo, su rechazo no es total, pues, como vimos, estos au-
tores también hacen algunas concesiones: Hume escribe la Investiga-
cion en un tono mas popular imitando el De officiis, y Kant ofrece en la
Fundamentacioén las diversas formulas del imperativo categoérico y sus
ejemplos para hacer mas intuitivo el conocimiento moral. Esto indica
que los dos resisten y negocian a la vez con las instituciones y fuerzas de
poder en juego. Las resisten en la medida en que se niegan a seguir los
lineamientos de la ortodoxia cristiana o la institucionalidad filoséfica,
pero también negocian con ellas, pues reconocen que para que sus ideas
sobrevivan a la censura y la Ilustracién sea efectiva es necesario llegar a
un puablico cada vez mas amplio.

Hume y Kant lograron su cometido en la medida en que sus teorias
morales resultaron ser mucho mas influyentes que las de sus conten-
dientes, Hutcheson y Garve. La pregunta que deberia quedar abierta
para nosotros es si el conocimiento gana, como en el caso de nuestros
filosofos, en los procesos de enfrentamiento y negociaciéon con los po-
deres institucionales. En tiempos tan turbulentos como los nuestros, tal
vez deberiamos aprender de esta manera de resistir y negociar con po-
deres que nos resultan cada vez mas despoticos.

17



Didnoia, vol. 70, ndm. 95 (noviembre de 2025-abril de 2026)
https://dianoia.filosoficas.unam.mx - ISsN 0185-2450 / e-IssN 1870-4913
ARTICULOS - DOSIER
http://doi.org/10.22201/iifs18704913€.2025.95.2143 | 2143

Catalina Gonzdlez

Referencias bibliograficas:

Bloor, David, 1991, Knowledge and Social Imagery, University of Chicago Press,
Chicago.

Calvo, Angela, 2020, “Benevolence and Self-Interest in Hume’s Moral Philoso-
phy”, en Jacqueline Taylor (comp.), Reading Hume on the Principles of Mor-
als, Oxford University Press, Oxford, pp. 58-76.

Ciceron, Marco Tulio, 2016, Sobre los deberes, trad. 1. Garcia Pinilla, Gredos, Madrid.

Cicer6n, Marco Tulio, 2007, Del supremo bien y del supremo mal, trad. V.J. Herre-
ro Llorente, Gredos, Madrid.

DesJardins, Gregory, 1967, “Terms of De officiis in Hume and Kant”, Journal of the
History of Ideas, vol. 28, no. 2, pp. 237-242. <https://doi.org/10.2307/2708418>

Emerson, Roger L., 1994, “The ‘Affair’ at Edinburg and the Project at Glasgow:
The Politics of Hume’s Attempts to Become a Professor”, en M.A. Stewart y
John P. Wright (comps.), Hume and Hume’s Connexions, Pennsylvania State
University Press, Pennsylvania, pp. 1-22.

Foucault, Michel, 2002, La arqueologia del saber, trad. A. Garzén del Camino,
Siglo XXI Editores, Buenos Aires.

Glei, Reinhold F., 1999, “Lux Regiomontana. Der kategorische Imperativ in Cice-
ros De officiis”, Bochumer Philosophisches Jahrbuch fiir Antike und Mittelalter,
vol. 4, no. 1, pp. 49-61.

Goldman, Alvin, 1., 1991, Knowledge in a Social World, Oxford University Press,
Nueva York.

Hamann, Johann Georg, 2020, Kommentierte Briefausgabe, Leonard Keidel y
Janina Reibold (eds.) <URL: www.hamann-ausgabe.de>.

Harding, Sandra, 2004, The Feminist Standpoint Theory Reader. Intellectual and
Political Controversies, Routledge, Nueva York.

Heydt, Colin, 2017, Moral Philosophy in Eighteenth-Century Britain. God, Self,
and Other, Cambridge University Press, Cambridge. <https://doi.org/10.1017/
9781108363327>

Hume, David, 2006, Investigacion sobre los principios de la moral, trad. C. Melli-
70, Alianza, Madrid.

Hume, David, 1932, The Letters of David Hume, volume I. 1727-1765, ].X.T Greig
(comp.), Clarendon Press, Oxford.

Hutcheson, Francis, 2007, Philosophiae Moralis Institutio Compendiaria with A
Short Introduction to Moral Philosophy, Liberty Fund, Indianapolis.

Hutcheson, Francis, 2004, An Inquiry into the Original of Our Ideas of Beauty and
Virtue, Liberty Fund, Indianapolis.

Kant, Immanuel, 2004, ;Qué es la Ilustracion? Y otros escritos de ética, politica y
filosofia de la historia, trad. R.R. Aramayo, Alianza, Madrid.

Kant, Immanuel, 2002, Fundamentacion para una metafisica de las costumbres,
trad. R.R. Aramayo, Alianza, Madrid.

Kant, Immanuel, 1999, Correspondence, trad. A. Zweig, Cambridge University
Press, Cambridge/Nueva York.

18



Didnoia, vol. 70, ndm. 95 (noviembre de 2025-abril de 2026)
https://dianoia.filosoficas.unam.mx - ISsN 0185-2450 / e-IssN 1870-4913
ARTICULOS - DOSIER
http://doi.org/10.22201/iifs18704913€.2025.95.2143 | 2143

Catalina Gonzdlez

Kithn, Manfred, 2001, “Kant and Cicero”, en Volker Gerhardt, Rolf-Peter Horst-
mann y Ralph Schumacher (comps.), Kant und die Berliner Aufklarung, Akten
des IX. Internationalen Kant-Kongresses, vol. I, De Gruyter, Berlin/Boston,
pp. 270-278. <https://doi.org/10.1515/9783110874129.1520 >

Latour, Bruno y Steve Woolgar, 1986, Laboratory Life. The Construction of Scien-
tific Facts, Princeton University Press, Nueva Jersey.

Laursen, John Christian, 2024, “The Availability of Cicero’s Academics in the
18th Century: Editions, Translations, Histories of Philosophy, Uses”, en Peter
Adamson, et al. (comps.), Works of Philosophy and Their Reception, De Gruy-
ter, Berlin. <https://www.degruyterbrill.com/database/WPR/entry/wpr.31032
945/html>

Laursen, John Christian, 1997, “Cicero in the Prussian Academy: Castillon’s
Translation of the Academica”, History of European Ideas, vol. 23, nos. 2—4,
pPp. 117-126. <https://d0i.org/10.1016/50191-6599(97)00014-4>

Laursen, John Christian, 1996, “Swiss Anti-skeptics in Berlin”, en Martin Fontius
y Helmut Holzhey (comps.), Schweizer im Berlin des 18. Jahrhunderts, Akade-
mie Verlag, Berlin, pp. 261-282. <https://doi.org/10.1515/9783050072296-017>

Ludwig, Bernd, 2007, “Kant, Garve, and the Motives of Moral Action”, Jour-
nal of Moral Philosophy, vol. 4, no. 2, pp. 183-193. <https://doi.org/10.1177/
1740468107079251>

Melches Gibert, Carlos, 1994, Der Einfluss von Christian Garves Ubersetzung
Ciceros “De Officiis” auf Kants “Grundlegung zur Metaphysik der Sitten”, S. Ro-
derer Verlag, Regensburg.

Moore, James, 2019, “Scepticism and Epicureanism: From David Hume to
J.S. Mill”, en Georgios Varouxakis y Mark Philp (comps.), Happiness and Util-
ity. Essays Presented to Frederick Rosen, UCL Press, Londres.

Moore, James, 2002, “Utility and Humanity: The Quest for the Honestum in Cicero,
Hutcheson, and Hume”, Utilitas, vol. 14, no. 3, pp. 365-386. <https://doi.org/
10.1017/50953820800003666>

Moore, James, 1994, “Hume and Hutcheson,” en M.A. Stewart y John P. Wright
(comps.), Hume and Hume’s Connexions, Pennsylvania State University Press,
Pennsylvania, pp. 23-57.

Reich, Klaus, 1939, “Kant and Greek Ethics (II.)”, Mind, vol. 48, no. 192, pp. 446—
463. <https://doi.org/10.1093/mind/x1viii.192.446>

Shaftesbury, Anthony Ashley Cooper, 1999, Characteristics of Men, Manners,
Opinions, Times, Lawrence E. Klein (ed.), Cambridge University Press, Cam-
bridge. <https://doi.org/10.1017/CB09780511803284>

Stuart-Buttle, Tim, 2020, “‘An Authority from Which There Can Be No Appeal’:
The Place of Cicero in Hume’s Science of Man”, Journal of Scottish Philosophy,
vol. 18, no. 3, pp. 289—309. <https://doi.org/10.3366/jsp.2020.0278>

Stuart-Buttle, Tim, 2019, From Moral Theology to Moral Philosophy. Cicero and
Visions of Humanity from Locke to Hume, Oxford University Press, Oxford. 19




Didnoia, vol. 70, ndm. 95 (noviembre de 2025-abril de 2026)
https://dianoia.filosoficas.unam.mx - ISsN 0185-2450 / e-IssN 1870-4913
ARTICULOS - DOSIER
http://doi.org/10.22201/iifs18704913€.2025.95.2143 | 2143

Catalina Gonzdlez

Torralba, José M., 2012, “Stoic katorth6ma, Perfect Duty and Kant’s Notion of Ac-
ting aus Pflicht”, en Alejandro Vigo (comp.), Oikeiosis and the Natural Basis
of Morality. From Classical Stoicism to Modern Philosophy, Georg Olms Verlag,
Hildesheim/Zirich/Nueva York, pp. 295-346.

Van der Zande, Johan, 1995, “In the Image of Cicero: German Philosophy be-
tween Wolff and Kant”, Journal of the History of Ideas, vol. 56, no. 3, pp. 419—
442. <https://doi.org/10.2307/2710034>

Visnjic, Jack, 2021, The Invention of Duty: Stoicism as Deontology, Brill, Leiden.

Voltaire, 2015, Rome sauvée, ou Catilina, Theatre Classique, Paris. <https://
www.theatre-classique.fr/pages/pdf/ VOLTAIRE ROMESAUVEE.pdf>

20



Didnoia, vol. 70, ndm. 95 (noviembre de 2025-abril de 2026)
https://dianoia.filosoficas.unam.mx - ISsN 0185-2450 / e-IssN 1870-4913

ARTICULOS - DOSIER

http://doi.org/10.22201/iifs18704913e.2025.95.2112 / e2112

Hacia la paz perpetua, en didlogo con el mundo griego*
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Resumen:

En este articulo exploro la obra Hacia la paz perpetua de Im-
manuel Kant en dialogo con la filosofia politica griega clasica
interpretada desde una perspectiva straussiana. Examino la
triple concepci6én kantiana del summum bonum —legal, mo-
ral y trascendente— y como cada una de esas dimensiones
sustenta su vision de la paz. Mientras que Kant enfatiza los
marcos legales y el interés mutuo como mecanismos para
acabar con la guerra, la tradicién clasica resalta la virtud y la
plenitud humana como fundamento de una paz genuina. Sos-
tengo que, aunque innovador, el marco racionalista kantiano
corre el riesgo de reducir la profundidad moral y concluyo
que integrar los aportes clasicos sobre la virtud y la felicidad
puede complementar la propuesta kantiana y enriquecer la
biisqueda de una paz mas duradera y profunda.

Abstract:

In this article I explore Immanuel Kant’s Perpetual Peace in
dialogue with classical Greek political philosophy interpreted
through a Straussian lens. I examine Kant’s threefold con-
ception of the summum bonum —legal, moral, and transcen-
dent— and how each of these aspects informs his vision of
peace. While Kant emphasizes legal frameworks and mutual
interest as mechanisms for ending war, the classical tradition
highlights virtue and human flourishing as the foundation of
a genuine peace. I argue that Kant’s rationalist framework,
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piness can complement Kant’s proposal and enrich the pursuit
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Alo largo de la historia el tema de la guerra ha inspirado muchas obras
literarias, desde la mismisima Iliada de Homero o la Guerra del Pelopo-
neso de Tucidides, hasta Guerra y paz de Tolstéi, pasando por El arte de
la guerra de Sun Tzu o la obra homénima de Maquiavelo, por mencionar
solo algunas. También desde la Antigiiedad, los filésofos han reflexio-
nado sobre las causas de la guerra, su inevitabilidad o su deseabilidad
y sobre la posibilidad de la paz entre las naciones. Desde el punto de
vista filosofico cabe entonces preguntarse: ;por qué ocurre la guerra?
¢Es un mal intrinseco de la humanidad? ;Es imposible de erradicar o,
paraddjicamente, es necesaria para el progreso humano a pesar de su
inherente inhumanidad? Desde luego, mi intencién no es tratar el tema
en todas sus aristas, sino mas bien explorar algunas posibles respues-
tas a estas interrogantes, inspiradas en Immanuel Kant, con motivo del
tricentenario de su nacimiento, y en particular en su obra Hacia la paz
perpetua. Un poco a contracorriente de lo que suele hacerse en los es-
tudios sobre Kant, en este articulo procuro un enfoque a esta obra con
una vision que parte no desde el propio Kant, sino desde la filosofia po-
litica clasica griega. Sorprendera quiza que, aunque se mencione, no se
ponga énfasis en la relacion que esta obra guarda con el resto del corpus
kantiano. La intencién al abordar de esta manera el tema es descubrir
qué reflexiones suscita el didlogo entre Kant y los clasicos griegos, qué
preguntas contindian vigentes y qué evaluacion, desde ese punto de vis-
ta, podemos hacer de lo que en aquel texto dice Kant. En este sentido, mi
articulo no versa sobre la recepcion que hace Kant de los antiguos, sino
sobre como una visién clasica dialoga con esta obra de Kant.

A pesar de los anos que han transcurrido desde la redacciéon de Hacia
la paz perpetua (1795), parece que no se ha logrado franquear la distancia
entre las maximas morales que con tanta claridad dilucidé el filésofo y 1a
practica politica, ni tampoco parece que una conciliacién entre estos dos
ambitos vaya a ocurrir pronto. ;Cual es la razon detras de esta distancia
entre la teoria y la practica o entre el avance en la comprensién de la mo-
ralidad, por una parte, y el recrudecimiento de las hostilidades y luchas
politicas, por otra? En especial durante la [lustracién, esta distancia se
hizo mas palpable porque la filosofia, de acuerdo con Kant, habia dado
un salto hacia su mayoria de edad con el lema sapere aude, que desbroza
el camino para que cada cual se sirva “de su propia razén en todo cuan-
to tiene que ver con la conciencia” (Kant 2012, p. 15). Las tres maximas
—piensa por ti mismo, piensa desde el punto de vista de todos los demas
y piensa siempre de forma consistente— constituyeron un avance muy 2
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significativo en la comprension de la razén humana. Por ello result6 tan
contrastante el progreso en la comprensién moral humana con el entorno
bélico de una Europa que no hacia sino ver la proliferaciéon de guerras
que, mas que al deseo de paz, parecian responder, al menos segin Kant,
a las ambiciones egoistas de gobiernos moralmente malos (Gallie 2014,
p. 65). Desde luego, el contraste se debia también a que “las relaciones
internacionales eran a la vez menos desarrolladas y mucho mas con-
sistentemente despiadadas que en la actualidad” (p. 68). Asi también,
las guerras eran cada vez mas frecuentes, mas mortiferas y mas caras
(Hassner 1987, p. 613). Esta disparidad entre lo que se habia logrado en
la dilucidacién de la moral y la creciente deshumanizacién de la guerra,
sin duda debid ser uno de los motivos que animaron a Kant, hacia el final
de suvida, a aventurarse a hacer piiblico su pensamiento sobre la guerra
y la paz, y asi sumarse al tema que desde principios del siglo xvii1 habia
sido discutido por pensadores como Leibniz, Voltaire, Federico el Grande
o Rousseau (Kuehn 2001, p. 383). En cuanto al motivo histérico que lo llevo
aredactar Hacia la paz perpetua, Ottfried Hoffe dice que fue el Tratado de
Basilea (1795), el cual puso fin a las hostilidades entre Francia y Prusia
y que, de acuerdo con Gustavo Leyva, “parecia ir mas alla de todos los
tratados de paz que habian sido firmados hasta entonces en Europa”
(Leyva 2018, pp. VIII-IX).

Es sabido que, siguiendo a Rousseau, Kant defiende la primacia de
la moralidad sobre la filosofia, de la accién sobre la contemplaciéon y
de la razon practica sobre la teorética (Hassner 1987, p. 586). A estas
jerarquizaciones que establece Kant se suma la tensién que existe entre
naturaleza y libertad, una tensién que es central para toda su filosofia.
Mientras no se salga del estado de naturaleza y se alcance un estado de
legalidad, prevalecera la guerra y sera dificil, si no es que imposible,
lograr una elevacion de la conciencia moral y el despliegue de la libre
voluntad. Pero incluso si se logra salir del estado de naturaleza, la ame-
naza de su vuelta esta siempre latente, sobre todo si no se consigue una
paz entre los Estados. Y hay que recordar que la relacién entre los Es-
tados se produce como en un estado de naturaleza, pues no existe —y
no es deseable para Kant que exista— un poder superior que someta y
subsuma a todos los Estados (cfr. el segundo articulo definitivo, en Kant
2018, pp. 15-16, 31).

¢Como puede esperarse que los seres humanos se eleven moralmen-
te en medio de un estado de guerra o con su amenaza latente? Ya sea in-
terna o externa, la guerra obstaculiza el progreso moral. Ademas, estos 3
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dos dominios son interdependientes: es dificil pensar en la paz en el in-
terior de una nacién si persiste la guerra o la amenaza de guerra exterior.
Y la promesa de paz entre Estados no es creible o alcanzable si éstos no
tienen paz interior y una constitucién republicana, como veremos mas
adelante. Por ello es crucial para el pensamiento kantiano vislumbrar al
menos el inicio de una paz mundial duradera basada en gobiernos repu-
blicanos. La Revolucién francesa trajo consigo una esperanza renovada
de que era posible avanzar en esta direccién, pues la accién politica fi-
nalmente buscaba como aspiracién fundamental defender los derechos
de todo ser humano de manera que la libertad ganara terreno por enci-
ma de la naturaleza.

La perspectiva de una paz perpetua constituye la unién de estos dos
ambitos que coexisten en buena medida de forma antagbnica en el pen-
samiento de Kant: el ambito de la naturaleza, basado en la ciencia, en el
empirismo y en los fenémenos, por una parte, y el ambito de la libertad,
basado en la moral, en los néumenos y en la perfecta razon, por otra. La
tension entre estos dos ambitos apunta a una resoluciéon cuando la cien-
cia y la moral, o la naturaleza y la libertad, consiguen ambas inaugurar
una paz genuina, duradera. En la paz perpetua vemos la naturaleza y la
razon juntas, trabajando para un fin comin. De este modo, la defensa
del cosmopolitismo y la perspectiva para la paz perpetua no son s6lo in-
cursiones pasajeras de Kant en el terreno politico, sino que constituyen
la piedra angular que sostiene el arco del pensamiento kantiano.!

La filosofia politica de Kant, unida intimamente a su filosofia del
derecho —pues es finalmente una propuesta legal (Gallie 2014, pp. 51—
52)—, se vincula con su filosofia de la naturaleza comprendida de modo
teleolégico, y todas ellas estan en conexion con su filosofia de la his-
toria (Leyva 2018, p. XIII).2 De acuerdo con Pierre Hassner, “superar la
disyuncién entre moralidad y politica es, precisamente, la tarea de la

11.as obras en las que Kant desarrolla su filosofia politica son: Idea para una historia
universal en sentido cosmopolita (1784), Sobre el dicho: Esto puede ser correcto en la teoria,
pero no vale para la practica (1793), Metafisica de las costumbres (1797) y el texto que aqui
estudiamos, Hacia la paz perpetua (cfr. Leyva 2018, p. VII). Un examen del tema desde el
kantismo requeriria un estudio sistematico de al menos todas estas obras en su conjunto.
En este articulo se parte inicamente de los argumentos de la Gltima obra.

2 Georg Cavallar estudia el cosmopolitismo en Kant y afirma que hay distintos tipos,
todos los cuales son compatibles entre si y forman un sistema en el que cada uno debe
estar incluido. Menciona seis tipos: epistemologico, econémico o comercial, moral, ético-
teologico, politico y cultural (Cavallar 2012, p. 98). Para profundizar en el tema se puede 4
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filosofia de la historia, cuyo deber es apuntar en direccién del progreso
y ofrecer esperanzas para lograr un orden legal que permitiria la union
definitiva” (Hassner 1987, pp. 595-596). Unidas la moral y la politica se
conseguira el orden legal y 1a paz necesaria para hacerlo valer. Y no es
posible para Kant pensar la paz aisladamente, sino que debe lograrse
en tres niveles relacionados entre si: el interno, es decir, dentro de un
Estado (ius civitatis), entre Estados (ius gentium) y el universal de todos
los seres humanos (ius cosmopoliticum), como los expone en el primer
articulo definitivo (Kant 2018, p. 11).

Ahora bien, ;no es ingenuo pensar en esta unioén entre moral y po-
litica? ;Es realmente posible erradicar la guerra o alcanzar al menos
una paz mas duradera? La respuesta a esta pregunta depende de qué
concepcion tengamos sobre la naturaleza y finalidad de la existencia
humana, de cémo se comprenda la guerra misma en relacién con esa
finalidad y de como se entienda el juego de fuerzas entre los individuos
y las naciones para alcanzar su fin supremo.

Precisamente con tal prop6sito en mente, en este articulo echo un
vistazo a la propuesta que hace Kant en Hacia la paz perpetua aunque
de manera oblicua, tomando como punto de partida algunas nociones
de la filosofia politica clasica griega. Un estudio que partiera desde Kant
tendria en cuenta muchas otras obras suyas que aqui no se toman en
consideracién y que constituyen el fundamento de Hacia la paz perpetua,
asi como otras que complementan la vision que expone Kant aqui, espe-
cialmente en torno a conceptos tan importantes como el summum bonum
o como el cosmopolitismo. Asimismo, tal estudio obligaria a considerar
en primer lugar a aquellos autores cuyos textos el propio Kant conoci6 y
con los cuales dialoga, tales como Cicer6n, Séneca, Epicuro o Epicteto,?y
aexaminar no sélo la tradicién grecorromana, sino también, por ejemplo,
la medieval. En este articulo no discurro sobre la recepcion de Kant de los
clasicos ni de los medievales, sino que tomo una ruta distinta.

Mi objetivo es descubrir, aunque sea en lineas muy generales, qué
puentes se pueden tender en el tema de la guerra y la paz desde el pen-
samiento clasico griego —concebido éste principalmente desde una lec-
tura proxima a la escuela de Leo Strauss— hacia la propuesta que hace

consultar también Bohman y Lutz-Bachmann 1997; Kleingeld 2012 o, con una visién histo-
rica y critica, Nussbaum 2019.
3Un estudio detallado de la influencia de estos pensadores en el pensamiento kantia-
no lo ofrece Santozki 2006. 5
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Kant especificamente en su obra Hacia la paz perpetua. Este enfoque
extrafnara sin duda a quien desde el kantismo buscara abordar el mismo
tema, pues tal perspectiva exigiria una metodologia muy distinta. La ra-
z6n de fondo para elegir este camino es el valor que se puede encontrar
en partir de la premisa de que hay que procurar entender los clasicos
como ellos nos invitan a hacerlo, a partir de los datos que ellos mismos
nos ofrecen en sus obras. Esta es parte de la propuesta que hace la es-
cuela straussiana y pone por ello mucho énfasis en la literalidad del tex-
to, pero también en su caracter literario: en los elementos que, por ejem-
plo, en los dialogos de Platon parecerian superfluos, pero que en rigor
ofrecen claves fundamentales para la comprensiéon de los textos. Mas
que una lectura historicista o una que pretende comprender a los anti-
guos mejor que como ellos mismos se entendian, la escuela straussiana
busca entender a los clasicos como ellos se entendian a si mismos. Esto
contrasta fuertemente con la lectura que el propio Kant hace de ellos.*
En este mismo sentido propongo una lectura de Hacia la paz per-
petua en si mismo, con lo que este texto nos puede ofrecer. Desde luego
que hago referencia a otros textos de Kant, pero no de forma sistemati-
ca. Podria argumentarse que esto va en contra del espiritu “straussia-
no”, pues no estariamos intentando entender la obra como el autor la
entendia. Sin embargo, es precisamente asi como busco aqui estudiar
ese texto. Kant escribié Hacia la paz perpetua como un texto de divulga-
cion: no podemos suponer que un lector comtin de esta obra estuviera
familiarizado con el resto de la obra de Kant, en especial con sus textos
mas dificultosos, como lo son las criticas. Un texto de divulgacion no
tendria que suponer el estudio sistematico de toda la obra de Kant, sino
ser asequible en si mismo. Desde luego, este enfoque es riesgoso porque
se puede malinterpretar o ver de forma reduccionista; aun asi, encon-
trar las criticas que desde una lectura asi se pueden hacer, pero también
los aciertos que, a pesar de ser una lectura tan estrecha, el texto por si
mismo puede ofrecer, tiene ya un gran valor. Las apreciaciones que se
desprendan en contra de Kant no deberan hacerse con un tono lapida-
rio, sino que deben ser mas bien un acicate para refutarlas a partir de la
propia obra de Kant. En este sentido, mi articulo procura reconsiderar la

4Véase, por ejemplo, Kant 2006, pp. 46—47. Por supuesto que existen estudios ampli-
simos en los que se establece la relacion que guarda el pensamiento kantiano con diversos
filésofos antiguos, como el ambicioso trabajo en Santozki 2006, en el cual, sin embargo,
apenas si se menciona el tema de la paz perpetua. 6
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propuesta de Kant al contrastarla con los clasicos y colocarla bajo la luz
de algunas interpretaciones recientes.

A lo largo de las secciones que aqui presento veremos como Kant y
los clasicos a veces coinciden, en ocasiones se aventajan y a veces estan
también en franca oposicion. La intencion de revisar este didlogo entre
distintas posturas, ya clasicas, es ver de forma renovada qué dificulta-
des entrafia lograr una paz perpetua. Veamos en primer lugar el fenéme-
no de la guerra como ese mal que aqueja siempre a la humanidad.

I. La guerra como mal universal: los griegos y la vision de Kant
Indignado porque los aliados griegos fueron tomados como esclavos
por los barbaros, Isocrates (436—338 a.e.c), en su Panegirico (380 a.e.c.),
evoca la unién de toda la Hélade en contra de Troya por el rapto de una
mujer para exhortar a sus congéneres griegos a unirse en una guerra que
vengue a la ultrajada Grecia: “pues sélo esta guerra es mejor que la paz,
parecida mas a una peregrinacion que a una campana militar” (Paneg.
182).° Los griegos concebian la guerra como un mal comn, frecuente-
mente necesaria para la defensa contra algiin enemigo comiin, e incluso
como algo deseable, ya fuera para imponer el poder de una polis sobre
otra o como medio para acallar rebeliones internas. La idea de una paz
duradera entre las distintas polis era un suefio comin, aunque, mas que
a una genuina concordia, en realidad se aspiraba a tener una alianza
militar en contra de enemigos “barbaros”, es decir, no griegos. En otras
palabras, el “cosmopolitismo” de Isocrates se limitaba al mundo grie-
go, y esto siempre que existieran los persas o un enemigo comn seme-
jante. Esta paz entre griegos duraria mientras los mantuviera unidos el
fin comdn de defenderse en contra del enemigo, pero nada garantizaria
que, terminada esa guerra, no surgirian de nuevo las disensiones en-
tre griegos. Kant, como Isdcrates, aprueba la defensa legitima en contra
de un enemigo comun; sin embargo, tiene claro que la concordia entre
distintos Estados cuya motivaciéon mas profunda no sea la paz misma,
sino formar una alianza para la guerra, como propone Isécrates, lejos de
garantizar la paz simplemente aplaza una nueva guerra, mas cruenta,
entre los que ahora se aliaron (cfr. el tercer articulo preliminar, p. 5).
Un enfoque distinto a la inevitabilidad de la guerra lo encontramos
en la filosofia politica de Platon. Rival de Is6crates, Platon publico la
Repiiblica en el mismo afo en que se publicara el Panegirico. Dado que

5La traduccion del griego es mia. 7
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la Repiiblica no es un discurso para ser leido ptiblicamente como el Pa-
negirico, sino un dialogo que invita mas bien a la reflexién, a la critica
y el cuestionamiento filoséfico, la propuesta platénica no debe leerse
como una propuesta practica, sino como un analisis de la naturaleza
de las cosas politicas en relacion con la plenitud del ser humano. En
sintonia con esta interpretacion, es dudoso que el llamado socratico a la
concordia (6povola) entre los griegos en la Repiiblica (5.470e—1b) fuera
genuino, y mas bien parece ser un recurso retorico. Si siempre habia
sido dificil siquiera imaginar una unién entre los griegos mas alla de
las batallas en contra de los persas en las primeras décadas del siglo v
a.e.c., un siglo después, con los patentes estragos de la Guerra del Pe-
loponeso a principios del siglo 1v a.e.c., esta unién se veia todavia mas
dificil de alcanzar. Ademas, habria que subrayar que en ese pasaje de la
Repiiblica la invitacién de Sécrates no es a renunciar a la guerra, sino a
guerrear ahora contra los barbaros y tratarlos a ellos como los griegos
se tratan en ese momento entre ellos, aparentemente en sintonia con la
propuesta de Isocrates. Pero si Socrates hace este llamado, claramente
muy dificil, si no es que imposible de atender (como hacen notar en el
dialogo la respuesta de Glaucon y el posterior asentimiento de Socrates),
no es en realidad para conseguir esa alianza helénica, sino para mostrar
que la guerra es producto de la ambicién humana y por desear mas de
lo necesario con el fin de llevar una vida plena. No en vano este pasaje
aparece justamente para introducir la altima y mas grande de las tres
“olas” que Socrates debe domar y de la que se rehtisa con insistencia
a hablar, la del rey filésofo. Sélo si los Estados adoptaran la vision del
filosofo se lograria verdaderamente la paz y la estabilidad. Pero Platén
no fue ni un promotor de la tirania (como lo quiso ver Karl Popper) ni un
ingenuo pacifista que pensara en soluciones simplistas para problemas
tan profundos y arraigados como la guerra. El problema al que quiere
apuntar Platon es a la discrepancia entre el fin del Estado y el fin del ser
humano. A menos que los Estados renuncien a ser como una “ciudad
de cerdos”, la guerra seguira siendo necesaria (Rep. 2.372d—3e), y esta
renuncia implicaria que todo ser humano se educara en los valores que
la bisqueda de la verdad implica: sustituir el amor que se tiene por los
placeres, el dinero o el poder, por el amor a la sabiduria. Cuando Kant
critica a Platon al decir que “no es de esperarse que los reyes filosofen o
que los fil6sofos se conviertan en reyes” (Kant 2018, p. 34), muestra que,
si leyo6 a Platon, como es probable que lo haya hecho segtn lo sostiene
Kuehn 2001 (p. 470, n. 19), lo hizo de manera superficial o lo toméd con 8
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demasiada literalidad, sin atender el contexto que la propia obra de Pla-
tén propone.®

Ahora bien, si Platén consideraba muy improbable que los Estados
dejaran de guiarse por la ambicion, eso no significa que renunciara a
la idea de que hubiera Estados mas justos y relaciones entre Estados
mas pacificas: ser conscientes de que los excesos y los deseos mal diri-
gidos conducen a la destrucciéon podria al menos moderar las guerras.
Es decir, parece que, en el mejor de los casos, los filosofos no buscaban
erradicar la guerra, sino mas bien limitarla a casos de guerras justas, en
defensa propia o para garantizar la supervivencia. Muchas fueron las
criticas contra Atenas, cuyos gobernantes se jactaban de ser una demo-
cracia y ejemplo para otros y, sin embargo, en su trato con otras polis se
comportaban como tiranos.” Semejante a lo que parece ser la postura
de Kant, los filésofos antiguos buscaban desincentivar la guerra como
negocio o como medio para someter a otras polis.

Kant, naturalmente, rechazaba esta concepcion de la guerra que
utiliza a las personas como medios y a los Estados como cosas. En los
articulos preliminares que aparecen en la primera secciéon de Hacia la
paz perpetua, establece que “un Estado no es [...] un patrimonio. Es una
sociedad de seres humanos sobre la cual nadie, mas que él mismo, tiene
que mandar y disponer” (Kant 2018, p. 5). Mas adelante reprueba que
“los sibditos se usan y consumen como cosas a las que se puede mani-
pular arbitrariamente” (p. 5) y aboga por que los ejércitos permanentes
desaparezcan completamente con el tiempo. En un sentido podria decir-
se que Kant hace el mismo llamado que el Socrates de Platon: renunciar
a la guerra que es provocada por una ciudad de cerdos, que empuja a
los hombres a morir por un sueldo, a la vez que acepta como legitima la
defensa ciudadana para hacer frente a un ataque desde el exterior (p. 6).
A pesar de esta posible coincidencia, Kant es en este detalle mas radical
0, por lo menos, mas claro y explicito que Platon. No sabemos si Platén o
Sécrates habrian creido en la paz mas alla del mundo griego, extendido

En este sentido vale la pena también revisar el muy breve dialogo entre Socrates y
Glaucon (por cierto, hermano de Platon) que aparece en los Recuerdos de Socrates de Jeno-
fonte. En ese encuentro queda claro que lo que Socrates busca no es convencer a Glaucon
de que se convierta en rey fil6sofo, sino disuadirlo de buscar el poder para transformar su
ambicion politica en ambicion filosofica (Mem. 3.6).
7 A este respecto se puede contrastar la “oracion finebre” de Pericles (2.35-46) con el
“dialogo de Melos” (5.84-111) en la Guerra del Peloponeso de Tucidides. 9
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a todo el orbe. En todo caso, no postulan, como si lo hace Kant, que la
paz duradera no puede surgir sin el reconocimiento de la dignidad de
todas las personas, como se vera en el ltimo apartado de este articulo.
En efecto, en Hacia la paz perpetua declara célebremente que “se ha
llegado hasta un punto en el que la violacién del derecho en un lugar se
siente en todos los lugares de la Tierra” (p. 23).

Sea como fuere, aunque desean la paz, los filésofos se ven obligados
a reconocer que la guerra existe y que la tarea de erradicarla, si bien
debe comenzarse ya, conllevard, en el mejor de los casos, un largo pro-
ceso. Ademas, este proceso no estara exento de reveses, pues nada ga-
rantiza que los Estados, aun si consiguen la paz, no vuelvan a un estado
de guerra, ya sea porque pueden siempre perder el rumbo o porque las
circunstancias los pueden empujar a ello. Nunca habra una seguridad
suficiente como para garantizar que un Estado no se sienta amenazado
por otro o que no recurra a la guerra por temor a una futura falta de
recursos. A esto se suma la ambicion irrefrenable, la inclinacién a la
guerra y la maldad de la naturaleza humana. Desde el punto de vista de
Kant, la inclinaci6én a la guerra “parece ser inherente de la naturaleza
humana” (Kant 2018, p. 7), v si bien considera que hay en el ser humano
una predisposicién moral mayor a dominar el mal, piensa que la natu-
raleza humana es mala y esta maldad prevalecera si no es cubierta por
el velo de la legalidad (p. 17).

Aunque los clasicos rechazarian la afirmacion de que hay maldad
en la naturaleza humana —pues conciben a ésta teleolégicamente como
despliegue, como perfeccion—, aqui encontramos cierta coincidencia
entre Kant y el Socrates de Jenofonte. En sus Recuerdos de Socrates,
Jenofonte narra un didlogo entre Socrates y el sofista Hipias en el que
el primero despliega una tenaz defensa de la legalidad como base para
la concordia (6u6vota) entre los seres humanos que vale la pena repro-
ducir:

¢No caes en cuenta de que el lacedemonio Licurgo no habria hecho a Es-
parta diferente y distinguida frente a las demas ciudades, si no le hubiese
inspirado el mas profundo respeto por las leyes? Y entre los magistrados de
una ciudad, jno sabes ser los mejores los que infunden en los ciudadanos
una mayor obediencia a las leyes, que una ciudad en que los ciudadanos son
mas sumisos a las leyes es también la mas dichosa durante las épocas de paz
y la méas invencible en las guerras? [...] en la Grecia es ley establecida el que
los ciudadanos juren guardarse concordia; y este juramento se hace en to-
das partes [...] para que obedezcan a las mismas leyes; porque, mientras los

10
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ciudadanos permanezcan fieles a ellas, las ciudades seran poderosas y feli-
ces superlativamente; pero sin concordia no hay ni ciudad bien gobernada
ni casa bien administrada. (Jenofonte, Mem. 4.4.15-16)

Claro esta que aqui, como en otros sitios, Sdcrates quiere pasar por
alto la discusion de si lo legal es siempre justo, o mas bien quiere borrar
lalinea que divide lo legal de lo justo. Sin embargo, esa discusion es una
cuestion aparte cuando el primer objetivo de toda comunidad politica
es constituir un estado legal, por rudimentario que sea. Veamos coémo
lo expresa Kant:

Aunque vemos con profundo desprecio el apego de los salvajes a su liber-
tad carente de leyes, prefiriendo pelear incesantemente en vez de someterse
a una coercion legal constituida por ellos mismos, prefiriendo por lo tan-
to eso a la estupenda libertad de los seres racionales, y lo consideremos
como brusquedad, tosquedad y degradacién animal de la humanidad, del
mismo modo, se debe pensar que los pueblos decentes (cada uno por si
unificado dentro de un Estado) tendrian que darse prisa mas bien en salir
cuanto antes de este estado depravado. (Kant 2018, p. 16)

La constitucion de un estado de legalidad que saca a los seres hu-
manos de un estado salvaje de guerra entre ellos es, sin duda, el primer
paso hacia la moralidad. De cualquier manera, aun alcanzado este ob-
jetivo, el problema de la guerra permanece o se traslada al plano inter-
nacional, dado que los Estados, tomados como individuos, viven entre
ellos como en estado de naturaleza.® Mientras no se establezca la paz,
persistira un estado de guerra entre los Estados. La pregunta que ahora
surge es si tal estado de paz puede ser fundado. Si renunciamos, como
pide Kant, a un Estado universal, jqué fuerza o discurso puede ser mas
fuerte que el de la propia guerra? ;Como salir de la 16gica de que la jus-
ticia es la que impone el mas fuerte, como estaba ya establecido desde
Tucidides?

8Ppaso aqui por alto la reflexién a la que nos obligaria una mirada mas compleja en la
que la guerra intestina es fomentada, deliberadamente o no, por fuerzas externas al Esta-
do. Pienso, por ejemplo, en el caso del crimen organizado que en la actualidad causa terror
dentro de los Estados pero que se apoya en una red internacional. Entonces la concordia
entre los Estados no seria por necesidad cronolégicamente posterior, sino simultanea o
incluso previa al orden local. 1"
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II. La guerra como fenémeno humano “natural” hacia
el progreso humano

Por mas que los griegos, con su matdeia, concibieran sistemas politicos
en torno a la igualdad y alcanzaran alturas del espiritu humano nunca
antes vistas con esa claridad y fuerza, no podemos pasar por alto que la
suya fue una civilizacién que dependia fuertemente de la esclavitud, a
la cual consideraban no s6lo algo justo, sino incluso natural. Es sorpren-
dente constatar que Aristoteles mismo, digno de tan altos méritos por
su profunda comprensién de la realidad, escriba pasajes en los que con
gran despreocupacién haga una defensa tanto de la esclavitud como de
la guerra:

Si pues la naturaleza no hace nada sin prop6sito ni en vano, siguese nece-
sariamente que por causa del hombre ha creado la naturaleza todos estos
animales. De aqui también que el arte de la guerra sea en cierto sentido un
medio natural de adquisicion (puesto que la caza es parte de dicho arte),
y debe ponerse en practica tanto contra los animales salvajes como contra
los hombres que, habiendo nacido para obedecer, se rehiisen a ello, y esta
guerra es justa por naturaleza. (Pol. 1.8, 1256b21-26)

Desde luego, son muchos los matices que deben atenderse respecto
a la postura aristotélica tanto sobre la guerra como sobre la esclavitud.
Wayne Ambler presenta una defensa de Aristoteles en la que busca ex-
plicar que la distincién que hace Aristoteles entre la esclavitud de he-
cho y la esclavitud natural en realidad ayuda a mostrar cuan poco se
da la esclavitud que seria “natural”, y que, mas que a esclavitud entre
seres humanos, se refiere especialmente al dominio “despético” que
ejerce (o deberia ejercer) la razon sobre el cuerpo (Ambler 1987). El au-
tor también argumenta que, en realidad, si se retinen todos los pasajes
en que Aristoteles habla en su Politica sobre la esclavitud se percibe
con claridad que, mas que defender algin punto de vista en particular,
mas bien expone y analiza las distintas posturas que existen sobre ella,
y se logra apreciar no s6lo cuan reticente es a aceptar el hecho de la es-
clavitud, sino que incluso ofrece argumentos para mostrar que ésta en
realidad no es necesaria (y, por lo tanto, se infiere, no tendria por qué
existir). En cualquier caso, la postura aristotélica y la de los griegos en
general dista mucho de lo que se conseguiria en la Ilustracion: el recha-
zo tajante a toda forma de esclavitud y la concluyente afirmacién de la
dignidad de todo ser humano como fin en si mismo. 12
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Sin embargo, tampoco podemos idealizar la [lustracion como si fue-
ra la plena realizacién de los principios que propone. Hay contra Kant
mismo acusaciones de racismo y eurocentrismo porque llega a afirmar
que hay diferencias esenciales entre blancos y negros (Kant 2007, p. 59).
Cavallar ofrece como explicaciéon de esto un cambio gradual en el pen-
samiento kantiano hacia el reconocimiento de la dignidad de todo ser
humano, y argumenta que para la década de 1790 Kant ha llegado a una
version coherente del cosmopolitismo moral en la cual rechaza la escla-
vitud y critica el colonialismo europeo. Asimismo, argumenta que Kant
reconsidera su postura sobre la migracion y concluye que todos los hu-
manos viviran por todas partes del mundo sin importar su raza y que,
para 1798, en su Antropologia, el tema de la raza desaparece casi por
completo de sus escritos (Cavallar 2012, pp. 97-98). Esto es compatible
con la afirmacién de Kant segtin la cual, mas que una época ya ilustra-
da, se vive en una época de Ilustracion (Kant 2012, p. 15).

Ahora bien, el camino hacia la Ilustracién no depende sélo de la
razon, sino que se sirve también de “los designios secretos de la natu-
raleza” (Gallie 2014, p. 70). Mas de una década antes, en el noveno prin-
cipio de su Idea para una historia universal en clave cosmopolita (1784),
Kant ya argumentaba que el plan de la naturaleza aspira “a la perfecta
integracion civil de la especie humana” (Kant 2013, p. 121). Parte de la
explicacién de que haya tal distancia, como afirmé al inicio, entre la ele-
vacion moral y la practica politica, se debe a que el camino de la natu-
raleza es el de lograr la concordia mediante la discordia. En el primer
agregado de Hacia la paz perpetua, Kant afirma que la garantia de la paz
perpetua la proporciona:

nada menos que la gran artista naturaleza (natura daedala rerum), desde
cuyo curso mecanico se hace visible su conformidad a fines mediante la
cual hace surgir la concordia mediante la discordia entre los seres huma-
nos, incluso contra la voluntad de ellos. (Kant 2018, p. 24)

Es de esperarse que haya entonces un proceso civilizatorio lento en
el que se pase, primero, de un estado de naturaleza a uno legal, y des-
pués, gradualmente, de la razén a la ley, y de 1a ley a la paz, apoyado en
el impulso, insito en la naturaleza de las cosas, hacia un estado libre,
racional y pacifico. Si vemos en la historia y hoy mismo disensiones,
conflictos y guerras, no es razén para la desesperacion, sino el curso na-
tural del progreso humano. Asi como la naturaleza se sirve de la guerra 13
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para poblar toda la Tierra, lo que los seres humanos no logren por obe-
diencia a su propia razén la naturaleza se encargara de que lo logren por
coercion. De esta manera, arrastrados por el destino, los seres humanos
estamos, queramoslo o no (fata volentem ducunt, nolentem trahunt),’
encaminados en direccién al derecho ptblico. Si ejercemos mal nuestra
libertad, la naturaleza nos obligara despdticamente para cumplir con
nuestro deber racional (Kant 2018, pp. 28-29). Muchos afnos antes de
decir esto en Hacia la paz perpetua, en la Idea para una historia univer-
sal (1784), Kant ya habia llegado a esta misma conclusion, de que puede
descubrirse un hilo conductor a lo largo de la historia que nos hace su-
poner que hay un plan de la naturaleza (Kant 2013, p. 123).

La guerra es entonces parte del plan “natural” hacia el progreso de
la humanidad. O, mas bien, Kant argumenta que el progreso hacia un
estado verdaderamente civil depende precisamente de la pasion, la dis-
cordia y la guerra, a las que estamos obligados por la naturaleza. Pero si
esto es cierto, tendria que probarse que desde hace 300 anos ha habido
un claro avance hacia la constitucién de la paz, el respeto a la dignidad
de toda persona y una mayor libertad; un avance que no esta del todo
claro, vy que, en todo caso, ha requerido de grandes atrocidades, como
las guerras mundiales, muchos otros conflictos armados, hambrunas, in-
vasiones y migraciones forzadas, por mencionar algunos de los males de
los ultimos siglos. Por otra parte, incluso si se probara dicho avance, ;no
estariamos justificando el sufrimiento y sacrificio de muchas generacio-
nes para que al fin, en otros siglos, quiza la humanidad consiga la paz?

En este punto nos vemos obligados a formular mas bien la pregunta,
si no es que el justo reclamo, de por qué no se ha logrado ya la paz y la
justicia que anhela la humanidad. Como decia al inicio, ;qué tiene que
decir la filosofia politica respecto de los males que aquejan, al parecer
universalmente, a la humanidad? ;Se debe acaso a la maldad en la na-
turaleza de los seres humanos? ;Se equivoc6 Kant al afirmar que nuestra
predisposiciéon moral es mayor que la maldad de la naturaleza huma-
na? O ;por qué ésta contintia dormida? (cfr. el segundo articulo definiti-
vo, en Kant 2018, p. 17). Los clasicos griegos ofrecen una respuesta que
no es del todo incompatible con las propias respuestas de Kant. Tanto
los griegos como Kant parecen apuntar a una tensiéon inherente entre
los medios para alcanzar la libertad o el florecimiento humano pleno y

9 Vemos aqui asomarse la influencia de la Stoa —que no abordaré en este articulo— en
el pensamiento de Kant. 14
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los medios para garantizar la seguridad y la estabilidad politica, como
veremos a continuacion.

I11. Tensién entre la naturaleza y la libertad
Los griegos no expresaron esta tension en los mismos términos que Kant
—entre la naturaleza y la libertad—, sino entre la ciudad y el ser huma-
no. La ciudad, dice Aristoteles, nace de la necesidad, pero si la comu-
nidad politica busca primero vivir o sobrevivir, la razén de que se man-
tenga unida y perdure tiene como finalidad no simplemente vivir, sino
vivir bien, y ésta es la finalidad de la comunidad perfecta (TéAetog oA,
Pol. 1.2, 1252b27-30). En primera instancia, entonces, la ciudad responde
alos apremios de techo, vestido, alimento y seguridad. Para cumplir con
este urgente proposito, la ciudad se rige por el dominio y la coercion. Al
mismo tiempo, sin embargo, la ciudad debe cumplir no sélo con lo urgen-
te, sino también con lo mas importante: debe ser el lugar idéneo para el
florecimiento humano, que defienda la igualdad y promueva la libertad
dirigida hacia una vida virtuosa. A su vez, la vida virtuosa permite al ser
humano buscar su plenitud cultivando lo mas divino que hay en él, a
saber, la razén. Somos seres sociales tanto por nuestra indigencia como
por nuestra aspiracion a la excelencia (Guzman Valdivia 1970, p. 60). El
problema que salta inmediatamente a la vista es el que Platon expresa
de forma elocuente en la Repuiblica cuando dice que los guerreros deben
tener las caracteristicas de los perros de raza, que saben ser amables con
los amigos y agresivos con los enemigos (Rep. 2.375d—e). Los requisitos
para que una ciudad cumpla con su primer deber, el dominio y la coer-
cién, son en cierta medida incompatibles con los requisitos para que
cumpla su deber supremo: educar para el pensamiento y la libertad.*®
El problema es mas complejo y va mas lejos. El orden interno que
se consigue dentro de un Estado no necesariamente obstaculiza el desa-
rrollo pleno de los ciudadanos. Al contrario, podemos mas bien afirmar
que, sin ese orden interno, las posibilidades para ejercer la libertad se-
rian muy limitadas o, incluso si ésta se alcanzara, seria muy endeble. No
obstante, lograr un balance entre el poder y la libertad es un arte dificil
porque, como afirma Kant, “la posesion del poder estropea inevitable-
mente el libre juicio de la razén” (Kant 2018, p. 34). En primer lugar, el

10F] tema de la otdoic en la Antigiiedad es interesante y complejo. Lamentablemen-
te no puedo abordarlo aqui. Para un estudio sobre la guerra civil en Aristoteles, véase
Skultety 2019.

15
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poder constituye siempre una tentaciéon para la tirania, que se cerniria
como una amenaza dentro del Estado. En segundo lugar, constituida
una tirania, dificilmente podrian los sabios expresar su parecer.'’ Y la
remota posibilidad de que alguien sabio llegara al poder (cosa que Kant
rechaza ahi mismo, en su critica a los reyes filésofos o fildsofos reyes) en
realidad es, segin Platon, algo que no puede ocurrir. La razon de ello se
muestra en la imagen de la nave que aparece en el libro VI de su Repii-
blica. En este célebre pasaje, Socrates pide a sus interlocutores que ima-
ginen una embarcacién cuyo dueio, a pesar de ser un poco mas alto y
fuerte que los demas, es un poco ciego y sordo e igualmente inhabil para
conducir la nave. Los tripulantes, por su parte, luchan entre ellos por
hacerse del tim6n y ruegan al dueio del barco que les ceda el mando. Si
alguno tiene éxito, lo matan o lo arrojan por la borda. Al duefio también
lo emborrachan y encadenan, y se hacen ellos del mando y dicen que
eso es saber navegar bien. Al filésofo, mientras tanto, que conoce el arte
de gobernar la nave y que sabe la importancia de conocer las estaciones
del afo, los vientos, el cielo y las estrellas, se lo mira como a un ind-
til, un mero contemplador de estrellas. Conociendo el arte de gobernar
la nave, no podria jamas hacerse del timén ni tampoco ser escuchado
por los tripulantes, pues éstos niegan que alguien sepa gobernar bien
la nave o que el arte de navegar se pueda aprender o ensefar, y estan
incluso dispuestos a matar a quien ose afirmar lo contrario. “A tal pun-
to es penoso el trato que los hombres superiores sufren de parte de las
ciudades”, afirma Socrates (Rep. 6.488a). En pocas palabras, lo que el
relato platonico de la nave muestra es que las habilidades y ambiciones
necesarias para hacerse del timén son distintas de las habilidades y sa-
beres necesarios para gobernar la nave.

Kant parece reconocer esto como cierto. Por ello sostiene que es
imprescindible “que los reyes o los pueblos [...] no hagan desaparecer
o acallar a la clase de los fil6sofos, sino que les dejen hablar piblica-
mente” (Kant 2018, p. 34). La voz de los fil6sofos debe ser tomada en
cuenta para el mejor gobierno del Estado. En ellos reside la razén que
nos ayuda a permanecer, dice Kant, “sobre la via del deber (segiin las
reglas de la sabiduria), para y, por tanto, hacia el fin final” (p. 36). Con
todo, Kant no ofrece una ruta aceptable para alcanzar esta resolucion,
pues es requisito previo que los gobernantes tengan altura moral para

11 A una valiosa reflexién sobre éstos y otros aspectos de la tirania invita el dialogo
Hieron de Jenofonte, sobre el cual no es posible abundar aqui.
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usar el poder que se les ha arrogado en favor de la voluntad general del
pueblo. La unificacién de los diversos quereres mediante un estado le-
gal requiere inicialmente de la “violencia, sobre cuya coercién se funda
posteriormente el derecho publico” (p. 36). Mas:

aqui no se puede contar con la conviccién moral del legislador de que, des-
pués de que se realice la unificacién de la multitud salvaje en un pueblo,
él cedera al pueblo el llevar a cabo una constitucién juridica conforme a su
voluntad general. Esto quiere decir que quien tiene una vez el poder en las
manos no dejara que el pueblo le prescriba leyes. (p. 36)

Superar la primera etapa de constitucion de un estado legal (es de-
cir que, una vez establecido el régimen legal, constitucional, se consiga
que el poder sea usado en favor de todos los ciudadanos) es una tarea
sumamente complicada, porque la ambicién que lleva a los politicos al
poder es distinta, y en un sentido opuesta, a la ambicion por el saber y
el deber moral. Sila naturaleza y la razon se unieron para conseguir una
progresiva libertad en la conformacién del Estado, 1a segunda no es capaz
de someter a la primera.

De alli que Kant vea la imperiosa necesidad de que la constitucion
civil en cada Estado sea republicana. Eso es lo que establece en el primer
articulo definitivo de Hacia la paz perpetua, pues no seria posible inaugu-
rar una paz genuina y duradera si antes no se han dado las condiciones
dentro de un Estado que le permitan cumplir con su promesa de paz. Que
haya Estados republicanos implica, para Kant, 1) que se logre la libertad
de no obedecer una ley externa, 2) que se garantice la dependencia de
todos a las leyes y, por lo tanto, 3) la igualdad de todos ante la ley. S6lo
asi se podra pensar en hacer cumplir los tres derechos: el ius civitatis, el
ius gentiumyy el ius cosmopoliticum. “La constitucion republicana”, afirma
Kant, “ademés de [...] haber surgido de la fuente pura del derecho” tiene
la perspectiva de la paz perpetua (Kant 2018, p. 12). ;Y de qué depende
que se opte por una constitucion republicana? Parece que esta decisiéon
descansa en esa unién entre la naturaleza y la libertad de la que hablamos
antes, en la que ambas laboran hacia un mismo fin. Es crucial advertir
aqui la importancia que tiene el poder de coercién dentro de un Estado
para poder aspirar a que sus ciudadanos se eleven moralmente. Si, en un
sentido, estas dos fuerzas de la naturaleza y la libertad son contradicto-
rias, se vuelven complementarias porque la primera posibilita la segunda.

Pasamos entonces a la siguiente dificultad, la de lograr la paz entre
los Estados. Incluso si se desarrollan Estados republicanos que consigan 17
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medianamente un equilibrio de poder entre gobernantes y gobernados,
queda el problema de la guerra en el ambito internacional. Si en el inte-
rior se logra la paz, el orden y la estabilidad, al menos en un primer mo-
mento, mediante el uso violento de la fuerza, esta coerciéon s6lo podria
lograrse a nivel internacional con un Estado mundial. Kant, como men-
cioné ya, rechaza tajantemente esta alternativa, pues no repara nada
mas en la dificultad de lograrlo, sino también ve los graves riesgos que
implicaria. La diversidad de lenguajes y de religiones, afirma Kant, exis-
te precisamente porque la naturaleza asi lo quiere (Kant 2018, p. 31). El
equilibrio no debe provenir de un Estado mundial porque, para alcanzar
tal Estado, éste tenderia, parece sugerir Kant, a una homogeneizaciéon
indeseable de todos los Estados, lo cual atentaria en contra de su liber-
tad. La naturaleza, que separa y unifica sabiamente, dicta lo contrario y
busca un equilibrio “en la méas viva rivalidad” (p. 32).

De nuevo, podemos encontrar en Jenofonte reflexiones que coin-
ciden en buena medida con lo que sostiene Kant. Ya antes presenté la
defensa de la legalidad de Socrates frente a Hipias. En ese mismo frag-
mento, Socrates dice que los griegos hacen un juramento para guardar
la concordia entre ellos, y de ninguna manera esta pensando que dicho
juramento tenga la intencion de fundir a todos los griegos en una sola
nacion. Dice asi:

Pues bien: no creo que este juramento se haga precisamente para que los
ciudadanos concuerden en dar la victoria a los mismos coros, para que
aplaudan a los mismos tocadores de flauta, para que prefieran a los mismos
poetas, para que tengan los mismos gustos, sino para que obedezcan a las
mismas leyes; porque, mientras los ciudadanos permanezcan fieles a ellas,
las ciudades seran poderosas y felices superlativamente; pero sin concor-
dia no hay ni ciudad bien gobernada ni casa bien administrada. (Jenofonte,
Mem. 4.4.15-16)

La paz entre los Estados debe nacer entonces de un acuerdo recipro-
co. En este sentido, el segundo articulo definitivo de Hacia la paz perpe-
tua afirma: “El derecho de gentes debe fundarse sobre un federalismo de
Estados libres” (Kant 2018, p. 15). Como bien lo ve Gallie,

el tipo de acuerdo cuya operacion entre Estados puede esperarse racional-
mente debe descansar, sin embargo, sobre principios enteramente distintos
de aquéllos que garantizan (hasta cierto punto) la justicia y la seguridad
dentro de los Estados (por lo que la idea de un imperio o de un super Estado 18
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globales o de una policia internacional no constituye una solucion al se-
gundo gran problema de la politica). (Gallie 2014, p. 72)

Los antiguos no eran ajenos a la critica de un Estado mundial. En la
Ciropedia, magnifica obra de ficcion de Jenofonte sobre el supuesto Ciro
histérico (600/575-530 a.e.c.), Jenofonte narra el ascenso del pequefio
Ciro desde su infancia en Persia hasta una especie de “gobierno mun-
dial” sobre muchas naciones. Segiin lo que dice Jenofonte al inicio de
la obra, el gobierno sobre seres humanos es posible si se ejerce con co-
nocimiento (¢miotauevog, adjetivo emparentado con £motiiun; cfr. Cyr.
1.1.3). Aunque toda la obra parece mas bien la defensa de la posibilidad
y deseabilidad de un gobierno mundial, el Gltimo capitulo de la historia
pone en duda las omnipresentes alabanzas al carisma de Ciro, pues mas
que un buen gobernante, Ciro aparece al final como un déspota ilustrado
—si se me permite el anacronismo de la expresion—. Pareciera que, en el
mejor de los casos, un gobierno mundial seria un gobierno estable pero
sometido, sin verdadera libertad, al arbitrio del gobernante. Pero aun si
se concediera que el gobierno de Ciro habia sido bueno, la apresurada
descomposicién de su reino en el instante de su muerte invita a reflexio-
nar sobre cémo podria darse continuidad a un régimen asi. La virtud
y la sabiduria no son heredables, de modo que la idea de un gobierno
mundial no es deseable ni, si se lograra, estable. No puede funcionar.!?

Volvemos a la pregunta con la que terminamos el primer apartado:
si renunciamos, como pide Kant, a un Estado universal, ;qué fuerza o
discurso puede ser mas fuerte que el de la propia guerra?

IV. La solucioén kantiana y la solucién clasica

Al inicio de este articulo formulé la pregunta de si es realmente posi-
ble erradicar la guerra y sostuve que la respuesta depende, entre otras
cosas, de qué concepcién tengamos sobre el fin supremo de la vida hu-
mana. Formular la soluciéon kantiana requiere definir entonces cual es
ese bien supremo para Kant. Aqui me apoyo en la tesis de Cavallar de

12 Aqui es importante mencionar que, a grandes rasgos, la obra de Jenofonte se puede
dividir en dos: los textos socraticos, es decir, en los que aparece Socrates, y los no socra-
ticos. Si en los textos socraticos Jenofonte apunta hacia el ideal de vida al que todo ser
humano debe aspirar, en los textos no socraticos nos invita a pensar en las dificultades
que la vida filosofica enfrenta en el mundo real. Al igual que Platon muestra el contraste
entre Socrates y Calicles (en su Gorgias) o Trasimaco (en su Reptiblica), Jenofonte muestra
la tensidn entre la ciudad y el hombre en la confrontacién de sus distintos textos.
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acuerdo con la cual la filosofia de Kant se divide en tres partes comple-
mentarias para definir el bien supremo: 1) el bien supremo en sentido
legal, 2) el bien supremo en sentido moral (sittliche)y 3) el bien supre-
mo propiamente, el cual coincide con el bien del trascendente Reino de
Dios (Cavallar 2012, pp. 104—105). Que las tres partes sean complemen-
tarias significa que no es posible elegir la realizacién de una de ellas sin
atender a las otras dos. Veamos en qué consiste el bien supremo en cada
caso y qué implicaciones tiene su complementariedad para definir la
postura de Kant sobre la paz perpetua.

El bien supremo en un sentido legal, que es lo que Kant propone
en Hacia la paz perpetua, se refiere al establecimiento de una sociedad
global legal (la Federacion de Estados de la que hablé antes), y que es el
bien supremo politico. La solucién que plantea en este sentido es ape-
lar al interés mutuo de las naciones para que éstas opten por la paz y
no por la guerra. En lo fundamental, Kant propone que el egoismo re-
finado de las personas —el deseo de seguridad, estabilidad, pero sobre
todo del comercio y del dinero— es clave para solucionar el problema de
la guerra. De acuerdo con él, “el poder del dinero es probablemente el
mas confiable de todos”, y es mediante el mecanismo de las inclinacio-
nes humanas que la naturaleza garantizara la paz perpetua (Kant 2018,
p. 32). Como el mismo Kant afirma, “no se trata de la mejoria moral del
ser humano, sino solamente del mecanismo de la naturaleza”, el cual,

mediante las inclinaciones egoistas [...] puede ser usado por la razén como
un medio para hacerle espacio a su propio fin, el precepto juridico, y, con
esto, para fomentar y garantizar la paz tanto interna como externa en cuan-
to ello depende del Estado mismo. (p. 30)

Es asi como “el problema del establecimiento del Estado tiene so-
lucién, incluso para un pueblo de demonios (siempre que éstos tengan
entendimiento)” (p. 30). Mas que por el mecanismo de la coercién, la
paz se conseguira con este llamado civilizatorio fundado en el interés
comercial. Surge, sin embargo, una dificultad: nada impide que el pro-
pio comercio lleve al dominio; si 1a felicidad esta escindida de la moral,
aun en su union en la paz, la guerra continuara; no se instalara la paz
de manera genuina, sino que se transitara hacia una guerra comercial
0 a la imposicién de los fuertes econdmicamente sobre los débiles. La

BPpor “moral” me refiero aqui a lo que Kant entiende por el bien moral supremo en
este mundo (cfr. Cavallar 2012, p. 109).
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solucién legal de Kant puede funcionar, pero parece insuficiente para
lograr una paz perpetua. La raiz del problema parece encontrarse en que
en la propuesta legal de Kant la virtud, que aspira a la moralidad, pasa a
un segundo plano. Y esto coincide con la vision negativa que tiene Kant
sobre la naturaleza humana.

Sin duda el ser humano, como afirma Hans Kiing, es una combina-
cién de bien y mal. Si fuéramos angeles, no necesitariamos gobiernos;
si fuéramos demonios, ninglin gobierno seria posible. Los “seres huma-
nos son complejos y ambivalentes, a medio camino entre la razon y la
sinrazon, el bien y el mal, una mezcla de egoismo y virtud, que pueden
usar el poder bien o mal” (Kiing 1997, pp. 50—51). Los clasicos griegos
comprendian bien esta complejidad del ser humano. Sin embargo, no
por ingenuos, sino por sabios, hacian énfasis en la perfeccion humana
mediante la virtud. Eran conscientes de los riesgos que implicaria un
discurso sobre la maldad humana como guia para nuestras acciones o
como punto de partida para la elaboracion de leyes. Ceder la primacia que
tiene la virtud al ambito de la legalidad —que es lo que Kant hace en su
Metafisica de las costumbres (Hassner 1987, p. 593)— bien puede ser una
politica atil, incluso formativa para los seres humanos, pero sin profun-
didad espiritual. A la larga, si la virtud pasa a segundo plano, no habra
un fundamento sélido para la formacién de un Estado que mire allende
los intereses egoistas: encierra ya en si mismo la semilla de la guerra.

La conciencia de esta sutil pero importante diferencia parece estar
detras de algunos de los argumentos que utiliza Platén en boca de S6-
crates o, en sus Leyes, en boca del extranjero ateniense. En este Giltimo
dialogo, por ejemplo, el ateniense lleva el argumento sobre la fundacién
de las ciudades a la afirmacién de que las primeras barreras que alza-
ron los hombres fueron para protegerse no de otros humanos, sino de
las bestias salvajes. La afirmacion es forzada, pero quien nota que es
forzada esta obligado a reflexionar por qué el ateniense quiere sostener
ese argumento. La respuesta mas natural es la reflexiéon que he ofrecido
lineas atras: el origen de las leyes debe estar fundado en una nocién del
ser humano que, si bien puede hacer el bien y el mal, no esta en guerra
con otros seres humanos. El origen de la ciudad seria el apoyo mutuo
para la plenitud humana y no la unién en contra de otros seres huma-
nos. Por lo tanto, la virtud, de acuerdo con el extranjero ateniense, debe
tomar precedencia frente a la legalidad.

Es curioso que Kant, al hablar en el primer agregado de Hacia la
paz perpetua de que la naturaleza, previsora, ofrece la posibilidad de 21
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habitar toda la Tierra, mencione pueblos alejados que “tienen bastante
que hacer en su guerra contra los animales para vivir en paz entre si”
(Kant 2018, p. 26). Pareceria por un momento estar de acuerdo con el
extranjero ateniense de Platon, pero inmediatamente agrega: “pero, lo
que les ha llevado hasta ahi no ha sido probablemente otra cosa que la
guerra” (p. 26). Al contrario de Platon, Kant quiere postular la guerra
como el origen de que se pueble toda la Tierra y como el origen de la
legalidad. Como vimos en el segundo apartado, la guerra es para Kant el
instrumento de la naturaleza.

Si seguimos la tesis de Cavallar, diriamos que reducir a Kant al as-
pecto pragmatico del dinero y el comercio es erréneo, porque esta mis-
ma postura debe ser complementada con una postura sobre las costum-
bres y con una postura moral. Aqui pasamos al segundo sentido del bien
supremo, el que es de acuerdo con las costumbres o con la moral en este
mundo. A esto mismo apunta el propio Kant en el anexo de Hacia la paz
perpetua, en el cual reflexiona largamente “Sobre la discordancia entre
la moral y la politica con respecto a la paz perpetua” (pp. 35-48). En esta
seccion de su prospecto, Kant basicamente hace una defensa del politi-
co moralista en contra del moralista politico:

Puedo ciertamente pensar en un politico moralista, es decir, uno que toma
los principios de la prudencia del Estado de manera que puedan coexis-
tir con la moral, pero no puedo pensar un moralista politico que se forje
una moral que considere 1til para la ventaja del hombre de Estado. (Kant
2018, p. 37)

En pocas palabras, Kant desde luego no esta conforme con el puro
mecanismo practico, sino que aspira a una elevaciéon moral. El politico
moralista debe subordinar la politica a la moral, pues la paz perpetua
no puede ser meramente técnica, sino también moral, incluso en contra
del interés personal (Kant 2018, p. 38; Hassner 1987, pp. 584, 594). Ac-
tuar conforme a la moral en este sentido es lo que Kant entiende como
virtud. Este actuar requiere de la costumbre, de reiteradas acciones con-
forme a la ley y puede estar motivado no por el deseo de cumplir con el
deber, sino porque se busca, por ejemplo, la salud, el honor, el reposo
o el lucro (p. 56). Esta segunda meta constituye un problema clave, a
saber, el de pasar de la civilizacién a la moralizacion (Cavallar 2012,
p. 108). Mas alla de la legalidad, este bien supremo moral implica lo que
mencioné en apartados anteriores, el reconocimiento de todos los seres
humanos como seres racionales, independientemente de su raza, fines
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en si mismos y que, segin el cosmopolitismo moral, se unen en una
comunidad moral universal. Si en el terreno de lo legal se aspiraba al
bien politico supremo, en el terreno de lo moral se aspira al bien moral
supremo —hay que repetirlo— en este mundo.

De esta manera podemos pasar al tercer y altimo sentido del bien
supremo, el bien supremo moral que coincide con el Reino de Dios y
que no es propiamente de este mundo. En su texto La religion dentro
de los limites de la mera razén (1793), Kant explica que si seguir las le-
yes depende de la costumbre, ser moralmente bueno en el sentido mas
pleno no puede ocurrir gradualmente, sino que requiere un cambio del
corazén. Veamos como lo expresa:

Pero que alguien llegue a ser no sélo un hombre legalmente bueno, sino
un hombre moralmente bueno (grato a Dios) [...] eso no puede hacerse me-
diante reforma paulatina [...], sino que tiene que producirse mediante una
revolucion en la intencién del hombre (un paso a la maxima de la santidad
de ella); y solo mediante una especie de renacimiento, como por una nueva
creacion (Juan, III, 5; cfr. I Moisés, I, 2) y un cambio del corazén, puede el
hombre hacerse un hombre nuevo. (Kant 1981, p. 56)

Se puede apreciar en esta cita una verdadera elevacion humana ha-
cia el plano religioso. Vemos un tratamiento casi teologico de un asunto
moral. Contrario a lo que suelen ver sus intérpretes secularistas, Kant
no estaba solamente interesado en el contenido racional de la religion,
sino que tenia una genuina preocupaciéon por la moral en el mas alto
sentido. De acuerdo con Cavallar, una interpretaciéon correcta de Kant
debe atender a los tres aspectos del bien supremo y ver a los tres como
complementarios, y todos ellos necesarios. No obstante, a pesar de dis-
currir sobre el bien supremo en los tres sentidos y de reconocer al alti-
mo como el mas importante, Kant siempre vuelve a la advertencia de
que el bien supremo que concibe a Dios como “gobernante bondadoso
y sostén moral del mismo” (Kant 1981, p. 140) no puede tratarse teoréti-
camente “porque esta cuestion sobrepasa toda la facultad especulativa
de nuestra Razon” (p. 120).'* Al limitarse, finalmente, a lo que somos
capaces de conseguir mediante nuestra razén, Kant nos dirige a la pre-
valencia del aspecto moral en este mundo, y la dificultad de alcanzar
esta moralizacidén nos retrotrae nuevamente al aspecto politico y legal.
Kant se eleva momentaneamente, pero en lo esencial parece atado a los

14 Debo estas dos tltimas citas al texto ya mencionado de Cavallar, p. 110.
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principios racionalistas y seculares de la modernidad. En palabras de
Hassner 1987:

la disyunci6n de los dos mundos es méas convincente que su reconciliacion;
la pureza del alma y la esperanza de su progreso indefinido en otro mundo
son mas esenciales para la moralidad de lo que son el gobierno republicano
y el progreso indefinido en este mundo hacia la paz perpetua. (p. 585)

Al separar asi ambos mundos, Kant pareceria apostar a aquello so-
bre lo cual él mismo ironiza en la introduccién de Hacia la paz perpe-
tua, a saber, que ésta se refiere s6lo a la paz de los sepulcros (p. 3). No
obstante, hoy deben considerarse otras interpretaciones que rechazan
un cambio radical en la concepcion del summum bonum en Kant (el sal-
to de una interpretacion teoldgica a una meramente secular) y bus-
can una lectura en la que se reconciliaria a ambas. Por citar algunos
ejemplos, Charpenel 2020 estudia el bien supremo en el contexto de La
religion dentro de los limites de la mera razoén y argumenta que existe
una gran unidad y coherencia en la interpretacion del bien supremo
en el corpus kantiano, si bien reconoce que con distintos acentos. Por
su parte, Brown 2020 busca unir ambas interpretaciones en su lectura
teoldgico-politica del bien supremo en Kant. Por altimo, Woo 2023 da
argumentos para explicar por qué no hay propiamente una ruptura, sino
un cambio de énfasis, de la postura teoldgica a la secular. Todas estas
interpretaciones abogan por una lectura coherente del summum bonum,
con lo cual estariamos facultados para sostener la afirmacién de que
el fin Gltimo contintia siendo trascendente para Kant, incluso si pone
mayor énfasis en la moralidad secular. Esta consideracion es de suma
importancia, pues contribuye a una lectura mas matizada de Kant, una
que permite cierta reconciliacién con el pensamiento clasico.

Si Kant logr6, por una parte, concebir una perspectiva de la paz
radical como nunca antes se habia pensado, es decir, como una paz
verdadera, duradera y no como un simple armisticio o aplazamiento
de la guerra, por otra parte, precisamente esa vision moderna y radi-
calmente racional parece inaugurar una etapa de la humanidad en la
que la guerra misma cambi6 cualitativamente, en su esencia. Resultaria
paraddjico que la misma filosofia que consigui6 extender la dignidad a
todo ser humano al mismo tiempo contribuyera a que esa dignidad se
volviera infinitamente inferior cualitativamente en la medida en que

15La defensa de la posicién secular o politica aparece especialmente en Reath 1988. 24
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perdi6 o desech6 deliberadamente la nocioén de eternidad. La coheren-
cia y unidad en el summum bonum en Kant, a la que hoy apuntan varios
estudiosos, invitan a una interpretacion en la que la filosofia de Kant no
subordina lo sagrado a lo profano, sino que, por lo contrario, mantiene
su relevancia y, en altima instancia, su supremacia.

Aunque Kant rechaza el eudemonismo, un regreso a la concep-
cion antigua de la felicidad humana como fin (TéAog) para guiar todas
nuestras acciones no es del todo ajeno o incongruente con su propia
propuesta, y podria brindar mas elementos que condujeran a una paz
mas profunda y duradera. A la luz de estas interpretaciones, habria que
reconsiderar las criticas de pensadores como Robert Spaemann, que en
su libro Happiness and Benevolence hace una defensa del eudemonismo
clasico y esclarece los malentendidos que, sobre todo en la modernidad,
se dieron en contra de esta corriente. El problema que enfrentaria Kant,
de acuerdo con Spaemann, es que “para Kant, como para un utilitarista
0 un eticista de la teoria del discurso, la felicidad individual esta subor-
dinada a un estandar superior, que primero determina ‘la valia de la
felicidad’” (Spaemann 2000, p. 9). Al considerar la coherencia y unidad
del summum bonum en Kant, esta critica pierde fuerza, si bien es cierto
que algo de verdad hay en ella en el sentido de que el propio Kant busco
distanciarse de los clasicos para unirse al proyecto de la modernidad.
En cambio, la solucidn clasica apunta a la bisqueda profunda de la fe-
licidad, que transforma las acciones humanas hacia el bien propio en
consonancia con el bien comtn.

Pero Kant desprecia a Platon como un idealista que abandond

el mundo de los sentidos, por imponer limites tan estrechos al entendimien-
to. Platon se atrevi6 a ir mas alla de ellos, volando en el espacio vacio de la
razdn pura por medio de las alas de las ideas. No se dio cuenta de que, con
todos sus esfuerzos, no avanzaba nada, ya que no tenia punto de apoyo, por
asi decirlo, no tenia base donde sostenerse y donde aplicar sus fuerzas para
hacer mover el entendimiento.'® (Kant 2006, pp. 46—47)

Lo que para Kant era volar en el vacio, para Platon era mostrar la
verdadera raiz de la paz, a pesar de su casi imposibilidad, porque Gni-
camente asi se puede aspirar a elevar la condicién humana no sélo a la
moralidad, como pareceria ocurrir en Kant, sino a una tarea espiritual:

16Es interesante ver que Hegel usa criticas semejantes jen contra de Kant! (cfr., por
ejemplo, Enciclopedia, § 46). 25
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a la plenitud del ser humano, cuya maxima felicidad no esta en la mera
satisfaccion de los placeres de acuerdo con la naturaleza biolégica ni
en el mero cumplimiento del deber, sino en su elevacién espiritual, al
ambito mas profundamente humano, alineado con la razén, apuntando
alo divino que hay en el ser humano en este mundo. La solucién clasica
insiste en poner el mayor énfasis en el despliegue de todas las capacida-
des humanas que conducen a la genuina felicidad como la raiz de una
verdadera paz. La invitacién de los clasicos es a reflexionar con seriedad
sobre la felicidad humana y a trabajar profundamente por alcanzarla,
pues en la medida en que ésta se logre se lograra también la paz. Cabe
preguntar, para finalizar, jqué tan apartado esta realmente Kant de esta
postura? Quiza no la juzgaria del todo ajena a su pensamiento y, sin em-
bargo, juzgb que su tiempo requeria poner el énfasis en otro lado.
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1. Santiago Truccone como filésofo practico

Santiago Truccone es un joven filésofo que me impresion6 al poco tiempo
de conocerloy seguirlo por los meandros del problema de la no identidad
que desarrolla Derek Parfit y que Truccone aplica a temas practicos rele-
vantes sobre el dafio a “personas” futuras. Con el trasfondo del derecho
penal contemporaneo, y con la ayuda de experimentos mentales que él
iba moldeando para poner a prueba sus intuiciones, en ese trabajo prob6
soluciones normativas diversas y ensayo con tesis conceptuales diferen-
tes. Me impresion6 de él en aquella época cierta destreza embrionaria
para el analisis filosofico. Esta destreza ya dejo de ser embrionaria en su
primera tesis doctoral® para transformarse en una sofisticacién teérica
consolidada.

En esta ocasion tengo a la vista su libro The Temporal Dimension
of Justice. From Post-Colonial Injustices to Climate Reparations de 2024,
resultado de su segunda tesis doctoral en filosofia —en la Universidad
de Graz— y que, con herramientas nuevas, en este caso con el empleo
critico de la tesis de supersession? de Jeremy Waldron, desarrolla dos te-
mas sustantivos de enorme importancia y urgencia a la vez: si es viable
reparar injusticias histéricas, en este caso contra pueblos indigenas del
sur argentino masacrados durante la Conquista del Desierto, y como dis-
tribuir de modo justo las cargas a nivel global producidas por los dafios
ambientales.

Truccone es un fil6sofo analitico que no se perdi6 en la frivolidad de
quien se desentiende del mundo y de su mundo. Ya en Austria acometi6
la tarea de investigar los temas de la justicia histérica y distributiva,?
pero sin olvidar su origen, el vasto sur argentino en sentido poscolo-
nial,” ni renunciar al papel que los fil6sofos pueden tener al exponer la
relevancia practica de, repito, los temas pendientes de la justicia para

L Dirigida por el profesor Hugo Seleme y defendida en la Facultad de Derecho y Cien-
cias Sociales de la Universidad Nacional de Cordoba, Argentina, con el titulo Responsabi-
lidad penal intergeneracional.

2No estoy seguro si la eleccion en castellano del verbo adecuado para traducir este
término inglés carezca de connotaciones filosoficas: en mi lengua nativa, el espafiol, no
»

parece exactamente igual decir “cancelacion”, “anulacién” o “superacion”. Por seguir al
autor, opto por emplear en castellano el Gltimo término mencionado.

3Su consejero de tesis fue el Dr. Lukas Meyer, su co-consejero el Dr. Timothy Waligore
y sus examinadores externos el Dr. Andreas Fgllesdal y la Dra. Ursula Renz.
4El prefijo “pos” que utiliza Truccone siguiendo los estudios pertinentes sugiere que los
distintos efectos coloniales sobre los colonizados no han sido superados en el presente. 2
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los pueblos indigenas oprimidos en el pasado y, ademas, sin dejar de
considerar las cargas de responsabilidad actual por el dano ambiental
encabezado por los Estados.

2. La tesis principal de Truccone

El meollo del libro de Truccone se vincula con una doble dimension pre-
sente en los principios de justicia. La dimensién explicita del titulo se
relaciona con la supuesta temporalidad de los principios de justicia; la
segunda, con las dimensiones correctivas (“reparatorias”, dice repetida-
mente el autor) y distributivas de la justicia.

De la mano de experimentos mentales que describen a islefios que
se encuentran con naufragos o con piratas invasores (la referencia en
el libro es a Lyons) o con pozos de agua que un grupo toma de otro sin
reciprocar, y que luego se seca por eventos naturales (la referencia es
a Waldron), Truccone hace explicito lo que, al parecer, resulta ser un
desacuerdo filoso6fico sobre cual es la orientacion temporal decisiva que
debe regir el uso pertinente de los principios de justicia. Si hay situacio-
nes de injusticia del pasado que han quedado sin reparar, parece que
debemos corregir los efectos que han quedado en el presente de esas
situaciones antiguas (tal es el supuesto que Truccone examina en rela-
cion con la Conquista del Desierto en Argentina y que produjo multiples
danos a los indigenas al despojarlos de sus territorios e incluso de sus
vidas).

Ahora bien, aun si fuese correcto afirmar que hay que reparar en
el presente los dafos sufridos por los pueblos indigenas (por sus des-
cendientes) en el pasado, tal conclusion debe confrontarse, como pide
Waldron, con las situaciones de justicia del presente.” Porque si resulta
que, en el presente, i) las circunstancias injustas del pasado de los in-
digenas han sido superadas (por acciones intencionales o por el azar),
o bien, ii) la poblacién actual no esti por debajo del umbral deseable
de distribuciéon de los, digamos con un término rawlsiano tipico, bie-
nes primarios basicos,® entonces nuestros principios de justicia deben

5Para la cuestion de la “identidad” de los grupos del presente en relacién con los
grupos del pasado, véase el capitulo 1 de la obra de Truccone.

6Aqui no puedo discutir sobre cual es la mejor categoria para hablar sobre los temas
distributivos de la justicia, si los bienes primarios, las capacidades o necesidades, ni tam-
poco sobre la indole del umbral mencionado que, para Truccone, debe cumplir con crite-
rios suficientistas. 3
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enfocarse en el presente con la finalidad de distribuir de modo justo
tales bienes y con la mirada puesta en el futuro. Si Waldron esta en lo
cierto, la orientacién hacia el pasado es valida en circunstancias res-
tringidas; si, por ejemplo, éstas han variado porque nuestra poblacion
actual esta en una situacién compleja de pobreza, debemos dejar a un
lado nuestra consideracién hacia las injusticias histéricas y tornar la
atenciéon moral en direccion al presente. El impulso filoséfico de Truc-
cone para escribir su libro arranca desde aqui, tal como ya deja en claro
en el primer capitulo de la obra. ;C6mo aceptar que Waldron tiene ra-
z6n, pero, a la vez, no concederle toda la razén? Truccone emplea los
casos de injusticia histérica generados por la Conquista del Desierto en
Argentina, junto con el problema de la distribucién global de cargas por
la contaminacién climatica, para corregir parcialmente a Waldron y de-
fender una tesis especifica: los principios de justicia de reparacién y de
distribucién, asi como las dimensiones del pasado y del futuro, pueden
ser reconciliadas si se satisfacen cuatro condiciones: la necesidad, la re-
paracion, la superacion de la objecion del azar moral y la distribucién.”
Si éstas se satisfacen en forma conjuntiva, reinara la paz en el ambito de
los principios de justicia y habran desaparecido los “aparentes” conflic-
tos entre éstos. No se trata de una tesis modesta, sino de una tesis fuerte
porque supone que estos pares de dimensiones (pasado/futuro; repara-
cion/distribucion) pueden ser satisfechos, lo que nos proporcionaria la
imagen de un mundo de principios de justicia que no estan, después de
todo, en conflicto.

Una tesis como la anterior puede involucrar la necesidad de dirimir
asuntos muy diversos que no puedo abordar aqui en forma exhaustiva.
Para la revision critica del libro de Truccone, tan importante por sus te-
mas como por la elegancia de sus argumentos, me centraré en dos tipos
de asuntos conceptualmente enlazados pero que se pueden distinguir:
en primer lugar, discutiré algunas dudas en relacion con el estatus con-
ceptual de los principios de justicia y sus posibilidades de reconcilia-
ci6én en el supuesto de un conflicto entre ellos. En segundo lugar, plan-
tearé algunas preguntas que tengo de orden metodologico-metaético
vinculadas con el estatus que el autor atribuye a los experimentos men-
tales y la manera en que éstos justifican su modo de abordar las rela-
ciones entre los principios de reparacion y distribucién junto con sus
orientaciones temporales, el pasado y el futuro. Para este Gltimo tema

"Truccone define estos criterios en la p. 15 de su libro. 4
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me valdré de un trabajo publicado por Truccone en otro lugar (Lariguet,
Yuan y Alles 2023), pero que tiene implicaciones conceptuales para la
obra que estoy examinando.

3. El estatus conceptual de los principios de justicia
Tanto Truccone como Waldron reconocen que: i) los principios de justi-
cia tienen orientaciones temporales diversas (pasado/futuro); ii) apun-
tan, o bien a la reparacioén-correccion, o bien a la distribucion, y iii) tan-
to i) como ii) pueden entrar ocasionalmente en conflicto. Para evitar
esto, Waldron parece optar por un flanco del conflicto cuando subraya
la prioridad del presente sobre el pasado para garantizar un umbral ra-
zonable de distribucion justa de bienes en el presente antes que atender
alareparacion de injusticias historicas; esto tltimo bajo la condicién de
que las circunstancias injustas del pasado hayan cambiado, que hayan
sido superadas. En cambio, Truccone considera que la presion temporal
del pasado no se cancela y que algunas medidas reparatorias (materia-
les o simbdlicas) se pueden aplicar sin afectar la satisfaccion de una dis-
tribucion justa en el presente, como pide la teoria de Waldron.

Truccone defiende la postura segiin la cual es posible la reconcilia-
cion entre los principios pertinentes de justicia, tanto en su temporali-
dad como en su mision reparatoria y distributiva. Supongo que, cuando
Truccone habla de “reconciliacién”, no tiene en mente algo tan diferente
del equilibrio reflexivo de tipo amplio que involucra principios de justi-
cia, intuiciones y teorias normativas.®

Lo que destaca tanto en Waldron como en Truccone es una sensibi-
lidad de los principios de justicia hacia las circunstancias del mundo.’

8En Argentina, pais de origen de Truccone, el filésofo moral Ricardo Maliandi desa-
rrolld una arquitectura compleja para pensar la teoria y praxis de la “convergencia” entre
principios conflictivos (Maliandi 2012). Al emplear la expresién “reconciliacién”, Truccone
tiene en mente una dimension normativo-moral que consiste en “acomodar” principios
de justicia en conflicto al estilo del equilibrio reflexivo de Rawls o similares (“convergen-
cia”, en las referencias a Maliandi; pero también considera, en el capitulo 2, dimensiones
politicas que se vinculan con la idea de reconciliacién “institucional” respecto del caso
indigena).

9 A diferencia de autores como la tedrica letona Judith Shklar, Truccone parece cen-
trarse, conceptual y normativamente, en el concepto de justicia en su versién positiva.
Aunque esta preocupado por las injusticias y su reparacion, el acento es en la justicia, no
en la injusticia. Sin embargo, esto parece una forma bastante ideal de lidiar con los proble-
mas de justicia en el mundo. Una visién mas negativa, esto es, enfocada en las injusticias,
no careceria de consecuencias practicas. Nos vuelve mas sensibles a las condiciones no 5
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Si éstas cambian (se superan), se afecta la aplicaciéon de los principios
de justicia; o uno toma precedencia sobre el otro, como ocurre con Wal-
dron, o ambos pueden reconciliarse, como piensa Truccone.

Gerald Cohen fue quien nos explico que si los principios de justicia
son sensibles a circunstancias del mundo se vuelven pautas regulativas.
No son principios stricto sensu; para Cohen, los auténticos principios
de justicia no son sensibles a los hechos (Cohen 2008). En lo concer-
niente al estatus de los principios de justicia, esto asemeja su posiciéon
a las entidades platénicas, esto es, a principios verdaderos inmutables
(atemporales). Puesto que Truccone y Waldron aceptan la orientacién
temporal, no parecen ser platonicos en este sentido. Una vez supera-
das hasta cierto punto las circunstancias adversas, Waldron diria que la
obligacién de hacer justicia al pasado desaparece. Truccone sostendria
que no es asi, pero no me queda claro si su negativa es porque cree,
como Plat6én, que las exigencias de la justicia son perennes, o porque,
en un sentido mas débil que Platén, no acepta que las circunstancias se
hayan superado como Waldron postula ocasionalmente. Este no parece
obsesionado con saber si los principios de justicia son moralmente ver-
daderos y atemporales, como en Platon. Por su parte, Truccone tampoco
parece ser un platénico con todas las letras; no obstante, su idea de un
mundo de principios que pueden ser reconciliados, donde el conflicto
puede eliminarse o, si no, relajarse, parece adoptar un compromiso con
Platén, aunque débil:!° un mundo de principios que, después de todo,
pueden ser arménicos. Con independencia de si a Waldron o a Trucco-
ne les importaria discutir sobre la ontologia de los principios de justi-
cia y preguntarse qué tipo de entidades son, si son susceptibles de ser
verdaderos o falsos o s6lo son idéneos para la correccién practica, una

ideales del mundo y a poner en juego otras estrategias politicas y de analisis conceptual
para enfrentar injusticias, destacandose la postura de los oprimidos de impugnar el punto
de vista de quienes se aprovecharon de las injusticias. Ademas, ubicar el acento en la
injusticia antes que en la justicia nos sit(ia frente a una nocién de democracia concebida
mas desde la contestacion que desde el acuerdo o la conciliacién; mas desde las contra-
hegemonias que desde las hegemonias. Sobre este tema, véase Medina 2013, pp. 27-28.

10En el fondo, parece comprometerse con una nocion tacita de logica “gradualista”
leibniziana de principios (Ausin 2005, pp. 99-111) que se pueden satisfacer parcialmente,
garantizando asi su conciliacién, no con una nocién de légica estricta en la que, en un
conflicto entre principios, uno de ellos debera tener inexorablemente precedencia sobre el
otro, excluyéndolo. Una légica gradualista es compatible con una tesis de acomodaciéon o
reconciliacion de principios como la que defiende Truccone. 6
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cuestion importante que deja la obra de Truccone es si él cree que su
propuesta de reconciliacién no s6lo busca que las diferentes tempora-
lidades de los principios (pasado/futuro) sean compatibles, sino que
también las teorias normativas de base en cada uno de los principios,
la lockeana-nozickeana (para el caso de las injusticias historicas a co-
rregir o reparar) o la kantiana-rawlsiana (para las injusticias distributi-
vas presentes que hay que resolver), puedan ser acomodadas de manera
consistente.

En cualquier caso, lo que parece quedar claro es que Truccone no
considera que puede haber conflictos entre los principios de justicia que
permanezcan sin resolverse en forma reconciliatoria. En otras palabras,
no parece sentirse forzado a aceptar que hay conflictos tragicos con pér-
dida moral; esto es, conflictos entre principios que no pueden ser recon-
ciliados y cuyo resultado es moralmente malo, pues un principio no ha
sido satisfecho debidamente y queda como una pérdida moral frente al
que ha sido ungido como triunfador (Lariguet 2008). Tal vez acepta una
forma suave de conflicto que, al final, permite la reconciliacién; o, qui-
za, adopta una tesis mas fuerte segiin la cual al menos estos conflictos
que tiene en mente (los casos de los indigenas y el cambio climatico) son
solo aparentes. De ser asi, la concepcion platonica regresaria subrepti-
ciamente a la teoria de Truccone.

4. Una cuestion metodologica y metaética: el papel de los experimentos
mentales en la tesis defendida por Truccone

En un trabajo que no forma parte del libro The Temporal Dimension of
Justice titulado “Experimentos mentales y el rol de la historia” (Lariguet,
Yuan y Alles 2023), Truccone examina el papel de los experimentos men-
tales en teorias como la de la superacion de Waldron o como la del en-
foque de David Lyons, ambos filosofos examinados en The Temporal
Dimension of Justice (capitulo 1, pp. 4—7). Considera que este papel es
criticable porque deja fuera la funcién de la historia en el examen de
los problemas de la justicia. En Waldron o en Lyons los experimentos
mentales se emplean técnicamente como pruebas formales de validez
de las teorias de sus autores. Sin embargo, para Truccone tales experi-
mentos incurren en una peticion de principio porque pretenden evaluar
el papel de la historia al mismo tiempo que la dejan de lado. Esto es asi
porque tanto Waldron como Lyons se enfocan conceptualmente sobre el
presente y su orientacion al futuro, lo cual les permite dejar a un lado la
dimensi6n historica de la reparacion de injusticias. 7
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En contraposicién a experimentos como los de los islefios que se
enfrentan a naufragos o a piratas, o de pozos de agua usurpados por
otros que no retribuyen nada a sus usufructuarios originales, o de po-
zos de agua que por eventos climéaticos se secan, Truccone ofrece en su
trabajo el ejemplo histérico del cacique Pincén capturado por el coronel
Conrado Villegas en el marco de la Conquista del Desierto. Como argu-
menta Truccone, esta historia nos muestra un hecho real y ostensivo.
Apunta a hechos que realmente acontecieron, a la vez que nos ayuda
a determinar su significacién moral, que no ha sido superada pese al
tiempo transcurrido. Los descendientes de Pincén, los indigenas en ge-
neral, mantienen sus reivindicaciones de justicia (territorial y simb6li-
ca), las cuales, para Truccone, insisto, no han sido superadas como afir-
ma Waldron. Ademas, se pueden satisfacer reconciliatoriamente con las
demandas distributivas del presente. Truccone piensa que, a diferencia
de los experimentos mentales de Waldron o Lyons, la historia de Pincén
puede transmitirnos la fuerza para justificar la solucién normativa que
estamos buscando: en el caso de Truccone, reparar hasta cierto punto
las injusticias pasadas sin violar el requisito de distribucion justa, en
contextos de escasez o pobreza, del presente.!

En ese mismo articulo, Truccone recuerda que en la definicién de
experimento mental uno de los requisitos que se debe cumplir es el de
satisfacer un encuadre narrativo moderado, que tienda a evitar que la
misma narrativa favorezca o desaliente alguna respuesta especifica.

Pues bien, creo que un ejemplo como el de Pincén parece vulnerar
ese requisito y, por lo tanto, no cuenta como un caso de experimento
mental, al menos no en el sentido definido por un encuadre narrativo
moderado, debido a que el relato sobre las penurias de Pincén, su familia
y sus descendientes actuales, ofrece un encuadre narrativo fuerte. Desde
mi perspectiva, ello es asi porque se enuncia desde el lugar de las victimas
y desde cierto registro histérico-geografico. Esto hace que, en mi opinion,
Truccone incorpore a su reflexién, de manera expresa en el articulo men-
cionado y en el libro en forma més bien tacita, un paradigma de analisis

En Lariguet 2015 sostuve una tesis similar segtin la cual la filosofia politica puede
hacerse con otra clase de casos (que llamo “con nombre y apellido”) sin necesariamente
tener que emplear siempre experimentos mentales abstractos. La idea de usarlos consiste
en que éstos parecen garantizar una mayor imparcialidad para evaluar intuiciones, mien-
tras que los casos mas cercanos a las experiencias historicas, distantes o cercanas, po-
drian poner en duda la imparcialidad. Me referiré enseguida a este tema. 8
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politico y ético propio de lo que se conoce como el “giro narrativo” de la
filosofia practica (como, por ejemplo, Whitebrook 1996).1?

Quiero argumentar que el papel del ejemplo de Pincén opera en dis-
tintos niveles: ya no es una mera prueba formal de validez como en los
trabajos de Lyons y Waldron; Truccone busca dar “mayor fuerza justifi-
catoria” a la solucién que quiere defender (la acomodacién entre los dos
principios de justicia ya referidos). Pero hay mas, porque la “fuerza” del
ejemplo de Pincén parece ser también “motivacional”. No se trata sola-
mente de conocer cuales principios de justicia se aplican y coémo se pue-
den acomodar; se busca transmitir la fuerza para hacerlo y para poner
en marcha los cambios institucionales que tal acomodacion requiera.
Y, como se trata de tener la fuerza adecuada para actuar, el ejemplo de
Pincén encuadra en una narracién fuerte que busca motivarnos en for-
ma epistémica y emocional: epistémica, porque nos lleva a prestar me-
jor “atencién” (Mole 2021) a los casos de injusticia histérica; emocional,
porque nos impele a desarrollar emociones adecuadas, como la empatia
por los indigenas como Pincén, y a realizar los cambios necesarios y a
adoptar las medidas reparatorias adecuadas.

Simi interpretacion del pensamiento de Truccone es medianamente
correcta, surgen varias cuestiones interesantes. Si el encuadre narrativo
que es necesario articular para reparar injusticias histéricas es fuerte,
;realmente se cumple con la imparcialidad requerida para acomodar las
diferentes miradas sobre los principios de justicia que parecen estar en
conflicto? Un experimento mental tipico pretende ser una prueba formal
de validez con un caracter imparcial. En cambio, tomar en cuenta, como
Truccone, el relato de los oprimidos, ;permitiria acomodar los princi-
pios y lograr una reconciliacién institucional como él quiere sostener en
su The Temporal Dimension of Justice? ;Desde qué lugar nos muestran
los filbsofos que estos principios se pueden acomodar?

No puedo responder a estas preguntas que, en rigor, estan formuladas
para el autor del libro comentado, quien parece comprometido con ser
sensible filoséficamente a la historia y a contar historias sobre esa historia.
Al parecer, no hay un inico punto de vista sobre la historia, sino varios.*?

125j esto es asi, entonces Truccone ofrece un trabajo filosofico con cierta sensibilidad
como la que transmite la literatura para permitirnos atender aspectos, moral o politica-
mente significativos, y motivarnos a actuar (como, por ejemplo, Nussbaum 1990).

B3Da la impresién de que Truccone tiene una sensibilidad filoséfica hacia la historia.
Pero, ;es una sensibilidad “adecuada”? Al parecer, él y Waldron coinciden en una idea: 9
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¢Como evitar entonces frases relativistas del estilo “la historia la cuentan
los vencedores” o, como contramovimiento, los “vencidos”? Porque no
se trata solamente de quiénes cuentan qué ni de como lo cuentan, sino
de quiénes deciden politica y juridicamente qué principios de justicia
toman precedencia, o cuales y cobmo se pueden acomodar y como tienen
que ser las instituciones para mostrarse deferentes con esos principios
que rectifican injusticias pasadas (capitulos 1-3), sin olvidar distribuir de
modo justo en el presente y procurando no dafiar a las futuras generacio-
nes, como ocurre con el supuesto de las cargas sobre el cambio climatico
discutidas en los capitulos 4, 5y 6 del libro.

La cuestion de los experimentos mentales tiene todavia una implica-
cién mas e incumbe a la metaética. Segin Truccone, los ejemplos que usan
los fil6sofos tienen que sefialarnos los principios de justicia aplicables
y el modo de reconciliarlos. Asimismo, tales principios deben tener la
sensibilidad apropiada hacia el cambio de las circunstancias empiricas
del mundo, tanto de las intencionales como de las que se vinculan con
el azar.'* Tal sensibilidad en el plano de los principios tiene, en mi opi-
nién, un aire de familia con una forma de lo que en metaética llamamos
“superveniencia” de los principios morales sobre la base de hechos no
morales. No es éste el lugar para discutir la tesis de la superveniencia;
baste decir, de modo mas bien general, que pretende garantizar dos cues-
tiones: primero que el paso de los hechos a los principios no cometa
alguna forma de falacia naturalista y, segundo, que siempre que se den
ciertas circunstancias, deben darse unas normas morales o principios de
justicia para el caso del libro de Truccone. En otras palabras, tenemos
que aceptar que ciertos hechos o, para ser mas precisos, y como creo que
argumentaria Truccone, ciertos hechos que juzgamos moral y/o politica-
mente significativos, establecen una “diferencia practica” en el mundo.?

historia es sinénimo de pasado. Es curioso que ninguno de los dos considere que el pre-
sente es histérico y que nuestros impulsos hacia el futuro también lo son en un sentido
que debe especificarse. Tal vez no esta claro si los filésofos, a excepcion de los especialis-
tas en filosofia de la historia, tienen a ojos de un historiador profesional la sensibilidad
histoérica adecuada.

14 Cuando esta sensibilidad se lleva al mundo del analisis de las normas, otra expre-
sién técnica que se suele emplear es la de “derrotabilidad”. Si estoy en lo cierto, la sen-
sibilidad de los principios de justicia hacia las circunstancias del mundo se asocia a una
familia de nociones operativas en otras areas practicas.

15 Con qué instrumentos conceptuales y normativos se establecera esta significacion
moral y/o politica es un tema de muchas aristas que no puedo abordar aqui: epistémicas 10
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Esto es, no da lo mismo unas circunstancias que otras; por ello, si éstas
se superan, como sostiene Waldron, habra alguna diferencia practica
en el mundo: para el caso de Waldron, se restringe nuestra vocacién de
reparar el pasado hasta lo que el presente permita; para Truccone, se
habilita alguna forma de acomodacién entre los principios.

De cualquier modo, quiero llamar la atencién sobre el hecho de que
la base del libro de Truccone parece comprometerse con alguna forma
tacita de cognitivismo u objetivismo metaéticos, si es aceptable lo que
acabo de exponer en relacion con la superveniencia.'® Pero, ;cual podria
ser la naturaleza precisa de este compromiso? El autor desea ofrecernos
una imagen de los principios acomodados que sea objetiva y también
universal, aunque sensible, a la vez, hacia la historia entendida restric-
tivamente como pasado y deferente con el punto de vista de los indige-
nas oprimidos; también, que sea deferente con el punto de vista de los
paises no desarrollados del sur que guardan relaciones asimétricas con
los paises mas desarrollados respecto de las cargas de responsabilidad
climatica. ;Como acomoda estas sensibilidades y deferencias la preten-
sion de objetividad y universalidad con que se suelen formular los prin-
cipios? ;No hay cierta tensién entre la vocaciéon de encontrar principios
de justicia universales acomodados al tiempo que se busca ser sensible a
las situaciones e historias locales de los que, como los indigenas, fueron
masacrados, o receptivos al dato mundano de cémo los paises menos
desarrollados no tienen la suficiente fuerza politica para discutir los
mejores arreglos de distribucion de cargas por el cambio climatico? Me
temo que, si estas tensiones estan presentes, y no por responsabilidad
de Truccone, sino porque son, tal vez, inevitables, la ambicion de la filo-
sofia politica de otorgarnos una guia en el conocimiento y practica de los
principios de justicia todavia tiene cuestiones internas que saldar acerca
de como balancear los puntos de vista objetivos y universales y los pun-
tos de vista més situados de los protagonistas de la historia (véase, por
ejemplo, Benhabib 1992); porque, segtin entiendo, queremos acomodar
principios de justicia desde distintos lugares y diferentes temporalidades
ala vez. En contraposicion a esta imagen que trazo, y como sugeri en la

(que consisten en precisar cdbmo determinamos en forma justificada y verdadera esa signi-
ficaci6n), el papel que desempenan factores como los puntos de vista de los afectados, la
funcioén de la historia, etcétera.

16 Tal vez esto no valga para Waldron 1992 (pp. 156-187) quien, hasta donde sé, es mas
bien un no cognitivista. 1"
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tercera seccién, una vision platénica de los principios seria equivalente
a una enunciacion, si se me permite una conocida expresion, “desde
ningln lugar”. Sin embargo, como el libro de Truccone atestigua, hay
casos mundanos, como el de los indigenas y los del cambio climatico,
que se sittian en lugares especificos de la historia, de la geografia, y de
los puntos de vista comprometidos de los involucrados.

En cualquier caso, si logré plantear todas estas reflexiones y pre-
guntas es por un solo motivo: la enorme virtud de un gran libro de filo-
sofia que nos invita a ello.
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Resumen:

En este articulo reconstruyo y discuto el capitulo 2 del libro
The Temporal Dimension of Justice. From Post-Colonial Injus-
tices to Climate Reparations de Santiago Truccone. Mientras
que la primera parte de mi texto recupera los principales ar-
gumentos de la tesis sobre la legitimidad politica que defien-
de el autor, la segunda introduce dos observaciones sobre la
realidad local que pueden servir para medir su alcance. Las
conclusiones resaltan tanto la solidez del trabajo de Truccone
como la necesidad de seguir pensando en torno a sus implica-
ciones y posibilidades practicas.

Abstract:

In this article I recapitulate and discuss chapter 2 of Santia-
go Truccone’s book The Temporal Dimension of Justice. From
Post-Colonial Injustices to Climate Reparations. The first part
of my text recovers the main arguments of the political legit-
imacy thesis defended by the author, while the second part
introduces two observations about local reality that can serve
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Introduccién

La obra The Temporal Dimension of Justice. From Post-Colonial Injustices
to Climate Reparations (2024) de Santiago Truccone se inscribe en una
linea renovada de estudios interesados por las condiciones de vida y
justicia de las comunidades en el contexto de los retos climaticos, eco-
némicos y tecnoldgicos del siglo xx1. El libro consta de siete capitulos
que recuperan argumentos sobre la legitimidad politica y 1a justicia para
ponerlos en relacién con dos asuntos complejos. Por un lado, se interro-
ga sobre la justificacién y alcance que debiera tener una reparacion por
las injusticias cometidas contra las comunidades originarias durante el
siglo X1X en Argentina. Por el otro, se evaltian los argumentos para ate-
nuar la inequidad que existe entre paises ante la crisis climatica actual.
La respuesta a ambas cuestiones demanda un giro de filosofia aplicada
que Truccone resuelve con solidez mediante una linea argumentativa
rigurosa y consistente.

En este articulo reflexionaré sobre el capitulo 2 del libro, titulado
“Political Sovereignty, the Principle of Proximity, and Institutional Re-
conciliation”, en el cual el autor analiza la legitimidad de las institu-
ciones politicas en sociedades con injusticias histéricas no saldadas.
Primero reconstruiré los argumentos del capitulo y procuraré destacar
sus bases tedricas e implicaciones practicas. Después, traeré a colacién
dos datos de la realidad social y politica argentina que justifican una
revision del contenido de la propuesta del autor: el primero cuestiona la
descripcion de la estructura social argentina que presupone Truccone y
el segundo nos recuerda que el relativismo cultural es un fantasma que
no podemos evadir tan facilmente. Adelanto que mis comentarios sobre
ambos temas no minan la solidez de los argumentos de Truccone, aun-
que invitan a reflexionar sobre su alcance.

Antes de avanzar con el analisis, me gustaria agradecer a Santiago
Truccone por su generosidad al brindarme la oportunidad de discutir y
opinar sobre su libro, por la lucidez con la que me ha ayudado a pensar
en nuestro tiempo compartido y, por Gltimo, por su disposicion perma-
nente a construir de manera colectiva una parte de la filosofia.

Soberania politica, el principio de proximidad y la reconciliacion

institucional

La formacion de la sociedad argentina ha sido influida a lo largo de los

siglos por procesos complejos de colonizacion, mestizaje y flujos migra-

torios. De alli que cualquier lectura y analisis sobre sus instituciones 2
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debe reconocer necesariamente la profunda heterogeneidad de practi-
cas, creencias e identidades de sus habitantes. Truccone comparte esta
intuicién y, por tal motivo, en el capitulo 2 de su libro sittia la discusion
sobre la legitimidad politica en contexto con el antecedente historico
mas violento de la construccién socio-politica de Argentina: la llamada
“Conquista del Desierto”, una campaia emprendida por el gobierno ar-
gentino entre 1878 y 1885 para la apropiaciéon de una extensa porcion del
territorio que se encontraba en poder de los pueblos originarios.!

Asi, el capitulo plantea preguntas que se refieren tanto a los asun-
tos del pasado (“;Fue justo imponer un sistema juridico a las comu-
nidades que habitaban originariamente el territorio de lo que hoy es
Argentina?”) como del presente (“;Tienen las instituciones argentinas
legitimidad para solucionar las problematicas que hoy padecen dichas
poblaciones?”). Y aborda cuestiones vinculadas con la reparacién de in-
justicias histéricas (“;Qué alcance deberia tener una posible reparaciéon
ala injusticia perpetrada contra las comunidades originarias?”) sin per-
der de vista la necesidad de promover una redistribucién justa de bienes
en la actualidad (“;Cémo reparar injusticias historicas sin generar, en
las circunstancias actuales, nuevas iniquidades?”).

Debido a que los argumentos de la filosofia politica tradicional res-
ponden sélo de manera parcial a dichas preguntas, el autor construye
una respuesta que se apoya —también parcialmente— en tres nociones
tedricas: el principio de proximidad, la supersession thesis? y la distin-
cion entre takers (receptores) y makers (creadores) dentro de una comu-
nidad politica.

El primero —el principio de proximidad— obliga a las personas que
comparten un territorio a formar un Estado. Truccone recupera algunas
ideas de Kant para caracterizarlo como un principio que justifica la exis-
tencia estatal por su eficacia y capacidad resolutiva, pasando por alto
las transacciones voluntarias o los lazos de afinidad que pueden o no
compartir sus integrantes (pp. 64 vy ss.). Si el argumento es correcto, y
si se consideran las ventajas que posee el sistema politico argentino por

1Como parte de dicha campaiia, los integrantes de las comunidades originarias fue-
ron asesinados o tomados prisioneros, y sus lazos territoriales, familiares e identitarios
fueron destruidos. Asimismo, se sostiene que es uno de los factores que contribuy6 a con-
solidar los rasgos de estatidad de lo que hoy llamamos la nacion argentina (Oszlak 1982).

2De aqui en adelante la llamaré la “teoria de la sustitucién”, aunque no estoy segura
de que ésa sea la traduccion adecuada. 3
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encima de las reglas de organizacion que tenian las comunidades origi-
narias,> entonces es posible justificar su aplicacion a las comunidades
originarias en la actualidad.

Cabe destacar que Truccone no desconoce la via injusta por la que
dichas instituciones se impusieron sobre los pueblos originarios, ni mu-
cho menos la situacién de subordinacién en la que se encuentran. Tam-
poco ignora que dichas comunidades compartian reglas de organizacién
y derechos sobre su territorio antes de que se llevara adelante la Conquis-
ta del Desierto, ni que dicha forma de vida fue drastica y violentamente
alterada por un invasor y sus integrantes fueron anexados involuntaria-
mente a una estructura estatal en cuyo disefio no participaron.

Sin embargo, las circunstancias sociales y econémicas han cam-
biado desde 1885 vy, por tal motivo, el principio de proximidad sirve de
puntal para consolidar un nuevo acuerdo de justificacion politica. Asi,
el autor delinea una concepcién que reconoce la legitimidad de las ins-
tituciones politicas argentinas, pero también contribuye a incorporar a
las comunidades originarias como autores de las instituciones bajo las
cuales viven.

En cuanto al segundo principio, Truccone recupera la teoria de la sus-
titucién propuesta por J. Waldron que defiende la necesidad de restaurar
injusticias pasadas a la vez que exige ser sensible hacia las circunstancias
y cambios actuales (p. 71). Los males causados a las comunidades ori-
ginarias en el pasado exigen una reparacion justa, como la devolucién
de tierras a sus poseedores originarios y la restauracion de su sistema
de reglas. Pero ésta no parece ser la mejor alternativa si consideramos el
contexto actual de pobrezay crisis en Argentina, en el que han cambiado
drasticamente las necesidades y condiciones de vida de la comunidad. En
tales circunstancias, la tesis de Waldron apoyaria la vigencia del sistema
politico actual y demandaria un tipo de reparaciéon que no suponga la
secesion de grupos en una nueva division del territorio.

En relacién con el tercer principio, Truccone recupera la distinciéon
trazada por Anna Stilz entre “receptores” y “creadores” de las institucio-
nes publicas, para asi completar su propuesta sobre la legitimidad politica
(p. 75). Stilz llama receptores a quienes reciben protecciones y beneficios
de las instituciones pablicas y creadores a quienes pueden participar en

3 Truccone reconoce al sistema argentino una mayor capacidad de resolucién y adap-
tacion a los desafios del mundo moderno, en linea con un discurso sobre los derechos
humanos (pp. 72-73). 4
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el proceso de cocreaciéon de las normas que se les aplican. La distincién
entre ambas categorias sirve para resaltar la importancia de que las per-
sonas tengan opciones en una comunidad politica, pero también que
estas opciones hayan sido establecidas mediante reglas creadas por las
personas a quienes se aplican.

La situacion persistente de alienacién en la que viven las comunida-
des originarias de Argentina nos recuerda que no s6lo han sido despo-
seidas de sus tierras y de su identidad cultural durante la Conquista del
Desierto, sino también que sus juicios y razones han sido excluidos en
todo proceso de deliberacion piblica. Por tal motivo, Truccone recupera
la distincién de Stilz a fin de justificar el redisefio de las instituciones
argentinas y equiparar el estatus politico de todos sus habitantes.

Estas tres lineas argumentativas ofrecen respuestas concluyentes a
las preguntas que inicialmente plantea Truccone ya que, si bien las cir-
cunstancias en las que se impuso el sistema juridico a las comunidades
originarias fueron injustas (y pese a que dichas injusticias no han sido
todavia saldadas), la necesidad de ser sensibles a las circunstancias ac-
tuales niega que deba restituirse una soberania plena sobre las tierras
que alguna vez poseyeron. De esta manera, y puesto que existen razones
de eficacia para defender la vigencia del sistema juridico argentino, una
reparacion adecuada seria la que convierta a las comunidades origina-
rias en cocreadoras de las normas que se les aplican.

Esta respuesta satisface los cuatro requisitos que, segiin Truccone,
toda teoria de la justicia completa y superadora debiera satisfacer,* ya
que: a) reconoce la prioridad de las necesidades que padecen quienes se
encuentran en la peor situacion favoreciendo un umbral minimo de bie-
nestar individual; b) repara las injusticias del pasado, aun cuando los
responsables de dichas circunstancias hoy también vean empeorada su
situacion; c) evita (o al menos minimiza) la posibilidad de que existan
factores que incentiven a cometer injusticias; y d) no altera la distribu-
ci6on justa de bienes en un intento por rescatar la sensibilidad hacia las
circunstancias actuales.

Asi, desarrolla una respuesta de sustitucion parcial (partial super-
session) que exige modificar el orden social y politico con el fin de tratar
a las comunidades originarias como creadoras (pp. 77 y ss.), para lo cual
sugiere algunas medidas de empoderamiento y remediacion institucio-
nal. Las primeras procuran deconstruir la posicién de subordinacién

4El autor enuncia y explica estos requisitos en la introduccién de su libro (p. 15). 5
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histéricamente consolidada en que viven las comunidades originarias
(pp. 82 ss.), mientras que las segundas proponen reformar las institu-
ciones en cuya formacién no tuvieron participacion (pp. 87y ss.). Ambas
medidas configuran una lista de derechos politicos agravados que van
desde el establecimiento y reconocimiento de instituciones para la re-
gulacion de sus asuntos internos (como el establecimiento de un parla-
mento interno, vias de resolucidn de conflictos diferenciadas, un sistema
de justicia comunal o medios de interacciéon con los parlamentos pro-
vinciales para la creacién de normas) hasta la posibilidad de impulsar,
en condiciones de representatividad minoritaria, la discusién sobre una
reforma constitucional.

A continuacién desarrollaré dos comentarios sobre esta propuesta.
El primero busca desarticular un mito sobre el modelo de estructura so-
cial argentina que subyace en el libro. El segundo revela el riesgo de
una nueva circunstancia de iniquidad o paternalismo a la que puede dar
lugar la respuesta de sustitucién parcial que propone el autor, y que nos
arrastraria a una vieja discusion filosofica que involucra, fundamental-
mente, el relativismo cultural.

Como adelanté en la introduccién, no creo que mis reflexiones
cuestionen la tesis central de Truccone; mas bien invitan a pensar en
la situacion de otros grupos minoritarios e histéricamente perjudicados
que quedan fuera de la solucién que propone y que quiza deberian ser
incorporados.

Sobre la estructura social argentina

El analisis del capitulo 2 avanza mediante una descripcion de la estruc-
tura social argentina propia del siglo X1x que distingue, por un lado, las
comunidades originarias y, por el otro, la comunidad europea blanca (y
sus descendientes, mestizos y criollos). Esto sirve para comprender las
injusticias del pasado y algunos problemas actuales de legitimidad.

Sin embargo, creo que semejante propuesta se asienta en una mi-
rada incompleta de la estructura social cuya revisién da lugar a nuevos
interrogantes y problemas de justicia.

Como se dijo, la sociedad argentina se configurd inicialmente en
torno al proceso de colonizacién y la llamada Conquista del Desierto.
Pero también se ha modificado por diversos movimientos migratorios,’

5 En concreto, los estudios especializados distinguen al menos tres grandes movimien-
tos migratorios: el primero se extendi6 aproximadamente entre la Conquista del Desierto y 6
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procesos de homogeneizacion cultural y la evolucién del mercado la-
boral (Grimson y Karasik 2017). De hecho, la bibliografia especializada
sugiere que las clases sociales caracteristicas del siglo XX y XXI en Ar-
gentina no se definen en funcién de su pertenencia a grupos étnicos,
culturales u origen nacional, sino segiin el desarrollo de nuevas catego-
rias de empleo e incluso mediante estereotipos ideoldgicos (Adamovsky
2013 ¥ 2020).

Ademas, cabe agregar que las circunstancias de crisis actual que
describe Truccone, en la que mas de la mitad del pais se encuentra por
debajo de la linea de pobreza, abarca a integrantes de las comunidades
originarias y descendientes de personas que fueron beneficiadas por
la Conquista del Desierto, pero también a descendientes de grupos mi-
grantes, muchos de los cuales han sido victimas de imposiciones politi-
cas injustas y procesos de exclusién similares a los de la Conquista del
Desierto (y que tuvieron lugar en sus paises de origen).

Sin duda esta nueva descripcién de la matriz social argentina y
las circunstancias actuales cambia el contexto hacia el cual una teo-
ria debe ser sensible. La propuesta de Truccone de igualar dentro de
la comunidad politica la posibilidad de participar en la deliberaciéon
piblica, ;incluiria también a otras personas o grupos que, por su con-
dicién de migrantes, son meros receptores de las instituciones locales?®
¢;Tienen las instituciones argentinas la legitimidad para solucionar los
problemas que hoy afectan a dichos grupos? ;Deberia el Estado argenti-
no reparar las injusticias que han sufrido estas personas en el pasado?’

mediados del siglo xx (1880-1950), e incluyo sobre todo a personas originarias de Espafia,
Italia, Alemania, Rusia y Polonia; el segundo fue impulsado por circunstancias econo-
micas y politicas regionales en la década de los ochenta y observa el movimiento de mi-
grantes de paises limitrofes (principalmente Bolivia, Perti y Paraguay) hacia Argentina;
el tercero y Gltimo resalta un aumento reciente de migrantes del continente africano y de
paises sudamericanos, fundamentalmente de Venezuela y Colombia.

6Sobre el estado de la situacion social de los migrantes en Argentina que he consul-
tado para poder caracterizarlos como meros receptores de las instituciones que hoy les
conciernen, véanse Grimson 2006 y Lieutier 2019.
7Quiza sea pertinente mencionar que dichos males, aunque ocurrieron en el pais de
origen de los migrantes, poseen una dimensién transnacional que no responde exclusi-
vamente a directivas locales (como también puede sefnalarse sobre el proceso de colo-
nizacion y mestizaje del siglo x1x). Entiendo que se trata de un dato oportuno porque
permite distinguir y justificar la responsabilidad moral que pueda imputarse a los paises
del hemisferio norte en la reparacién de males que padecen comunidades del Cono Sur, y
respecto de las cuales no ejercen autoridad politica en la actualidad. 7
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Dicha reparacion, ;posee el mismo alcance amplio para abarcar las co-
munidades originarias? Es decir, ;deberia el Estado argentino recono-
cerles derechos politicos agravados?

Si la propuesta de sustitucion parcial responde negativamente a
estas preguntas (es decir, si s6lo incluye a los descendientes de las vic-
timas de la Conquista del Desierto), entonces parece que Truccone ha
colocado a un grupo minoritario en una posicién de ventaja respecto de
otros grupos minoritarios, igualmente alienados y pobres. En otras pala-
bras, su teoria no satisfaria el requisito de no crear una nueva situacion
de iniquidad.

Por el contrario, si la respuesta incluye a todas las personas que en
la actualidad s6lo son receptoras de las instituciones, entonces la des-
cripcion completa de la matriz social argentina y la gravedad de la crisis
actual implicarian la necesidad de construir colectivamente un nuevo
modelo institucional, casi totalmente diferente al vigente.

Adelanto que la propuesta de Truccone puede responder satisfacto-
riamente estas preguntas, pero creo que, para hacerlo, necesita comple-
mentarse con algunas consideraciones. A continuacién resumiré éstas
en cuatro. Aunque algunas parezcan obvias, creo que también nos ayu-
dan a pensar sobre el contenido y alcance de la propuesta del autor (se-
guramente la mirada de Truccone, mucho mas profunda y consolidada
en esta tematica, pueda dar mejor forma a estas ideas).

1) El principio de proximidad considera irrelevante la voluntad de los
grupos inmigrantes de los siglos xx y XxXI de radicarse en una nacién
cuya legislacion reconocen como preexistente y son razones de eficacia
las que legitiman a las instituciones politicas argentinas para la resolu-
cion de los problemas y diferencias que hoy los afectan.

2) La necesidad de ser sensible a las circunstancias debiera considerar
no soélo los datos actuales sobre la pobreza y desigualdad, sino también
revisar la configuracién de la estructura social argentina con el fin de
ofrecer soluciones mediante la reparacién y el reconocimiento diferen-
ciado de los derechos politicos.

3) La situacion de alienacion y subordinacién que hoy aflije a muchas
personas en Argentina demanda incluirlas como cocreadoras de las ins-
tituciones que las rigen (en las mismas condiciones que a todas las per-
sonas que hoy habitan el suelo argentino, sin distincién del proceso mi-
gratorio al que pertenezcan). 8
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4) No es obligacion del sistema politico argentino reparar las injusticias
que los grupos migrantes han sufrido en su pais de origen. Pero esto
no se concluye de los presupuestos sobre la legitimidad y la autonomia
que subyacen en la tesis de Truccone; mas bien, creo que se vincula con
algln criterio de responsabilidad por causacion que permite distinguir y
reprochar tanto los males que los gobiernos directamente provocan en
grupos y personas (en el pasado o en el presente) como los males de los
que indirectamente son participes (debido a la dimensién transnacional
de ciertos procesos de colonizacién y migracion).

Nuevas (y viejas) injusticias

Hay personas que han sido histéricamente perjudicadas tanto por el sis-
tema politico argentino como por las reglas y practicas de las comunida-
des originarias, y me refiero, fundamentalmente, a las mujeres y nifias
que pertenecen a dichas comunidades.®

El fallo “C/ Ruiz, José Fabian — Recurso de casacion” de la Corte de
Justicia de Salta del 10/11/2009 (en adelante, “caso Ruiz”) es muy conoci-
do en Argentina, y pone en evidencia lo que antes afirmé. El caso relata
la denuncia de abuso de una nina de nueve afios contra José Fabian Ruiz,
su padrastro, hecho del cual result6 ademas embarazada. Como trasfon-
do, se expone la costumbre ancestral de la comunidad wichi en virtud
de la cual el varén que convive con una mujer de la misma etnia puede
iniciar sexualmente y mantener una relacién con la hija de ésta.’

Del expediente surgen tres datos de interés que ponen de manifiesto
otros problemas de moralidad. Primero, sobresale el papel de las mu-
jeres a lo largo del proceso, sea como victimas, denunciantes o acom-
panantes.’® No podemos saber si la autopercepcion como victima de

8Reconozco que al afirmar que “han sido [...] perjudicadas” lo hago desde la 6ptica de
un sistema politico y cultural heredado de una ideologia liberal y occidental.

°Debo aclarar que la complejidad del caso alcanza incluso el modo en que ha sido
reconstruido en el poder judicial y los medios de comunicacién. Existen reclamos de inte-
grantes de la comunidad originaria que denuncian una mirada racista sobre el tema que
habria sesgado el relato de los hechos y, después, la opinién generalizada. Mas atin, algu-
nas voces disidentes dentro del grupo cuestionaron la veracidad de dicha practica ancestral
al sugerir que solo ha sido un intento de justificacién del acusado. Sobre este tema, véanse
Bergesio 2015 y Tarducci 2013. No me corresponde explicar el caso ni mucho menos tomar
partido por alguna de las partes involucradas. Para los fines de este articulo, simplemente
me interesa recuperar algunos hechos, ya que exponen otros problemas de moralidad.

10En particular, cabe destacar que desde la perpectiva del sistema penal argentino
las victimas de dicha practica ancestral son siempre nifas; asimismo, quien inicialmente 9
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la nifia y la denuncia hecha por sus acompafantes ha sido en alguna
medida consecuencia del contacto de su cultura con las politicas educa-
tivas y sociales argentinas (que poseen una mirada liberal sobre las rela-
ciones familiares y sexuales). No existe certeza sobre si estas mujeres, en
caso de no haberse vinculado con las instituciones argentinas, hubieran
alzado su voz en algiin momento de la historia en contra de esta prac-
tica ancestral. Cualquier respuesta que demos al respecto es contrafac-
tual. Pero las conclusiones sobre la legitimidad y justicia que comparte
Truccone permitirian afirmar, sin duda, que los intereses de las mujeres
y nifias se encuentran mejor amparados en el sistema politico argenti-
no que en el sistema de reglas de la comunidad wichi (al menos en lo
que hace a cuestiones de derechos sexuales y reproductivos).'* Segtin el
principio de proximidad, el sistema politico argentino no es sdlo legiti-
mo para resolver el caso Ruiz, sino que ademas esta mejor posicionado
para tratar con dignidad y respeto a las mujeres y nifias de la comunidad
wichi por encima de cualquier disefio de justicia que puedan proponer
internamente.

En segundo lugar, es de destacar que la defensa de Ruiz no negd
los hechos que se le imputaron, sino que desconoci6 la legitimidad de
la legislacion argentina. En particular, negd haber violado norma juri-
dica alguna porque se trataba de una costumbre ancestral aceptada en
su comunidad. Este segundo dato entra en tension con el principio de
proximidad, pues cuestiona si verdaderamente podemos prescindir de
las manifestaciones voluntarias al legitimar la aplicacién de institucio-
nes locales, sobre todo cuando el caso involucra a integrantes de una
cultura cuyo territorio ha sido invadido violentamente, un sistema de
leyes les ha sido impuesto mediante coaccién y tienen razones genuinas
para desconocer su aplicacion.

Vale la pena recordar que los casos que Truccone utiliza para abor-
dar estas cuestiones tienen que ver con naufragos e invasores que de-
ben resolver problemas de convivencia en un territorio nuevo. Pero la

llamo la atencion sobre la gravedad de la situacion fue la directora (que no pertenece a la
comunidad wichi) de la escuela a la que asistia la nifia, e igualmente, quien denunci6 y
acompaiio a la victima fue su propia madre.
" Tanto en el libro de Truccone como en este articulo se expone la grave situacién de
pobreza y discriminacion que padecen los integrantes de las comunidades originarias,
quienes no tienen garantizado el acceso a sus derechos basicos. Véanse Figueroa 2024 y
Soler 2024. 10
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Conquista del Desierto cuenta la historia de una comunidad violentada
y ultrajada que no sélo cuestiona la imposicion del sistema politico ar-
gentino en el siglo X1x, sino que todavia rechaza dichas leyes. Truccone
reconoce estas injusticias, pero el principio de proximidad que defiende
parece apoyar siempre el sistema de reglas del grupo mas aventajado,
tanto en el pasado como en el presente —o al menos asi sucede en el
analisis de la practica politica argentina—.

En tercer lugar, es interesante recordar la intervencion de algunas
instituciones argentinas en las diferentes instancias del caso Ruiz; por
ejemplo, la imputacion y castigo al imputado por parte de los tribunales
de la Provincia de Salta y la intervencion del INADI (Instituto Nacional
contra la Discriminacién, la Xenofobia y el Racismo) ante la denuncia
publica de discriminacién institucional efectuada por integrantes de la
comunidad wichi (Carbajal 2007). Desde la perspectiva de algunos de
los presupuestos que defiende Truccone, como la autonomia, dichas
resoluciones pueden ser consideradas un gesto de paternalismo: pri-
mero, en defensa de la nifia denunciante, luego en defensa de la iden-
tidad cultural. Quiza esta acusacion se entienda mejor si se considera
que hablamos de instituciones en cuya creacién no han participado los
integrantes de la comunidad wichi, pero que aleatoriamente en la ac-
tualidad defienden a algunas personas de dicha comunidad, en ciertos
casos. Y recalco algunas personas y ciertos casos porque las institucio-
nes politicas pusieron en tela de juicio las acciones de Ruiz, pero no
otras practicas miséginas de la sociedad argentina; asimismo, el INADI
se opuso a la discriminacién padecida en los medios de comunicacion,
pero no denunci6 como un acto de discriminacién que la mayor parte de
su poblacién no tenga acceso a agua potable; e igualmente se judicializ6
a Ruiz, pero no al gobierno saltefio como responsable de la muerte por
desnutricién de nifios y nifias wichi.

Los tres datos mencionados pueden parecer desordenados y has-
ta desacoplados. Pero me interesa mencionarlos porque, en definitiva,
revelan que la discusion no es exclusivamente sobre la legitimidad,
sino que también evidencian un choque cultural con un trasfondo éti-
co. Por ejemplo, Truccone reconoce la importancia de la autonomia y
su diferente acepcién en la cultura de las comunidades originarias
(pp. 82-83), y en funcién de esto sugiere que algunas instituciones po-
drian reconfigurarse para dar cuenta de la identidad y las demandas
de las comunidades originarias, en especial cuando se trata de decisio-

LIS

nes sobre “los problemas del grupo”, “especificidades para disefiar sus
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planes de vida” (p. 82) o “influir en sus cuestiones fundamentales”
(p. 85); incluso reconoce que podria establecerse un modelo de justi-
cia comunal. Ahora bien, ;incluirian tales arreglos reconocer a la co-
munidad wichi la posibilidad de decidir sobre asuntos penados por la
ley argentina (en particular sobre delitos de interés ptblico como el del
caso Ruiz)? Cualquier respuesta suscita el riesgo de generar nuevas im-
posiciones violentas o dejar desprotegidas a las personas frente a las
practicas de la comunidad wichi.

Cuando Truccone sugiere practicas de empoderamiento y remedia-
cion institucional, apela sobre todo a ejemplos relacionados con la dis-
tribucion de tierras, los recursos naturales y las decisiones econémicas.
Pero si preguntasemos a las comunidades originarias, probablemente
considerarian que lo que se refiere a su libertad individual es un asunto
de suma relevancia, que la posibilidad de ser o no encarcelados por el
sistema judicial argentino afecta sus planes de vida o que el reconoci-
miento de derechos sobre su cuerpo es un tema sobre el que una nifia de
nueve afios desea opinar.

En definitiva, creo que la teoria de sustitucion parcial de Truccone
propone un dialogo dificil entre las practicas de una comunidad hetero-
génea como la argentina, influida por un trasfondo de diferencias que
no tiene que ver exclusivamente con instancias de participaciéon o el
uso de recursos naturales. Esta dificultad deja interrogantes abiertos cu-
yas respuestas podrian desencadenar situaciones de paternalismo y/o
subordinacion que constituirian una prolongacion de algunas practicas
de la Conquista del Desierto.

No creo que este cuestionamiento tenga que llevarnos a abandonar
la discusion porque, sin duda, compartimos tanto la preocupacién por
proteger a las ninas y a las minorias de Argentina, como por la necesi-
dad de consolidar un sistema politico estable y democratico para todas
las personas que habitan hoy el suelo de ese pais. Ademas, este tipo
de discusiones no es exclusivo del escenario cultural argentino, y son
muchas las naciones que han enfrentado cuestiones similares cuando
inician procesos de reforma constitucional. De hecho, Truccone consi-
dera al respecto algunas nociones de multiculturalismo y cita interesan-
tes alternativas desarrolladas por la filosofia politica, como las de Will
Kymlicka. Sin embargo, creo que es necesario que su propuesta de reme-
diacién institucional y empoderamiento avance en la consideraciéon de
algunos de estos problemas, al menos de aquellos respecto de los cuales
existen graves reclamos actuales (como los hechos del caso Ruiz).
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Conclusiones

En este articulo propuse analizar y discutir el capitulo 2 del libro The
Temporal Dimension of Justice. From Post-Colonial Injustices to Climate
Reparations de Santiago Truccone, a partir de dos comentarios que nos
llevan a justificar sus presupuestos. Al reconstruir su teoria de la susti-
tucién parcial, expuse el papel que desempefian otras aportaciones de
la filosofia politica, como el principio de proximidad, la tesis de sustitu-
ci6n y la nocion de creadores del sistema politico.

Una descripcion actualizada de la estructura social argentina y las
circunstancias de crisis me permitieron mostrar algunas consecuencias
complejas que podria generar la propuesta de Truccone. Y es que, ade-
mas de las comunidades originarias, existen otras personas y grupos,
minoritarios e histéricamente perjudicados, que han quedado fuera de
su estrategia de solucion.

Por otro lado, intenté mostrar la existencia de casos en los que las
herramientas de empoderamiento y remediacién no son suficientes ya
que, tanto a los ojos de las comunidades originarias como de las reglas
del sistema politico argentino, existe algin tipo de jerarquia entre gru-
pos (y entre las personas que forman parte de esos grupos). Asi, el caso
Ruiz sirvi6 para exponer la necesidad de explicitar el alcance del argu-
mento de Truccone a fin de no caer en dicho resultado. Aclaro, de nuevo,
que mis comentarios no minan la solidez del argumento de Truccone,
sino que invitan a pensar sobre algunas dificultades derivadas de su
aplicacion.
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El peso del pasado: Una respuesta a Lariguet y Vercellone

[The Weight of the Past: A Reply to Lariguet and Vercellone]

SANTIAGO TRUCCONE

Resumen:

En The Temporal Dimension of Justice analizo si la reparacion
de injusticias histéricas puede conciliarse con las demandas
prospectivas de justicia distributiva. A partir de la tesis de
Jeremy Waldron sobre la superacién de injusticias historicas
mediante cambios en las circunstancias, propongo una ver-
sion modificada que, aunque exige dar prioridad a quienes
estan por debajo de un umbral de bienestar, acepta que las
injusticias histdricas se deben reparar incluso en condiciones
de necesidad. Guillermo Lariguet examina esta tesis nueva y
se pregunta si implica la ausencia de dilemas morales genui-
nos. Adriana Vercellone analiza la aplicacién de la tesis en
asuntos de legitimidad politica y se pregunta si el argumen-
to seglin el cual los pueblos indigenas deben tener derechos
politicos diferenciados en Argentina no deberia extenderse a
otras minorias, como los migrantes. Aqui intento responder a
estas cuestiones mostrando que el pasado tiene peso tanto en
lo que la justicia requiere en el presente como en lo relativo al
disefio de instituciones piblicas.

Abstract:

In The Temporal Dimension of Justice I analyse whether the re-
dress of historical injustices can be reconciled with prospec-
tive demands for distributive justice. Starting from Jeremy
Waldron’s thesis of the supersession of historical injustices by
changing circumstances, I propose a modified version that,
while requiring priority to those below a threshold of well-be-
ing, accepts that historical injustices must be redressed even
in conditions of need. Guillermo Lariguet examines this new
thesis and asks whether it implies accepting the absence of
genuine moral dilemmas. Adriana Vercellone analyses the ap-
plication of this thesis to questions of political legitimacy and
asks whether the argument that indigenous peoples should
have differentiated political rights in Argentina should be ex-
tended to other minorities, such as immigrants. Here I seek
to answer these questions by showing that the past carries
weight both in what justice requires in the present and in the
design of public institutions.
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Introduccién

¢Debemos reparar las injusticias historicas? En general, por injusticias
historicas se entiende el conjunto de actos de incorreccién moral grave
perpetrados por los miembros pasados de una comunidad concreta con-
tra los miembros pasados de una comunidad diferente que dan lugar a
una estructura o a un estado de cosas injusto y que perdura hasta el pre-
sente (Truccone 2024a, p. 644). En este sentido, las injusticias histéricas
han moldeado el mundo contemporaneo. La colonizacién y el comer-
cio de esclavos fueron componentes inseparables del proceso de indus-
trializacién que dio lugar al mundo actual. Muchos Estados modernos
se fundaron sobre la esclavitud, el asesinato de pueblos indigenas y de
otras poblaciones locales, asi como sobre la apropiacién de sus territo-
rios y recursos naturales. En este contexto, no sélo parece imperativo,
sino urgente reparar las injusticias historicas.

Sin embargo, reparar los males del pasado puede entrar en conflic-
to con la satisfaccion de ciertas demandas de justicia distributiva. ;Qué
debemos hacer si la reparacion de injusticias histéricas implica que nos
resultara mas dificil, o incluso imposible, materializar politicas que
probablemente haran que muchas personas dejen de vivir en condicio-
nes de pobreza? Ademas, en circunstancias diferentes, la reparaciéon
de injusticias hist6ricas puede coincidir con las demandas de justicia
distributiva. Por ejemplo, en muchos casos, las personas que viven en
condiciones de pobreza suelen pertenecer a grupos que han sufrido in-
justicias historicas. En este contexto, ;qué aporta, si es que aporta algo,
la idea de reparar los efectos de los males pasados? El problema es que
nuestra obligacion de reparar las injusticias historicas es o bien redun-
dante, en la medida en que coincide con los esfuerzos actuales para lo-
grar una distribucion justa de los recursos, o bien, en ausencia de tal
coincidencia, es cuestionable porque entra en conflicto con las deman-
das prospectivas de justicia distributiva.t

En The Temporal Dimension of Justice (Truccone 2024b) argumenté
que las exigencias de reparacién de las injusticias historicas pueden y
deben conciliarse con las de justicia distributiva. Guillermo Lariguet y
Adriana Vercellone han elaborado una serie de agudos comentarios cri-
ticos sobre mi libro. Esto me brinda la oportunidad de expresar mi agra-
decimiento, primero, por permitirme precisar algunas ideas y, segundo,

lyéanse Espindola y Vaca 2014, pp. 236-239; Nuti 2019, p. 17; Blomfield 2021,
pp. 1178-1181. 2
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por invitarme a reflexionar sobre algunos problemas que mi tesis debe
abordar y que, de otra manera, no habria advertido.

1. La dimensién temporal de la justicia

La cuestion de la dimension temporal de la justicia consiste en averiguar
si la justicia debe concebirse como algo con una orientacion especifica,
ya sea hacia el futuro o hacia el pasado, o si debe entenderse de forma
totalmente diferente. La opiniéon predominante entre los teéricos de las
injusticias histéricas es que la justicia debe entenderse de manera pros-
pectiva o retrospectiva. Los enfoques prospectivos se centran inicamen-
te en las razones por las que debemos hacer del mundo un lugar mejor
a partir de ahora. Los enfoques retrospectivos se centran en las razo-
nes por las que el presente deberia parecerse mas al pasado, es decir, a
como eran las cosas antes de que se produjera la injusticia (Wenar 2006,
pp. 296—297). Otros creen que la dimensién temporal de la justica debe
entenderse de modo totalmente diferente, en el sentido de que el pasado
es parte del presente (Nuti 2019; Marey y De Oto 2024).

The Temporal Dimension of Justice (en adelante TTDJ) comienza con
el analisis de este asunto mediante un examen detallado de la tesis de
la superacion de injusticias histéricas propuesta por Jeremy Waldron.
De acuerdo con este autor, “las injusticias historicas pueden superarse
mediante cambios en las circunstancias, de modo que una situaciéon
que era injusta en el momento en que se produjo puede coincidir con lo
que la justicia exige en un momento posterior” (Waldron 2004, p. 237).
Waldron 1992 presenta originalmente la idea de la superacion de injus-
ticias historicas con un caso en el que, en el pasado y en condiciones
de abundancia, un grupo X invade y se apropia de forma injusta de un
pozo de agua perteneciente a otro grupo Y sin otorgar nada a cambio
(pp. 24-25). Desde luego, esta injusticia exige una reparacion. En el mo-
mento de la apropiacion, la reserva de agua debi6 ser devuelta a sus
legitimos propietarios. Sin embargo, en la historia de Waldron 1992 una
catastrofe natural provoca la sequia de todos los pozos de agua excepto
del que ya compartian los dos grupos. Compartir el pozo restante es lo
que ahora exige la justicia. Segin Waldron, en este caso la injusticia
historica ha sido superada por el cambio en las circunstancias (p. 25).
Entendida de esta manera, la tesis de la superaciéon da lugar a un princi-
pio general segtn el cual las situaciones de necesidad pueden cambiar
la orientacion temporal de la justicia. En particular, en esta situacion,
es decir cuando las exigencias de rectificacion parecen estar en conflicto 3
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con las demandas de justicia distributiva, estas Gltimas cancelan el
peso de las primeras.

En TTDJ argumenté en contra de esta versiéon de la tesis de la su-
peracion de injusticias historicas porque, incluso en las circunstancias
de necesidad y escasez que imagina Waldron, las injusticias histéricas
deben ser rectificadas. En particular, argumenté que, para conciliar las
dimensiones distributiva y reparadora de la justicia, la tesis de la supe-
raciéon de las injusticias historicas debe entenderse de acuerdo con los
siguientes requisitos:

i) Necesidad: debe dar prioridad a las personas que se encuentran
por debajo del umbral de bienestar relevante (ya sean perpetra-
dores, victimas o terceros).

ii) Reparacion: debe permitir la reparacion de las injusticias histo-
ricas incluso cuando los perpetradores de la injusticia vivan por
debajo del umbral de bienestar relevante.

iii) Peligro moral: debe evitar, o al menos minimizar, los incentivos
inadecuados para cometer injusticias o incumplir deberes mo-
rales.

iv) Distribucién: si las injusticias histéricas deben repararse en
mundos distributivamente justos, las medidas reparadoras no
deben alterar la distribucion justa de los bienes pertinentes.

Aunque la version de Waldron de la tesis de la superacién da cuenta
de los requisitos de necesidad y de distribucién, no satisface los requi-
sitos de reparacion ni de peligro moral. No explica el requisito de repa-
racion porque, luego del desastre natural, la obligacién de reparar la
injusticia historica parece perder peso, de manera que la obligacién de
restitucion del pozo de agua deja de existir. A su vez, tampoco satisface
el requisito de peligro moral debido a que la versi6on waldroniana de la
tesis de la superacién crea un incentivo inadecuado para que los malhe-
chores cometan injusticias con la esperanza de que, con el tiempo, los
cambios en las circunstancias hagan que la obligacién de proporcionar
medidas de restitucion o reparaciones materiales deje de existir.

En TTDJ defendi la tesis de que la obligaciéon de reparar las injus-
ticias historicas sigue teniendo fuerza normativa mientras se puedan
seguir algunas de las razones por las que los perpetradores de dichas
injusticias tenian el deber de no cometerlas. Desde este punto de vista, 4
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las razones retrospectivas para reparar dichas injusticias siguen siendo
importantes en situaciones de necesidad y escasez. Dos factores expli-
can esto. En primer lugar, incluso en las situaciones en las que los per-
petradores (o sus descendientes) se encuentran por debajo del umbral
de bienestar relevante, el deber de proporcionar medidas reparadoras,
aunque sea en forma de una compensacion simbélica, permanece. En
segundo lugar, las razones para reparar las injusticias mediante restitu-
cién o compensacion material no desaparecen para siempre s6lo porque
las circunstancias hayan cambiado y los perpetradores se encuentren en
situaciones de necesidad. Dichas razones permanecen latentes y a la es-
pera de un cambio en las circunstancias en el que proporcionar medidas
de restitucién o compensaciéon material no implique que alguien tenga
que vivir en condiciones extremas.

Este enfoque es compatible con el suficientismo fundado en la ne-
cesidad que afirma que, por debajo del umbral de suficiencia, las razo-
nes de justicia distributiva son las mas importantes. Asi, la tesis sigue
dando prioridad a la preocupacién por las personas que se encuentran
por debajo del umbral de bienestar relevante, como pide el requisito de
necesidad (i). Esto es asi porque no recomienda (e incluso desaconseja)
la concesi6én de restitucién y otras formas de compensaciéon material
cuando los perpetradores se encuentran por debajo del umbral de bie-
nestar relevante. De hecho, acepta que, en circunstancias de escasez,
puede haber algo analogo a la superacioén de la injusticia histérica. Sin
embargo, se trataria de un caso de lo que Timothy Waligore llama su-
peracioén latente o temporal (Waligore 2017), ya que los reclamos por
restitucion y compensacion material pueden resurgir cuando las cir-
cunstancias cambien de nuevo. Esta posibilidad, sumada al hecho de
que la tesis permite compensar simbolicamente las injusticias histori-
cas incluso cuando los perpetradores viven por debajo del umbral de
bienestar relevante, significa que la tesis cumple con el requisito de re-
paracion (ii).

Ademas, el suficientismo basado en las necesidades permite adoptar
medidas de restitucién y compensacién material por encima del umbral de
bienestar sin comprometer las demandas de justicia distributiva. Cuando
las personas estan por encima del umbral, es mas probable que puedan
cumplir con otras razones por las que se tenia el deber de no cometer in-
justicias en primer lugar. En estas circunstancias, proporcionar medidas
de restitucién y compensacién material no tiene por qué ir en contra de
los requisitos de justicia distributiva. Por lo tanto, la tesis también cumple 5
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el requisito de distribucion (iv). Segiin este requisito, si las injusticias
histéricas deben repararse en mundos distributivamente justos, las me-
didas correctivas no deben alterar la distribucion justa de los bienes. El
suficientismo basado en la necesidad permite reparaciones por encima
del umbral siempre que, al reparar las injusticias histéricas, nadie caiga
por debajo del umbral de suficiencia.

Parte de los incentivos inadecuados para cometer injusticias se deri-
van del hecho de que se podria esperar una transformacién futura en las
circunstancias que cambiarian la orientacion temporal de la justicia, de
modo que deje de existir el deber de reparar la injusticia en cuestién. Sin
embargo, si el deber de reparar las injusticias se mantiene tanto en una
situacion de necesidad como cuando las personas viven por encima del
umbral de bienestar relevante, estos incentivos se reducen significati-
vamente. Por ello, la tesis que defiendo en TTDJ también cumple con
el requisito del peligro moral (iii). Por lo tanto, reconcilia los aspectos
distributivos y reparadores de la justicia.

2. Lariguet sobre el estatus de los principios

Guillermo Lariguet reconstruye con mucho detalle la forma en que mi
version de la tesis de la superacion difiere de la propuesta por Waldron.
Afirma que tanto Waldron como yo aceptamos que los principios de jus-
ticia pueden tener fines distributivos o rectificatorios, que pueden orien-
tarse tanto hacia el pasado como hacia el futuro y que estas dimensio-
nes pueden entrar en conflicto. Asimismo, Lariguet afirma correctamente
que, en caso de conflicto, Waldron sostiene que las demandas de justicia
reparadora orientadas al pasado ceden ante las demandas de justicia dis-
tributiva, en particular en situaciones de necesidad. Sin embargo, tam-
bién senala con tino que, seglin mi perspectiva, las demandas repara-
torias no se cancelan y pueden realizarse en situaciones de escasez y
necesidad sin que ello implique que se actia en contra de las exigencias
de la justicia distributiva. De esto modo, concluye que mi propuesta su-
pone que “es posible la reconciliacion entre los principios pertinentes de
justicia, tanto en su temporalidad como en su misién reparatoria y distri-
butiva” (Lariguet 2025, p. 5). Esto marca que, ante un cambio relevante en
las circunstancias, mientras que para Waldron las injusticias histéricas
se superan, para mi no desaparece la obligacién de hacer justicia hacia
el pasado. Sin embargo, el problema que advierte Lariguet es que no esta
claro que esto sea asi, “porque [creo], como Platén, que las exigencias de
justicia son perennes, o porque, en un sentido mas débil que Platon, no 6
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[acepto] que las circunstancias se hayan superado como postula ocasio-
nalmente Waldron” (p. 6).

Mi posicion en TTDJ es mas cercana a Waldron en el sentido de que
afirma que nuestros deberes de reparar injusticias histéricas depen-
den de que se den ciertas circunstancias en el mundo. Al igual que él,
acepto que es posible que las injusticias histéricas sean superadas por
el paso del tiempo y el cambio en las circunstancias. Mi diferencia con
Waldron es que, mientras que para él una situacion de necesidad cam-
bia la orientacién temporal de la justicia, para mi esto no es asi debi-
do a que las situaciones de necesidad s6lo cambian el modo adecuado
de caracterizar nuestros deberes reparativos hacia el pasado (Truccone
2024b, 120-129).

Lariguet se pregunta si mi propuesta de reconciliacién también pre-
tende abarcar las teorias normativas en las que se basan los principios
reparatorios y distributivos, es decir, las teorias lockeano-nozickeanas
y kantiano-rawlsianas, respectivamente. En sus versiones mas puras, y
en general, creo que la reconciliacion entre estas teorias en cuanto a sus
principios es muy dificil o imposible. Sin embargo, algunas versiones
mas complejas de ellas, al menos en lo que respecta a algunos asuntos,
pueden beneficiarse inmensamente si incorporan elementos de la otra.
He explicado esto con mas detalle en los capitulos 2 y 3 de TTDJ. En el
capitulo 2 argumenté que, cuando se aplica al diseno institucional, la
posicion kantiano-rawlsiana debe incorporar elementos de las teorias
reparadoras retrospectivas. En cambio, en el capitulo 3 argumenté que,
en relacién con el asunto de la restitucién de tierras, la posicién lockeano-
nozickeana debe incorporar elementos de las teorias prospectivas de jus-
ticia distributiva.?

Lariguet se pregunta si mi posicion niega la posibilidad de que pue-
dan producirse conflictos tragicos, es decir, “conflictos entre principios
que no pueden ser reconciliados y cuyo resultado es moralmente malo,
pues un principio no ha sido satisfecho debidamente y queda como una
pérdida moral frente al que ha sido ungido como triunfador” (Lariguet
2025, p. 7). Esta pregunta es dificil de responder. En primer lugar, debo
reconocer que mi posicién parece sugerir que los conflictos entre los
principios de justicia distributiva y de justicia reparadora son s6lo apa-
rentes. Después de todo, TTDJ afirma que las tensiones entre las deman-
das de cada dimension de la justicia pueden reconciliarse.

2Véase también Luoma y Moore 2024. 7
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Sin embargo, cuando la tesis habla de reconciliacién, en realidad no
afirma que no lleva consigo alguna pérdida moral. Esto significa que la
solucién propuesta en TTDJ no puede catalogarse como plena. Para La-
riguet “una solucion es ‘plena’ cuando no deja residuo moral” (Lariguet
2010, p. 81). De todos modos, que una solucion no sea plena no significa
que el resultado sea moralmente malo (pace Lariguet). Es verdad que
seria mejor que pueda encontrarse una solucién que no deje residuo
moral. Sin embargo, del hecho de que sea mejor encontrar una solucién
sin residuo moral no se sigue que la solucién propuesta implique que el
resultado sea moralmente malo.

La pérdida moral implicita en la solucién propuesta en TTDJ pue-
de apreciarse en dos momentos. Primero, al explicar por qué debemos
reparar injusticias historicas. TTDJ defiende una versiéon de lo que John
Gardner llama la tesis de la continuidad (Gardner 2018), segiin la cual
los deberes de justicia correctiva son reparatorios en la medida en que
intentan satisfacer alguna de las razones por las que teniamos el deber
primario de no cometer injusticias. Ya que los deberes reparativos apa-
recen s6lo cuando incumplimos el deber primario, las enmiendas sélo
pueden ser parciales. Siempre hay un residuo moral que se explica por
el hecho de que algunas de las razones que teniamos para cumplir con
el deber primario de no cometer injusticias ya no pueden satisfacerse o,
si pueden, sblo puede ser de manera imperfecta. En este sentido, siem-
pre que se infringe un deber existe un residuo moral (Truccone 2024b,
pPp. 124—125).

Segundo, mi posicién afirma que, en circunstancias de escasez,
debe concederse prioridad a las personas que se encuentran por debajo
del umbral de bienestar relevante. Por lo tanto, en tales circunstancias
no debe llevarse a cabo la restitucién de ciertos bienes adquiridos ile-
gitimamente ni debe proporcionarse una compensaciéon material. Sin
duda, esto genera una pérdida moral. La tesis propuesta en TTDJ acepta
esto (Truccone 2024b, p. 128). Sin embargo, el conflicto entre las deman-
das de justicia no es, desde mi punto de vista, y en los términos de La-
riguet, ni inconmensurable ni simétrico, sino graduable.? Un sacrificio

3 Para Lariguet, “dos requerimientos son inconmensurables cuando no existe un me-
tacriterio (o valor comprehensivo) que permita determinar cual de los dos requerimientos,
Ay B, es mas fuerte”, mientras que “dos requerimientos son simétricos cuando ambos
compiten con la misma fuerza y no existe un metacriterio para preferir uno de los dos”
(Lariguet 2010, p. 80). 8
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es graduable, de acuerdo con Lariguet, cuando “un requerimiento es
mas fuerte que el otro, mas significativo, menos trivial, etc.” (Lariguet
2010, p. 86). Desde esta perspectiva, TTDJ afirma, al igual que Waldron,
que el requisito derivado de las demandas de justicia distributiva de que
las personas estén por arriba del umbral de bienestar relevante, es mas
fuerte que el que afirma que las injusticas historicas requieren alguna
forma de reparacion material. Sin embargo, a diferencia de Waldron,
TTDJ sostiene que aun en esas circunstancias las razones en favor de
proporcionar reparacion son tan fuertes como lo serian en ausencia de
una situacion de escasez. La tesis que propongo sostiene que los mis-
mos cambios en las circunstancias que hacen que sea mas dificil satis-
facer las razones por las que se tenia el deber de no cometer injusticias
y proporcionar medidas de reparaciéon material, también hacen que las
razones en favor de proporcionar una compensacion simbdlica sean
mas fuertes (Truccone 2024b, p. 125).

Por altimo, Lariguet formula la siguiente pregunta sobre la meto-
dologia empleada: “;realmente [...] se cumple con la imparcialidad re-
querida para acomodar las diferentes miradas sobre los principios de
justicia que parecen estar en conflicto?” (Lariguet 2025, p. 9) El proble-
ma al que apunta Lariguet radica en que en el trabajo no sélo apelo a
experimentos mentales abstractos hipotéticos, sino también a ejemplos
ostensivos en los que las victimas de injusticias historicas tienen un lu-
gar preponderante. “[;No hace ello que se pierda la] pretensién de obje-
tividad y universalidad con que se suelen formular los principios?”, se
pregunta Lariguet (p. 11).

Entiendo que, en general, apelar a ejemplos ostensivos y, en parti-
cular, a aquellos en los que las perspectivas de las victimas tienen un
lugar preponderante, puede dificultar la tarea de alcanzar consideracio-
nes morales objetivas. Sin embargo, creo que en TTDJ la apelacion a ese
tipo de ejemplos es inevitable para alcanzar la objetividad. Me expli-
co. Primero, el texto intenta averiguar si la historia y, en particular, las
injusticias historicas, tienen alguna relevancia moral al preguntarnos
como deben disefiarse las instituciones piiblicas presentes. Como he
argumentado en otro lado, el uso exclusivo de experimentos mentales
es insuficiente cuando preguntamos por el papel moral de la historia
en nuestras discusiones actuales sobre la justicia porque, por su mismo
disefio, excluyen la posibilidad de que la historia pueda tener algiin va-
lor en lo que la justicia requiere en el presente (Truccone 2023). Por esa
razbn, mi texto apela también a ejemplos ostensivos y, en particular, a 9
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aquellos en los que los miembros de los pueblos indigenas son protago-
nistas en primera persona. Debido a esta incorporaciéon metodolbgica,
alguien podria preguntarse, como lo hace Lariguet, si tal movimiento
no hace que los principios a los que lleguemos tengan un sesgo a favor
de las victimas y, por lo tanto, se vea comprometida la imparcialidad y
objetividad requerida en las investigaciones morales.

Ante esta observacion, mi segundo comentario es que los ejemplos
ostensivos de TTDJ tienen la funcién de intentar abarcar el tipo de jui-
cios morales considerados que pueden surgir de las posiciones que se
encuentran mas alejadas de mi propia situacién. En particular, soy un
filésofo nacido en Cérdoba (Argentina) que escribe, la mayor parte del
tiempo, desde Austria. Asimismo, mi propia situacién es mas cercana a
la de los descendientes de quienes perpetraron la Conquista del Desierto
que la propia de los descendientes de las victimas de esa injusticia. Por
lo tanto, la informacién que obtengo al analizar casos ostensivos rela-
tados desde el punto de vista de las victimas me ayuda a despegarme
de mi propia situacién. Seria como un dispositivo no neutral o parcial
cuya funcioén es favorecer la obtencién de juicios morales imparciales.
Es decir, tienen la funciéon de corregir o contrarrestar posibles sesgos
que pueden existir al pensar desde mi propia situacion. De esta manera,
los juicios morales que emito desde mi propia posicion se equilibran
no s6lo con los que surgen de experimentos mentales hipotéticos, sino
también con los que se desprenden de los relatos de las victimas que,
segin entiendo, representan las posiciones mas lejanas de la propia.
Sin esto iltimo, seria mucho mas dificil alcanzar un principio que posea
la fuerza justificadora que busco en TTDJ. Ese libro intenta lograr que
los principios propuestos sean universales en cuanto a su justificacion,
pues es importante que aquellos a quienes afecten los principios gene-
rales de moralidad critica puedan aceptarlos libremente.

3. Vercellone sobre los retos del multiculturalismo

Adriana Vercellone ofrece comentarios agudos sobre las implicaciones

de la tesis de la superacién de injusticias histéricas en relacion con el

asunto de la legitimidad politica del Estado argentino respecto a los
miembros de los pueblos originarios. En TTDJ argumento que, aunque

la imposicion del ordenamiento juridico argentino sobre los pueblos ori-

ginarios luego de la Conquista del Desierto fue injusta, hoy en dia las
instituciones de Argentina son las que deben tener la autoridad final

para decidir sobre los conflictos que ocurren en su territorio, incluso si 10
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los intereses de los miembros de los pueblos originarios estan en juego
(Truccone 2024b, pp. 58-91).

Vercellone afirma que mi propuesta se fundamenta en tres ideas:
el principio de proximidad, la tesis de la superacion parcial de injusti-
cias histéricas y una concepcion segtin la cual los Estados son legitimos
cuando satisfacen las pretensiones de los ciudadanos como receptores y
como creadores de las instituciones publicas. El principio de proximidad
afirma que los Estados deben formarse entre las personas que ocupan
el mismo territorio, sea que exista afinidad entre ellas o no, pues los
conflictos se generan con mayor probabilidad entre quienes viven lado
a lado (Waldron 2011, p. 8). Como resume correctamente Vercellone, tal
principio implica que los Estados son legitimos en la medida en que
sean capaces y eficaces para la resolucién de conflictos, independiente-
mente de las transacciones voluntarias de sus integrantes.

La tesis de la superacion parcial de injusticias histéricas sostiene que
podria ser injusto volver al estado anterior de la injusticia. Sin embargo,
estonoimplica que los efectos de la injusticia hayan sido completamente
anulados. Para el caso de Argentina, esto significa que las instituciones
del Estado argentino son las que deben tener autoridad en el presente
porque responden de mejor manera a las necesidades y expectativas de
la mayoria de la poblaciéon en relacién con las funciones del gobierno.
Sin embargo, como los miembros de los pueblos originarios histérica y
actualmente han encontrado obstaculos serios para considerar las ins-
tituciones argentinas como propias, parte de los efectos de la injusticia
histoérica perduran en el presente. Asi, para que las instituciones argen-
tinas sean legitimas en relacion con los pueblos originarios tienen que
configurar a sus miembros presentes como sus creadores. Para que los
miembros presentes de los pueblos originarios sean cocreadores de las
instituciones argentinas se requiere, por un lado, empoderarlos y, por
otro lado, sanear las instituciones publicas. Para lo primero, el Estado
argentino deberia, por ejemplo, reconocer cierta autonomia indigena en
el sentido de reconocer parlamentos indigenas y algunas instancias de
justicia comunitaria. Para lo segundo, es decir, para sanear las institu-
ciones, el Estado argentino deberia al menos aceptar que en el senado
existan representantes indigenas para que, al igual que las provincias,
puedan defender sus intereses como grupo (Truccone 2024b, pp. 80-90).

Vercellone afirma que mi propuesta puede ser aceptable si se adop-
ta una demarcacion clara entre, por un lado, la comunidad europea
blanca y sus descendientes y, por otro lado, los pueblos originarios. Sin 1
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embargo, Vercellone sostiene, correctamente a mi entender, que dicha
descripcion “se asienta en una mirada incompleta de la estructura social
cuya revision da lugar a nuevos interrogantes y problemas de justicia”
(Vercellone 2025, p. 6). De acuerdo con la autora, la sociedad argentina
“se ha modificado por diversos movimientos migratorios, procesos de
homogenizacion cultural y la evolucién del mercado laboral” (pp. 6-7).
Ademas, de acuerdo con Vercellone, las clases sociales de la Argentina
contemporanea tienen mas que ver con estereotipos ideolégicos y cate-
gorias de empleo que con pertenencias étnicas y culturales. Alin mas, la
autora explica que en la Argentina actual no s6lo los miembros de los
pueblos originarios viven en condiciones de pobreza, sino también los
descendientes de grupos migrantes que han sido victimas de injusticias
histéricas en sus paises de origen. Por lo tanto, Vercellone se pregunta
si mi propuesta también incluiria a otras personas o grupos que, por su
condicién de migrantes, son meros receptores de las instituciones loca-
les, si son legitimas las instituciones argentinas para solucionar los pro-
blemas que afectan hoy a dichos grupos y si deberia el Estado argentino
reconocerles derechos politicos agravados.

Vercellone cree que mi propuesta genera el siguiente dilema. Si TTDJ
responde de manera negativa a estos interrogantes, entonces no satisface
el requisito de no crear una situacién nueva de inequidad, toda vez que
colocaria a un grupo, los pueblos originarios, en una posiciéon de ventaja
sobre otros grupos oprimidos y pobres. En cambio, afirma, si mi propuesta
responde positivamente a esas preguntas, el modelo institucional que
deberia recomendarse es totalmente diferente al vigente en el sentido de
que las reformas propuestas en TTDJ serian francamente insuficientes.

Para responder a esto son necesarias algunas aclaraciones. En pri-
mer lugar, no creo que reconocer que la estructura social argentina sea
mas compleja que lo sugerido en TTDJ tenga implicaciones serias en lo
que respecta a las conclusiones alli alcanzadas. Esto es asi porque el
interés mayor esta en encontrar modos de responder de manera ade-
cuada a los efectos actuales de la Conquista del Desierto. El capitulo
que comenta Vercellone intenta responder a uno de los reclamos colec-
tivos que las victimas indirectas de la Conquista del Desierto tienen en
el presente, es decir, su exigencia de autonomia politica. Son victimas
indirectas de injusticias historicas los descendientes de los individuos
directamente afectados por el evento injusto pasado. Las victimas in-
directas pueden tener reclamos individuales y colectivos. Son recla-
mos colectivos los que se tienen por ser afectados como miembros de

12
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un pueblo o grupo que fue victima de injusticias histéricas (Truccone
2024b, pp. 24—25). El reclamo por autonomia politica es de este tipo.
De este modo, para saber si esta justificado que los descendientes de
las victimas directas de la Conquista del Desierto deben tener derechos
politicos diferenciados no necesito analizar si otros grupos que viven
actualmente en Argentina también deben tenerlos. Lo tinico que debo
mostrar es que los grupos que sufrieron la Conquista del Desierto han
perdurado hasta el presente (pp. 33—47) y que una historia de subordi-
nacién y opresion ha impedido que puedan ser creadores del sistema
institucional argentino (pp. 70-82).

De cualquier forma, podriamos preguntar, como lo hace Vercello-
ne, si las conclusiones aplicables para el caso de los miembros actuales
de los pueblos originarios también se aplican a otros grupos que, como
ellos, tampoco pueden considerarse creadores del sistema institucional
argentino, como podrian ser los migrantes de paises limitrofes.

Tengo dudas sobre la posibilidad de extender el argumento en fa-
vor de los derechos politicos diferenciales para los pueblos originarios
a otras minorias que actualmente también viven en Argentina. Las razo-
nes surgen del hecho de que no creo que las demandas de legitimidad
sean idénticas para todos. Como he argumentado en TTDJ, para que las
demandas de ser cocreadores del sistema institucional argentino sean
satisfechas no es necesario que todos sus habitantes lo sean por igual.
En general, el sistema es legitimo en la medida en que se pueda ser sufi-
cientemente creador del sistema institucional, y siempre que el sistema
sea el mas eficiente para satisfacer las demandas como receptores.

Sin embargo, el caso de los pueblos originarios en Argentina es
particular. Primero, porque ellos eran un pueblo soberano antes de las
campaias militares de finales del siglo x1X. Segundo, porque el sistema
institucional argentino se impuso de manera forzosa e injusta sobre ellos.
Tercero, porque el Estado argentino siempre conté con barreras, primero
institucionales y luego no formales, para que se involucraran en los pro-
cesos de toma de decisiones colectivas. Esto no vale para los inmigrantes
que han elegido vivir bajo instituciones argentinas, aun si las razones por
las que tomaron esa decision tienen que ver con injusticias sufridas en
sus paises de origen. El argumento en favor de otorgar derechos politicos
diferenciados a los miembros de los pueblos originarios no se basa en el
hecho de que pertenecen a cierto grupo o cultura, sino en que pertenecen
aun pueblo que ha sufrido una injusticia histérica que consiste en que su
soberania fue desplazada por la argentina cuando culminé la Conquista 13
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del Desierto.” En este caso, para que los miembros del grupo sean tratados
realmente como creadores del sistema institucional se deben modificar
las instituciones para que puedan participar en las instituciones en con-
diciones de igualdad. El asunto es que, cuando un grupo fue oprimido
histéricamente, el inico modo de restaurar la confianza y, con ello, una
reconciliacion con las instituciones del Estado es a través del otorgamiento
de derechos politicos diferenciados (Truccone 2024b, pp. 76—82).

El segundo comentario de Vercellone se enfoca en las mujeres y ni-
fias de las comunidades originarias que han sido oprimidas no sélo por
el sistema politico argentino, sino también por las mismas comunida-
des. La autora trae a colacion el “caso Ruiz”,> en el cual se denuncié la
violacién de una nifa de nueve afios por parte de su padrastro que, ade-
mas, provoc6 un embarazo. En su defensa, el acusado no desconoci6 los
hechos, sino que apel6 a una costumbre ancestral de la comunidad wi-
chi segtin la cual los varones que conviven con una mujer pueden iniciar
sexualmente y mantener relaciones sexuales con la hija de ésta siempre
que sean de la misma etnia. Como sefiala Vercellone, la defensa del acu-
sado “desconoci6 la legitimidad de la legislacién argentina” (Vercellone
2025, p. 10). Vercellone reconoce que “los intereses de las mujeres y ni-
fias se encuentran mejor amparados en el sistema politico argentino que
en el sistema de reglas de la comunidad wichi (al menos en lo que hace a
cuestiones de derechos sexuales y reproductivos)” (p. 10). Sin embargo,
ella se pregunta si “verdaderamente podemos prescindir de las manifes-
taciones voluntarias al legitimar la aplicacién de instituciones locales
sobre todo cuando el caso involucra a integrantes de una cultura cuyo
territorio ha sido invadido violentamente, un sistema de leyes impuesto
mediante coaccién y tienen razones genuinas para desconocer su apli-
cacién” (p. 10).

TTDJ propone ciertos limites a las formas de justicia comunitaria
que se pueden reconocer a los pueblos originarios. Por ejemplo, se re-
chaza la idea de que sean aceptables lo que Kymlicka 1995 (p. 37) llama
restricciones internas que limitan el derecho de los individuos del grupo
a cuestionar las decisiones y practicas tradicionales. Esto implica que
TTDJ cree que es correcto que el caso Ruiz haya sido sustanciado segiin
las instituciones argentinas, sobre todo porque fue la misma victima y

“4Daniel Loewe 2023 (pp. 640-728) distingue con claridad estas dos clases de argu-
mentos.

5C/Ruiz, José Fabian—Recurso de Casacion, Corte de Justicia de Salta, 10/11/2009.
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su representante quienes asi lo requirieron. Al menos en este caso, pa-
rece haber una manifestacion voluntaria en el sentido de reconocer la
legitimidad de las instituciones argentinas.

Con todo, podriamos preguntarnos si incluso en ausencia de tal
requerimiento por parte de la victima hubiese sido adecuado que las
instituciones argentinas resolvieran el caso. Creo que, para Vercellone,
este escenario nuevo plantea inconvenientes serios, sobre todo porque,
seglin entiendo, ella favorece concepciones voluntaristas sobre la legi-
timidad politica (Vercellone 2020, pp. 239—243). Si los miembros de los
pueblos indigenas no han consentido la autoridad del Estado argentino
y, alin mas, si, como afirmo en TTDJ, esos miembros encuentran dificul-
tades serias para tener influencia y participar de las decisiones tomadas
por las instituciones argentinas, entonces parece que la legitimidad de
las instituciones argentinas se pone severamente en tela de juicio. Por lo
tanto, no deberian intervenir en casos como el de Ruiz, al menos cuan-
do nadie perteneciente a la comunidad indigena solicite la intervencién
del Estado argentino. Después de todo, como afirma Vercellone, “el vo-
luntarismo no legitima cualquier autoridad politica, sino s6lo aquella
cuyas decisiones pueden ser influenciadas, modificadas, y controladas
por aquellos sobre quienes tiene efectos” (p. 239).

Noétese que negar la autoridad del Estado argentino para intervenir
en estos casos es problematico porque parece aceptar que ciertos dere-
chos humanos, en particular los derechos sexuales, sean menoscabados
con fundamentos culturales. No obstante, aceptar esa autoridad tam-
bién es problematico. Vercellone resalta esta tension de forma magistral.
Afirma que la mayor parte de los ejemplos de TTDJ a los que se propone
basarse en instituciones indigenas se refieren a la distribucién de tie-
rras, de recursos naturales y a decisiones econémicas, pero que, tal vez,
para las comunidades originarias seria de suma relevancia que otro tipo
de decisiones, como las que afectan a la libertad individual, también
sean sujeto de jurisdiccién indigena. Segun ella, esto plantea un gran
dilema ya que, al parecer, si dichos casos quedan sujetos a instituciones
indigenas, es posible que no haya herramientas para proteger a nifias
y mujeres en casos como el de Ruiz. En cambio, si se intenta proteger a
mujeres y nifias en contra de acciones amparadas en esquemas cultura-
les indigenas, pareceria que el Estado argentino contintia con esquemas
paternalistas y opresivos para los pueblos originarios.

Como reconoce Vercellone, el mayor foco de atencién de TTDJ esta
puesto en cuestiones que se refieren a la distribucion de tierras, de 15
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recursos naturales y a decisiones econémicas que, por su misma natu-
raleza, se alejan algo de los problemas planteados por la autora. Sin em-
bargo, ello no quita relevancia a su pregunta. TTDJ se inclina por acep-
tar, al menos en parte, la segunda alternativa del dilema planteado por
Vercellone. Es decir, se inclina por aceptar que existen ciertos limites
para la autonomia de los pueblos indigenas. No estoy seguro si esto po-
dria entenderse en términos paternalistas, pero, sin duda, es un modo
de perfeccionismo. A diferencia del paternalismo que implica ayudar
a las personas (o grupos) a alcanzar sus propios fines, incluso en con-
tra de su voluntad, el perfeccionismo promueve ciertas ideas del bien.
Aceptar que las instituciones argentinas deben intervenir en asuntos en
los que estén en juego solo intereses indigenas para proteger ciertos de-
rechos de sus miembros, aun en contra de la voluntad de los miembros
del grupo, parece implicar un modo de perfeccionismo que va en contra
de la neutralidad entre concepciones del bien que también caracteriza a
los Estados liberales.

Creo que hay mucho de cierto en esto. De cualquier modo, no creo
que sea un tipo de perfeccionismo opresivo (pace Vercellone). Entien-
do que, si todos los habitantes del actual territorio del Estado argentino
deben ser parte, al final, del mismo ordenamiento institucional, como
afirma TTDJ, entonces hay ciertos compromisos inevitables que deben
aceptarse. El respeto por los derechos humanos basicos es uno de los
compromisos que deben ser aceptados por los pueblos originarios, en el
caso de que su desconocimiento sea empiricamente verdadero. Después
de todo, la injusticia histérica por haber impuesto coactivamente un es-
quema institucional sobre los pueblos originarios a finales del siglo X1x
fue parcialmente superada. Esto significa que, aunque deben realizar-
se ciertas reformas en las instituciones del Estado argentino para que
los miembros de los pueblos originarios puedan ser creadores de dicho
sistema, tales reformas no implican que deban restaurarse los sistemas
institucionales indigenas en su totalidad. La idea de respeto por los de-
rechos humanos es un limite a las pretensiones restaurativas indigenas.
Si asi no fuera, entonces la dimensién segin la cual los esquemas insti-
tucionales deben satisfacer los intereses de sus miembros como recep-
tores no tendria sentido. Como afirma TTDJ, para que las instituciones
sean legitimas, no sblo deben ser satisfechos los intereses de sus miem-
bros como creadores, sino también los de aquellos que se tienen como
sus receptores (Truccone 2024b, pp. 74-77)-
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También la filosofia mexicana es nepantia

[Mexican Philosophy is also nepantia]

CARLOS PEREDA

Blooming in the Ruins. How Mexican Philosophy Can
Guide Us toward the Good Life (Floreciendo en las
ruinas. Cémo la filosofia mexicana puede guiarnos
hacia la buena vida) de Carlos Alberto Sanchez es un
libro raro, inesperado y maravilloso. A continuacién
intento respaldar estos tres adjetivos que, a quienes
no haya leido el libro, les pareceran exagerados o tal
vez alarmantes. Para justificarlos introduciré, para-
dojicamente, dos problemas que, mas que dificulta-
des en relacién con el texto de Sanchez, introducen
desafios para seguir pensando.

El primer problema que me preocupa remite a
la aplicacion de reglas o conceptos. Apelando a una
razon porosa, el libro convoca una extrafa y afor-
tunada combinaciéon de una fenomenologia de la
sensibilidad argumental con una fenomenologia de
la sensibilidad narrativa. Con ayuda de la sensibi-
lidad argumental se rescatan algunos temas a me-
nudo dejados de lado de la filosofia mexicana, en
particular del grupo Hiperion (Portilla, Uranga, Zea,
Villoro...); pero no sélo: también se escuchan ecos
de tradiciones y de la historia de México. En cam-
bio, apelando a la sensibilidad narrativa y a un poco
de autoficcion, el autor narra con eficacia episodios
tanto de su propia vida como mexicano-americano
—¢o chicano?—, como de su familia, sus amistades y
de gente que ha conocido.

Vayamos a las dos fenomenologias. Estas no
simplemente se suman una al lado de la otra, sino
que a veces se integran o interaccionan en esa dificil
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operacion que precisamente quiero subrayar: la aplicaciéon de univer-
sales o generalidades a casos particulares. ;Como es esto? Respecto de
muchas reglas, exhortaciones, aserciones que encubren normas... €s co-
mun llevar a cabo una aplicacion rigida o no rigida.

Una aplicacién rigida se realiza cuando una regla se encuentra de-
terminada. Por ejemplo, si la regla enuncia que todos los animales hu-
manos son mortales, al aplicar esa regla a P, que es un animal humano,
concluimos entonces que P es mortal. Por el contrario, nos encontramos
con aplicaciones no rigidas cuando nos enfrentamos a reglas, exhorta-
ciones... subdeterminadas. En este caso, quienes las aplican deben, con
la ayuda de la reflexién, determinarlas en cada contexto especifico. Lo
que es otra manera de expresar: se tiene que comprenderlas/interpretar-
las en cada nueva situacién.

En su libro, Sanchez aplica de manera no rigida mediante una fe-
nomenologia de la sensibilidad narrativa algunas reglas y conceptos
subdeterminados de la filosofia y de las tradiciones mexicanas. He aqui
un ejemplo. En el capitulo 26, el autor discute “el dicho favorito de mi
abuelo: Entre los individuos, como entre las naciones, el respeto al de-
recho ajeno es la paz”. La palabra “dicho” suele tener el sentido de una
sentencia subdeterminada; no pocas veces se la usa de manera inter-
cambiable con palabras como “refran”, “aforismo”, “proverbio”, “maxi-
ma”... A veces se trata de sentencias anénimas; otras veces, como en
este caso, poseen una larga y venerable genealogia.

Se conoce: las palabras del dicho que recuerda Sanchez fueron pro-
nunciadas por el primer presidente indigena de México, Benito Juarez
(1806-1872), en su discurso para festejar el triunfo de la Republica so-
bre el Segundo Imperio Mexicano. De esa manera, Juarez expresaba las
obligaciones de otras naciones de respetar la soberania de México como
la Ginica manera de preservar la paz. No obstante, la genealogia de este
dicho no comienza con Juarez. Encontramos etapas intermedias en el
pensamiento liberal mexicano del siglo XIX que, entre otras aportacio-
nes, también recogen una vaga atmosfera kantiana. En este caso, el
origen de esa atmoésfera se remonta al célebre ensayo de Kant de 1795,
“Hacia la paz perpetua”. Quienes lean tal escrito encontraran afirmacio-
nes que inspiran el dicho de Juarez y del abuelo y del padre de Sanchez,
como “la injusticia cometida se ejerce cuando no se respeta el concepto
de derecho, Ginico principio posible de la paz perpetua”. Es probable que
tales pensamientos ni siquiera provengan en exclusiva de un filésofo
como Kant o, en general, de la Ilustracion, sino de tiempos mas lejanos.

Carlos Pereda
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En cualquier caso, el escrito de Kant constituye una clara interven-
cion geopolitica y, aunque la sentencia de Juarez comienza sefialando
“entre los individuos como entre las naciones...”, el contexto del dicho
es también el de un discurso puablico. Se trata de la defensa de la res-
tauracion de la Repuiblica en contra de imposiciones europeas; por eso,
considero que hay que entender su acento como puesto en la expresion
“entre las naciones”. No es irrazonable afirmar, entonces, que en estas
fases de la genealogia del sentido de este dicho estamos ante un impera-
tivo social para resguardar la convivencia entre los pueblos. Tampoco es
casual que en la historia de México el dicho de Juarez se haya reiterado
y se continfia reiterando hasta ayer, y probablemente se lo repita hoy
mismo, para defender la soberania nacional.

Provocando quiza sorpresa, la fenomenologia narrativa que expone
Sanchez para aplicar este dicho atafie a practicas diferentes. Sanchez
narra tanto como su primo Rubén, en una ocasion festiva, revel6 su
“gran secreto”, a saber, su homosexualidad, como la reaccién negativa
de los otros hermanos que exclamaron que Rubén era “un puto” y no
era ya bienvenido en casa. Sin embargo, la fenomenologia narrativa de
Sanchez no acaba ahi. También recuerda como en medio del tumulto
familiar, su padre aplico el dicho acerca del respeto apelando también
a una fenomenologia de la sensibilidad argumental; por ejemplo, razo-
nando que Rubén era una persona autébnoma y que no necesitaba ser lo
que otra gente quisiera que él fuese.

Estas diversas aplicaciones no rigidas del concepto de respeto, y
que se han realizado en diferentes espacios y tiempos, pueden ponerse
claramente en continuidad. En tiempos recientes incluso se ha reafirma-
do esa continuidad sefialando que todo lo personal es politico. Ademas,
Sanchez continia con aplicaciones de este concepto:

Respetar el derecho de las mujeres a elegir; respetar los derechos de los
transgéneros; respetar los derechos de todos al casamiento; respetar el de-
recho humano universal a hacerse cargo de la propia vida... La razén por
la cual estamos siempre hablando de derechos es que parece haber una
abundancia de narrativas que intentan no respetar esos derechos (p. 255).

Agregué los puntos suspensivos después de “la propia vida” porque
con diversas fenomenologias de la narracion es posible continuar apli-
cando el concepto de respeto, por ejemplo, a los animales, a la natura-

1Todas las traducciones del inglés del libro de Sanchez son mias.

Carlos Pereda
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leza... Pero, ;qué tipo de continuidad es ésa? Por lo pronto, esta accion
de producir “continuidad” puede toparse con conflictos. ;Como cuales?

Leo ya el capitulo 3, “Ta eres nepantla”, un concepto que se puede
articular como si sefialara que no se es ni de aqui ni de alld, sino de un
dinamico entre, de un entre que permite ir y venir. Sanchez recuerda la
ocasién en que, por encontrarse enfermo, su madre le aplic6 rodajas de
patatas en la frente para absorber la fiebre. Dias después lo llevaron con
un médico y éste preguntd como lo habian tratado hasta ese momento.
La enojada réplica del médico no se dejo esperar: “Sefiora, en América,
si un nifio enferma, usted lo trae al doctor. Usted no lo cura en casa con
rodajas de patatas” (p. 28). Sanchez aplica a estas situaciones el concep-
to de nepantla al sefalar lo siguiente:

Mi madre no estaba ni aqui ni alli, sino entre, en el medio de dos posibles
modos de hacer cosas. Mi madre era nepantla (p. 28).

Sanchez también aplica el concepto de nepantla a cada cultura y a
su constante mezclarse con otras culturas y, de este modo, rehacerse a
cada paso, enriqueciéndose, porque, de manera notoria,

una cultura no es estatica, sino dinamica, siempre en estado de cambio
y siempre convirtiéndose en algo diferente. En nuestros dias, las culturas
mexicoamericanas, asiatico americanas [...] son culturas nepantla: cultu-
ras entre las culturas, apareciendo siempre en transiciéon de una tradiciéon
ala otra, pero nunca completamente en una o la otra (p. 36).

Me importa subrayar ya que, pese a posibles pero engafiosas apa-
riencias de continuidad, las sucesivas aplicaciones no rigidas de al-
gunos conceptos como “respeto” y “nepantla” no tienen nada de me-
canico, sino que constituyen procesos reflexivos que se llevan a cabo
condicionados por las circunstancias de cada historia particular y, como
cualquiera de esos procesos, son contingentes y discutibles.

La continuidad entre imponer respeto entre los pueblos y entre las
personas no tiene por qué darse necesariamente, sino que es parte de
aprendizajes reflexivos. De seguro habra gente que se resista a tal apren-
dizaje o a proseguir aplicando el concepto de respeto a los animales o a
la naturaleza. A su vez, la aplicacion del concepto de nepantla de seguro
provoca todavia mas dilemas y conflictos en el primer ejemplo, entre
usar saberes originarios y costumbres, por un lado y, por otro, saberes
médicos respaldados por la ciencia.

Carlos Pereda
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Pero incluso en relacion con la aplicacion que probablemente sera
menos discutida del concepto de nepantla —cuando éste se refiere a
las culturas y, asi, a promover sus aperturas defendiendo multicultura-
lismos o interculturalismos o, en diversas circunstancias, una de esas
posiciones—, esa aplicacion en ocasiones no dejara de resultar contro-
versial; por ejemplo, lo sera frente a quienes insisten en la importancia
de la “pureza” de una cultura. En ese caso, ;qué aducir en contra de esa
obstinacién que personalmente considero tan perturbadora?

La pregunta exige respuestas complejas. Sin embargo, por lo pronto
quiero dejar en claro que Sanchez ha realizado una gran labor al pre-
sentar en este libro una serie de conceptos que se han trabajado en frag-
mentos de la filosofia mexicana y que son de aplicacion no rigida, como
accidente, singularidad, zozobra, originalidad, apretado, cinismo dignifi-
cado..., eincluso lo ha hecho con reglas tan antiguas y venerables del tipo
“ama sin violencia” o “practica la ironia, pero hazlo de manera socratica”.

Por eso, quienes lean este gran libro, como quienes lean cualquier
gran libro, tendran que continuar reflexionando: deberan apelar a su
capacidad de juicio para examinar cuando es pertinente, educador, pro-
vechoso... aplicar de manera no rigida algunos conceptos, e incluso, si
se considera razonable, de qué modo arraigarlos tanto en lo interper-
sonal como de modo social y politico. Incluso valdra la pena hacerlo
con reglas tan problematicas en ciertos lugares como “llega tarde a las
fiestas”, aunque esa problematicidad parece atenuarse o desaparecer si
se escucha con atencion la cancién ranchera de José Alfredo Jiménez
que nos recuerda que lo que importa no es llegar primero, sino saber lle-
gar. Problemas analogos surgen con reglas acaso mas alarmantes como
“practica un poco de relajo” pero, para atenuar o hacer desaparecer sus
problemas, resulta de la mayor utilidad repasar la Fenomenologia del
relajo de Jorge Portilla, complementandolo con este libro de Sanchez.

Adelanté que iba a plantear dos problemas como desafios a la lec-
tora o lector de este libro de Sanchez. El segundo de estos problemas
atafe al concepto mismo de filosofia, y la discusion del lugar que ocupa
o podria ocupar la filosofia mexicana en la filosofia en general. Al res-
pecto, seré breve. Una primera lectura de este libro parece enfrentarnos
a la alternativa o, mas bien, falsa oposicion, entre el universalismo, o
defensa de conceptos decisivos de la humanidad, y el particularismo, y
hasta regionalismo, con la consecuente defensa de la segunda posicion
que tarde o temprano introduce el desafio del relativismo y su conse-
cuencia, el “todo vale”. 5
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Cuidado: leer este libro a partir de esa falsa oposicion introduce una
lectura errénea. Ademas, la humanidad no es una sustancia homogé-
nea. En este sentido, Sanchez se apropia de las ensenanzas de Emilio
Uranga, quien advierte que una interpretacion esencialista de lo huma-
no lo vuelve inhumano, porque en tltimo término define lo humano a
partir de los prejuicios del punto de vista de la historia del poder vy, asi,
de manera racista.

Por eso, silo entiendo bien, Sanchez también realiza una aplicacion
no rigida en relacion con la filosofia: le aplica el concepto de nepantla
hacia la buena vida. Considero que hay que proseguir defendiendo con
fuerza su propuesta. Porque si Sanchez dispone de buenos respaldos
para sus argumentos, y creo que asi es, una filosofia no debe ser ni uni-
versalmente imperial e impositiva ni particularmente idiosincrasica y
meramente de color local, pues toda buena filosofia debe hacer uso de
la razbn porosa. Cualquier filosofia debe ser, entonces, una escuela para
situarse entre: multiplicar voces y multiplicar las interrelaciones entre
sus voces, lo que implica multiplicar las responsabilidades.

En consecuencia, enfatizo, la filosofia, cualquier buena filosofia, es
nepantla hacia la buena vida y, de esa manera, constantemente anda en
camino y no deja de caminar confrontando una fenomenologia de la sensi-
bilidad argumental y sus apuestas universales con una fenomenologia de
la sensibilidad narrativa que incluye numerosos ejercicios puntuales que,
cuando se realizan adecuadamente, exploran con minucia las diversas
singularidades. Por supuesto, se aprende mucho en esas confrontaciones.

De ahi que, necesariamente, la buena filosofia mexicana, como
toda buena filosofia, debe encontrarse abierta a las geografias y a la
historia: a los desafios de las diferentes culturas, de las culturas eu-
ropeas y de las culturas indigenas, aunque también tiene que resultar
sensible al género, a las diversas lenguas, a las clases sociales, a los
lugares de origen de la gente... por un lado. Pero, por otro lado, esa filo-
sofia tampoco debe abandonar su vocacion naturalista, esto es, a cada
paso tiene que dejarse interpelar por los aportes de las diferentes inves-
tigaciones cientificas.

De ahi que, reitero: no cabe la menor duda de que, en este gran li-
bro, Carlos Alberto Sanchez tiene razén cuando afirma que la filosofia
mexicana, como cualquier buena filosofia, es nepantla. Y, por eso, por
andar a cada paso tropezando en el camino con descubrimientos no po-
cas veces inesperados —entre otros, con aplicaciones de reglas no pocas
veces inesperadas— resulta en cada momento de su historia radical-
mente incompleta. Como la vida misma.

Carlos Pereda
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Rosaura Martinez Ruiz

Trauma o en busca de la agencia perdida.

Escucha y subversion

MARIA PiA LARA

En su anterior libro, Eros. Mas alla de la pulsion de
muerte (2018), Rosaura Martinez Ruiz presentd una
defensa positiva del legado freudiano, como indica
su titulo, pero ademas ofreci6 una defensa original
del eros frente a los embates de la pulsién de muerte
para dar la vuelta a las interpretaciones mas conoci-
das basadas en el pesimismo de Freud. En esta nueva
obra, Trauma o en busca de la agencia perdida. Escu-
cha y subversion (2024), desarrolla una defensa de la
pulsion erética que sigue un curso similar al del an-
terior libro, pero ahora para salvaguardar el eros no
s6lo como una “fuerza de resistencia” (p. 139), sino
como un proceso generador de accién cuyo transito
—gracias al sentido dialégico de la escucha— per-
mitiria la recuperacion de lo que ella conceptualiza
como la agencia politica colectiva.

El libro también busca dar un paso mas en re-
lacion no s6lo con la autorreflexividad del relato y
de su representacion, sino con la posibilidad de ar-
ticular la cura —o el cuidado— cuando quien narra
un episodio traumatico promueve el proceso de la
agencia en el que son los otros, los capaces de “es-
cuchar”, los que se convierten en agentes. Se abren
asi las posibilidades de una cura, pero no como la
“mera desaparicion de [los] sintomas patologicos”
(p. 18), sino como el proceso mismo “del cuidado
[que nos debemos] los unos por los otros” (p. 18).
Este trabajo no podria haber salido en un momen-
to mas fundamental por lo extremo de la situacion
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mundial con la guerra genocida de Gaza, la invasion rusa de Ucrania o
los terribles sucesos de Sudan y la llegada de Trump al poder, mientras
que en Europa también la ultraderecha ha ido ganando territorio. Mé-
xico estd en un mejor momento, pero aiin no hemos ajustado cuentas
con los traumas que siguen ensombreciendo nuestro presente, como los
jovenes asesinados en Ayotzinapa, las personas desaparecidas y la vio-
lencia organizada que sigue generando raudales de violencia, muertes
y desapariciones.

El texto de Martinez Ruiz parte por ello de cémo la violencia deja sus
huellas psiquicas como archivos. Baste aqui recordar uno de los trabajos
mas estimulantes de Freud, Moisés y la religion monoteista, que también
ha inspirado interpretaciones sobre los traumas colectivos y por ello ha
sido retomado por Jacques Derrida, Jan Assmann, Edward Said y Eli
Zaretsky. El trauma colectivo es un tema que importa abordar porque
hoy enfrentamos nuevos retos cuando continuamos pensando en lo que
significé un trauma como el del Holocausto y, aun asi, somos incapaces
de reflexionar criticamente sobre el tema de Gaza.

Hay, sin embargo, otra conexion vital con la teoria critica que pro-
viene de Frankfurt, como en su anterior libro la habia con Eros y civili-
zacion de Herbert Marcuse. El tema se enlaza aqui con las capacidades
del analisis como una teoria critica por ser autorreflexiva y porque nece-
sita ser performativamente dialégica. Este esfuerzo es semejante al que
fue el mas ambicioso proyecto de Jiirgen Habermas para definir la teo-
ria critica cuando argument6 que el psicoanalisis era una herramienta
atn mas apropiada que la hermenéutica porque era también una espe-
cie de arqueologia del narrar. En su texto Conocimiento e interés (1968)
Habermas afirmaba que: “El trabajo del psicoanalista parece coincidir
inicialmente [con] el del historiador o, mas exactamente, con el del
arquedlogo. De hecho, su tarea consiste en la reconstruccién de la histo-
ria del primer periodo de vida del paciente” porque tiene que ser posi-
ble “presentar narrativamente los acontecimientos relevantes olvidados
para la historia de la enfermedad ignorados al comienzo de la afeccién
[...] el trabajo queda dividido [entonces] entre uno y otro”. Lo que en el li-
bro de Martinez Ruiz es la cura del que escucha, en el de Habermas apa-
rece como “el trabajo de reconstruccién del psicoanalista [que] muestra
metodologicamente una clara convergencia con las reconstrucciones
que realiza el arque6logo con hallazgos”, que surgen desde “el recuer-
do del paciente [que es el que] decide sobre la validez de la construc-
cion narrativa”. En el giro tedrico de la autora, la validez se atribuye a
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quien escucha, pues sblo entonces se convierte en el agente de la cura.
Este proceso autorreflexivo es una manera de construir la dimension cri-
tica sobre lo que ha ocurrido y que sélo pasa a otro nivel cuando se ha
escuchado la narracion. No sélo incluye la dimensién cognoscitiva, sino
también la afectiva y motivacional. Por eso, argumenta que una comuni-
dad politica se constituye en ese proceso con la mediacién de las narra-
tivas. No es banal que se me haya ocurrido la similitud de su texto con
el de Habermas, porque ella da una vuelta de tuerca al pesimismo freu-
diano con una perspectiva en la que el eros irrumpe como una fuerza
que soélo es efectiva cuando genera la articulacion de los agentes. Para
Celikates 2018, por ejemplo, el trabajo de Habermas se mueve en el terri-
torio dialégico de la autorreflexividad, lo cual establece un tipo de pra-
xis que forma parte no sé6lo del conocimiento ético, sino también de un
conocimiento practico que él adjudica a los movimientos sociales mas
que al tedrico que debe captarlos y teorizarlos. Y aqui esta la conexiéon
que me gustaria establecer entre el libro que resefio y el intento de Ha-
bermas por pensar que la agencia politica puede hallarse en el trabajo
de la construccién dialégica de una comunidad politica: sugiero que el
esfuerzo de la autora por reivindicar la fuerza autorreflexiva del psicoa-
nalisis puede comprenderse mejor como una analogia de lo que podria
ocurrir empiricamente en el mundo de la politica. Podria ser el resul-
tado de un concepto de imaginario colectivo en el que ciertos procesos
traumaticos que causan grandes sufrimientos colectivos se convierten
en huellas mnémicas en la sociedad. Y, en este sentido, podrian requerir
de una serie de esfuerzos colectivos para hacer aparecer las historias
que posibiliten “la escucha”. Las narraciones cumplirian aqui un papel
esencial. Este esfuerzo se acerca también mucho a lo que yo quise hacer
en mi libro Narrar el mal (2009).

Martinez Ruiz plantea una interpretacion de la obra de Arendt sobre
las narraciones y una interpretacién de Paul Ricceur sobre lo que po-
drian ser las posibilidades colectivas de autorreflexion que pueden lle-
var hacia una autotransformacion. Pero se trata de algo diferente de lo
que Arendt pensaba, pues en su teoria de la accion colectiva los acto-
res que participan en la vida piablica son agonistas por la contribucién
del que decidia participar en la vida colectiva (como en el caso de Aqui-
les, quien ejemplifica el valor de participar en lo piiblico). Sin embargo,
Martinez Ruiz tiene razén: nadie sabe como terminara la accién, por lo
que podemos iniciar nuestra historia, pero no sabemos cémo concluira.
La accion colectiva consiste en poder iniciar algo en el que participan
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otros, pero el valor del agonista es el deseo de contribuir en el mundo
politico, el esfuerzo del segundo nacimiento.

Veamos entonces cudl es la contribuciéon original de la autora. El
trabajo de Arendt se combina con el de Ricceur y con el de Freud. Parte
de la afirmacién freudiana de que “no somos amos de nuestra propia
casa” y lo conecta con la afirmacién ontologica de Arendt sobre como
“tampoco somos los autores de nuestras narraciones”. En cierta forma
somos los que podemos iniciar una accién, pero no sabemos cémo ter-
minara. Otros después la convertiran en historias. La combinacién de
Freud con Arendt es sugerente y tiene también una dimension adicional.
Somos opacos frente a nosotros mismos y esa falta de autotransparencia
es lo que abre la posibilidad de que seamos alterados con y por los otros.
De esta manera, Martinez Ruiz tematiza el proceso de la subjetivaciéon
y el de sujecion. Se trataria entonces, en términos freudianos, de una
economia energética de la irrupcién y la resistencia.

El libro también conecta a Freud con Derrida porque relaciona el
concepto de la alterabilidad derridiana con el de la vulnerabilidad but-
leriana. La alterabilidad de la huella mnémica supone como la psique
esta expuesta permanentemente a lo que nos ocurre y por ello podemos
pensar en “la psique [como] un archivo de huellas mnémicas” (p. 37). Por
eso esta conectado intimamente con el concepto butleriano de vulnera-
bilidad, pues no hay forma de escapar de esas huellas. Es una economia
psiquica desde la que es posible advertir la a(b)ertura y las irrupciones
a las que estamos sometidos; pero también los horizontes de resistencia
de los sujetos y su vulnerabilidad. De esta forma, la radicalizacion del
concepto de vulnerabilidad se presenta como la condicién ontolégica
de cémo padecemos alter-aciones, ya que estamos expuestos al mundo
de las contingencias histéricas y a las huellas que nos dejan (p. 39). La
nocién de escritura derridiana surge entonces como la fuerza del sujeto
que busca aproximarse a otro y, al mismo tiempo, se encuentra también
la resistencia que se le opone. El impacto existencial y el contacto con la
violencia de otros constituyen asi el territorio fundamental de la psique.
Asi, lo que construye Martinez Ruiz es la dimensionalizacién de la vulne-
rabilidad que padecemos con la violencia y la obligacién de otros de recu-
perar esas huellas mnémicas generando una autotransformacién o cura.

Se trata entonces de reflexionar en forma critica sobre ese espacio
colectivo en donde aparecen las huellas mnémicas, los traumas y lo que
deberian ser los esfuerzos colectivos por encontrar aperturas que nos
permitan autotransformarnos mediante el esfuerzo de “la demanda del
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que escucha”. Consiste por eso en “subvertir el trauma psiquico y el dis-
curso de odio”. Los procesos performativos de autoconstitucion de una
comunidad politica entre las narraciones y los que escuchan serian ca-
pacitadores de la agencia colectiva, mientras que las narraciones son los
vehiculos autotransformadores. Aparece asi la denominada “gramatica
de la escucha” y la cuestion del poder narrativo en lo que se concibe
como la apertura y la necesidad de redireccionalizacion.

El problema de la relacion del perdedor con los que dominan se re-
fiere a que no siempre existen los canales apropiados para que esas es-
cuchas estén aseguradas. Pensemos, por ejemplo, en lo que ocurre ahora
en Israel o en Alemania, en donde practicamente se controla lo que digan
los medios de comunicacién y el supuesto “apoyo a la causa Palestina”.
Y éste es el tema que me preocupa ahora porque los usos de internet han
sido desastrosos al convertirse en canales de odio y violencia.

Por dltimo, quiero ofrecer un ejemplo de narrativa que refleja muy
bien lo que la autora desarroll6 en su trabajo, y para ello analizo la mas
reciente pelicula del cineasta irani Mohammad Rasoulof titulada La
semilla del fruto sagrado, que figuré hace poco en la cartelera porque
fue nominada a los Premios Oscar como mejor pelicula extranjera en
2025 —y que representa a Alemania por lo que comentaré enseguida—.
Propongo que pensemos en esta pelicula como una narrativa que es y ha
sido escuchada. La cuestion seria: jpor quiénes y como? En este caso, la
pelicula no sélo es ficciéon, sino que narra un suceso historico reciente
y traumatico: el asesinato de Mahsa Amini por parte de la policia por
llevar mal puesto el hiyab (el velo obligatorio para las mujeres en Iran).
En la pelicula esto se describe como un trauma colectivo y la reaccién es
parte de como emerge un movimiento social en el que no sélo participan
las mujeres feministas jovenes, sino también los muchachos. El movi-
miento feminista alzé un lema, “mujer, vida y libertad”, y fue reprimido
violentamente, como se ve en varias escenas de la pelicula. Sugiero en-
tonces que pensemos en la cinta como la narracién del trauma colectivo
—la huella mnémica—. Los y las iranies supuestamente no pueden ver
esta pelicula porque esta prohibida, pero estoy segura de que hoy dia
es mas facil burlar la censura con la pericia electronica que tienen los
jovenes para bajar peliculas en forma pirata del internet.

El director de la cinta tuvo que exiliarse y por eso la pelicula repre-
senta a Alemania y no a Iran, aunque todo el mundo sabe la razén. Lo
significativo es poder comprender que la narracion tiene un efecto cura-
tivo en varios niveles. Primero, en las y los jévenes de la historia real y
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que aparecen representados en la pelicula en las acciones violentas de
la terrible represion, en la que muchas mujeres y hombres fueron conde-
nados a la carcel y mucha gente fue herida con cartuchos de perdigones.
Después, en las propias jovenes que aparecen en la pelicula, que con-
siguen reaccionar contra lo que ocurre y terminan deshaciéndose del
autoritarismo patriarcal encarnado por el padre. Por eso se ha prohibido
la pelicula en Iran, ya que en ese pais no puede escenificarse la caida
del patriarcado, simbélicamente representado por la muerte del padre
que pretendia controlarlas y someterlas, ya que él es la encarnacién del
Estado y del Iman. Asi, todas las mujeres y hombres que han participado
en ese movimiento de resistencia estan ahora reforzados por todas las
personas que trataran en Iran de ver clandestinamente la pelicula. El
poder de revitalizar la sociedad con una narracién como ésta puede dar
comienzo a la cura de las y los que escuchan.

La contribuci6n original de Martinez Ruiz consiste en que la agencia
ala que ella se refiere no es la de la chica que muere en la pelicula —aun-
que se rebel6 al mandato de llevar el velo que deberia ocultar el pelo—,
sino la de aquellas y aquellos que ahora puedan escuchar la historia.
Concluye entonces que “si la agencia es producto no de la accién, sino
del relato de la accion, se trata de una entidad que es siempre a posterio-
ri, 0 en retardamiento, si queremos hacer uso del vocabulario freudiano”
(p. 91). Los conmino a leer este trabajo porque merece nuestra atencion.

Ademas, sugiero que tendriamos que examinar con cuidado qué
son los espacios informales desde donde ocurren (o dejan de ocurrir)
las intervenciones de los y las narradoras y lo que significa que cier-
tos gobiernos apoyen (o dejen de apoyar) estos procesos. Seria parte de
la teorizacion del poder entre ganadores y perdedores en las historias,
quién las cuenta, por qué y para qué. Por eso en mi libro yo hablaba de
las guerras de las memorias y mostraba la necesidad de trabajar con las
instituciones y los medios de comunicacién. Pensemos que en la histo-
ria siempre hay ganadores y perdedores. Los traumas s6lo pueden ser
trabajados cuando hay un esfuerzo colectivo e institucional, incluido el
del Estado, para marcar el fin de un momento histérico traumatico e ini-
ciar la etapa que, en términos de Arendt, podriamos llamar “un nuevo
comienzo”. En mi libro Narrar el mal abordé algunos de estos problemas
que involucran la materializacién de la justicia: los juicios ptblicos a
culpables, la apariciéon de datos y testigos, la concepcioén vy, a veces, la
acunacion de nombres para crimenes que antes no tenian denominacio-
nes legales ni reconocimiento piblico. Esto queda incluido en el libro
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objeto de esta resefia como la construcciéon de “la verdad”, si es que en-
tendi bien las preocupaciones de la autora.

Me parece que el esfuerzo de Rosaura Martinez Ruiz debe ser muy
bienvenido, pues resulta necesario que contemos con mas recursos psi-
coanaliticos como el pensamiento sobre la huella mnémica y los sedi-
mentos histoéricos en conexién con conceptos tales como el de regresion
o rupturas.
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