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Resumen: El fildsofo uruguayo Carlos Vaz Ferreira publicé en 1910 su prin-
cipal obra filosofica: Logica viva. En ella expone un programa de exploracion
ldgica, sus fundamentos y algunas de sus aplicaciones. Como parte de éstas
estudia diversos paralogismos que pueden potenciarse mediante la apelacion
a una metodologia que denominé “modelo I”. Pero dicho modelo no logra
cubrir la totalidad de los paralogismos propuestos por Vaz. Otros tipos de
errores estereotipados resultan refractarios a tal tratamiento: los denominaré
paralogismos no argumentales; por ejemplo, la falsa precision. En este trabajo
sugeriré un modelo alternativo Nu* y lo aplicaré a la falsa precision.

Palabras clave: Vaz Ferreira, falacias, argumentacion, légica

Abstract: Uruguayan philosopher Carlos Vaz Ferreira published in 1910 Légica
viva, his main philosophical work. In it he presents a logical exploration pro-
gram, its foundations and some of its applications. As part of these, he studies
various paralogisms which can be enhanced by appealing to a methodology
that I called “model I1L”. But this model does not manage to cover all the
paralogisms proposed by Vaz. Other types of stereotyped errors are refractory
to such treatment, which I call non-argument paralogisms; for example, false
precision. In this paper I will suggest an alternative model Iu* and apply it
to false precision.

Keywords: Vaz Ferreira, fallacies, argumentation, logic

El filésofo uruguayo Carlos Vaz Ferreira publicéd en 1910 su principal
obra filosdfica: Légica viva; con el agregado de algunos apéndices la re-
edité en 1919 y, nuevamente, con “algunos ligeros retoques”, en 1944.
En esta obra no expone un sistema légico, sino mas bien un programa

*Estoy en deuda con Guillermo Nigro porque dirigié mi atencién hacia Vaz

Ferreira 1899. Asimismo, agradezco las pertinentes y utiles observaciones de los
arbitros.
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4 JOSE SEOANE

de exploracién ldgica, sus fundamentos y algunas de sus aplicaciones."
Como parte de éstas estudia, desde su original punto de vista, diversos
paralogismos o falacias.” Estos exdmenes pueden potenciarse a través
de la apelacion a un par metodoloégico: <Esq, Int> —donde la primera
proyeccion alude a un esquema estructural argumental y la segunda a un
elenco abierto de interrogantes—. Dicho esquema puede incluso servirse
de los recursos expresivos de la 1dégica contemporanea; el elenco incor-
pora preguntas heuristicas que orientan el andlisis de las dimensiones
pragmaticas y/o semanticas, imprescindibles para caracterizar las cla-
ses argumentales en cuestion. Esta estrategia, por asi llamarla, mixta,
la denominé hace ya algunos afios modelo It. A través de éste pueden
tratarse fecundamente, por ejemplo, paralogismos como la falsa oposi-
cién y las falacias verbo-ideoldgicas.?

{Logra dicho modelo cubrir la totalidad de los paralogismos pro-
puestos por Vaz en su Ldgica viva? Mi respuesta es negativa. Otros tipos
de errores estereotipados identificados por el filésofo resultan refracta-
rios a ese tratamiento; quizd podrian catalogarse éstos como paralogis-
mos no argumentales. Me refiero, por ejemplo, a la falsa precision. En
este trabajo sugeriré una dupla metodolégica ligeramente diferente a
NG para desarrollar el andlisis de los paralogismos no argumentales.* La
denominaré G*, sus componentes seran <Esq*, Int*> —es de destacar
la diferencia en la naturaleza del esquema en cuestién, pues, aunque

'La idea de Ldgica viva como programa se introduce de manera explicita y deta-
llada en Seoane 2019b.

%Fl paralogismo designa tradicionalmente “un razonamiento falso, erréneo o
falaz, de modo que solia considerarse equivalente a falacia o sofisma” (Vega Re-
fién 2011, p. 444). Aunque advierte la diferencia en relacién con si el error es
involuntario o consciente y voluntario, “con intencién de engafiar”, Vaz Ferreira
indica que, dado que “esta diferencia no afecta a la naturaleza misma del error, no
hay necesidad de seguirla teniendo en cuenta después de haberla indicado” (Vaz
Ferreira 1899, p. 83).

®La introduccién del modelo 9 se remonta a més de veinte afios atras, pero las
versiones mas recientes pueden consultarse en Seoane 2021 y, sintéticamente, en
Seoane 2024. Me permito aqui su exposicién estilizada.

*Desarrollar una obra filoséfica es una actividad diferente a interpretarla. El
desarrollo parte de una valoracion positiva del nticleo de la obra o propuesta en
cuestion, y de una evaluacion critica de su tratamiento original, y aquello que bus-
ca es, preservando dicho enfoque primigenio, superar las limitaciones detectadas.
En pocas palabras: ahondar, corregir, expandir el pensamiento del filésofo. Todo
desarrollo presupone (obviamente) una interpretacion, pero la reciproca no vale:
una interpretacién no necesariamente aspira a fomentar un desarrollo. Aprovecha-
ré sistemdticamente esta distincién.
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PARALOGISMOS NO ARGUMENTALES EN LOGICA VIVA 5

mantiene su caracter estructural, no sera ya argumental—. Luego de ex-
poner en lineas generales este modelo, procuraré mostrar los beneficios
de entender, en clave de Iu*, la falsa precision.

El itinerario sera el siguiente. La seccién 1 presenta el modelo gene-
ral 91b* y su aplicacion a la falsa precision. La seccion 2 discute algunos
ejemplos de este paralogismo, catalogados por el filésofo como perte-
necientes a la “ciencia pura”. La seccién 3 hace lo propio en relaciéon
con aquellos ejemplos que poseen un talante “practico”. La seccién 4
examina dos rasgos de la falsa precisién que introduce Vaz como ob-
servaciones agregadas al capitulo original. La ultima seccién conjetura,
inspirado en 94*, un rasgo estructural de la falsa precision.

1.

La metodologia “doble” que fomenta el modelo It apunta a la identifica-
cion de las clases argumentales pertinentes. A diferencia de la 16gica tra-
dicional, tal objetivo identificatorio no puede alcanzarse aqui mediante
el concurso Unico del esquema argumental. En la perspectiva de Vaz, el
esquema resulta ttil, pero es insuficiente. Es preciso “complementar” su
trabajo. En el modelo )T, tal funcion le corresponde al elenco (abierto)
de interrogantes, cuya motivacion consiste en captar las dimensiones
semantica y/o pragmatica, y que se suma luego al esquema correspon-
diente. 91 combina entonces ambos expedientes: esquema (Esq) y elen-
co de interrogantes (Int). Dicho en forma breve: <Esq, Int>. Dado que
tal modelo estd pensado para dar cuenta de los paralogismos argumen-
tales, la naturaleza del esquema asi lo refleja: se trata de una aproxima-
cion estructural argumental (susceptible eventualmente de traduccion
a un lenguaje 1égico formal como, por ejemplo, el de Primer Orden).
Ahora bien, ¢qué hacer cuando nos enfrentamos a paralogismos que
no son directamente argumentales? Como se sabe, Ldgica viva recoge
ejemplos de este tipo. Entre ellos, aquel que el filésofo denomina falsa
precisién. Una politica reformista (respecto de 1) consiste en retener la
idea de Int (es decir: un conjunto de interrogantes, como segunda pro-
yeccién del par), y proveer un sustituto para Esq. Como ideal, tal alterna-
tiva deberia preservar el cardcter formal, estructural de Esq, pero aban-
donar su naturaleza argumental —ahora impertinente—.> ¢Cuél serfa

®En general, desarrollar las ideas de Vaz en clave relevantemente estructural
puede parecer como paraddjico dadas las convicciones profundas del filosofo y sus
implicaciones metodoldgicas. Pero conviene recordar que, en mi propuesta interpre-
tativa, el blanco de la critica vazferreiriana (a la 16gica tradicional) es el exclusivismo
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6 JOSE SEOANE

su propdsito? Funcionalmente analogo a su antecesor en b, deberia
brindar, en efecto, una caracterizacion estructural, pero ahora del nticleo
conceptual correspondiente a estos nuevos paralogismos. O, de manera
mas explicita, contribuir a la caracterizaciéon de las nuevas clases co-
rrespondientes de paralogismos via una aproximacion estructural a su
definicién conceptual basica. Asi como en el caso de los paralogismos
argumentales, la aproximacion exclusivamente esquematica resulta in-
suficiente, pero como contamos con Int, encargamos también a éste una
complementacién funcional andloga aqui —“andloga”, no “idéntica”,
pues ahora trabaja respecto de una primera proyeccion modificada—.
Mas especificamente: su labor consistira en orientar respecto a los ras-
gos semanticos y/o pragmaticos relevantes para la identificaciéon de las
elusivas clases de paralogismos, a partir de la complementacién del es-
quema respectivo. Su papel es orientador, no decisor. El mismo talante
heuristico signa en general el expediente metodoldgico como un todo.
Brevemente, JIL* = <Esq*, Int*>. En forma esquematica:

Paralogismos argumentales Paralogismos no argumentales
My = <Esq, Int> Mo* = <Esq*, Int*>

CUADRO 1

Se habra advertido ya el asunto critico: ¢qué significa “captar estruc-
turalmente el nucleo conceptual” de estos paralogismos? ¢Como una
tarea tal puede colaborar en identificarlos? Dado que se trata de un
desafio estructural, puede resultar 1til recurrir a los lenguajes 1égicos
—aunque, ciertamente, echando mano de otros aspectos—. Por ejem-
plo, podria permitirnos representar propiedades o relaciones de teorias,
ideas, conceptos, métodos, procedimientos, etc. Tales representaciones
pueden desempeflar un papel clave en la representacién del “nucleo
conceptual” de algunos de estos fendmenos paralogisticos. En esta eta-
pa de la exposicién, )NL* deberd entenderse como una hipdtesis o conje-
tura. En general, es éste el estatus normal de los desarrollos en sus co-
mienzos; a diferencia de las interpretaciones, cuya virtud primera es la
fidelidad (a la propuesta original), aquellos cultivan, como su propdsito

o reduccionismo esquematico, no el uso de esquemas (véase, en especial, Seoane
2019b). Luego, una alternativa de desarrollo de naturaleza mixta (por asi decirlo:
estructural/contextual) y sin pretensiones absolutistas resulta perfectamente con-
sistente.
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PARALOGISMOS NO ARGUMENTALES EN LOGICA VIVA 7

distintivo, la ganancia en fecundidad (respecto de la propuesta origi-
nal). Corresponde entonces someter a JIb* a su primera prueba: la falsa
precisién —ejemplo relevante de un paralogismo no argumental—.

Un punto de partida razonable (a fin de disefiar la instancia apro-
piada para el caso de Esq*) consiste en leer con cuidado la caracteriza-
cion que ofrece el fildsofo. Es frecuente que Vaz principie asi cada uno
de los capitulos de Légica viva dedicados al estudio de los diferentes
fenémenos paralogisticos. Aqui nos informa acerca de la falsa precisién:

El espiritu humano desea la precisién en el conocimiento, y se satisface con
ella. La precision es buena; es el ideal, cuando es legitima; pero en cambio,
cuando es ilegitima o falsa, produce, desde el punto de vista del conocimiento,
efectos funestos: oculta hechos, desfigura o falsea interpretaciones, detiene
la investigacidn, inhibe la profundizacién; sus resultados perjudicialisimos
pueden condensarse fundamentalmente con estos dos adjetivos: falseantes
e inhibitorios. (Vaz Ferreira 2008, p. 107; las cursivas son mias.)

La precisidn “es el ideal, cuando es legitima”. En ocasiones puede ser
“ilegitima o falsa”. No aclara el filésofo cuando se produce tal desastre,
pero si nos ensefia una lista de sus “efectos funestos”, los cuales podrian
“condensarse fundamentalmente con estos dos adjetivos: falseantes e
inhibitorios”. Estos defectos son evaluados respecto del éxito cognitivo
—contra el cual conspira, en tales circunstancias, la falsa precisién—.
Es ésta entonces una virtud o un defecto (segun sea el caso) cognitivo
o epistémico. Y agrega inmediatamente Vaz (cursivas mias): “Hay sis-
temas cientificos, teorias enteras (y hasta ramas del conocimiento), que
pueden considerarse como ilustraciones de esta falacia” (Vaz Ferreira
2008, p. 107). Es decir, es a veces un defecto de “sistemas”, a veces de
“teorias”, a veces de “ramas del conocimiento”... Asi, podemos arriesgar
a dar un primer paso: en ocasiones encontramos sistemas “precisos”,
teorias “precisas”, ramas del conocimiento “precisas” (en un sentido ob-
viamente singular que aclararemos luego) que se muestran deficitarios
en términos cognitivos, en tanto poseedores o a causa de portar tal pro-
piedad. En consecuencia, podria pensarse este rasgo complejo (la falsa
precisién) como una propiedad de dispositivos o soportes del conocimien-
to u orientados hacia él. Sin embargo, adviértase que los “resultados
funestos” se refieren directamente a estas entidades (o las involucran
de alguna forma), a saber: ocultan “hechos”, falsean “interpretaciones”,
detienen “la investigacion”, inhiben “la profundizacién”. El primer mo-
vimiento en la direccién de instanciar adecuadamente Esq* es optar
por entender la precisién como una propiedad (contextualmente enten-
dida) —P— que se aplica a dispositivos de pretension cognitiva —T—:

Dianoia, vol. 69, no. 93 (noviembre de 2024—abril de 2025) @ e-ISSN: 18704913
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8 JOSE SEOANE

P(D)

Pero esta representacion sin la estructura del soporte de pretension cog-
nitiva parece no hacer justicia a los desafios de evidenciar la inoportu-
nidad de la predicacion de la precision (en otros casos, ideal o virtuosa;
en los que nos interesan, “falseadora”). Dicho de otra forma, no es per se
la precision falseadora o distorsionadora; lo es en relacién con cémo se
aplica al dispositivo que la porta en tanto y cuanto la porta. Luego, quizd
resulte conveniente pensar a T como una relacién binaria, que pone
en escena un agente (productor o usuario del soporte, “a”) y el objeto o
campo de conocimiento referenciado por T (“0”). Esto es,

@1(T*(a,0))

—1los superindices aluden, respectivamente, a la aridad de cada predi-
cado, y la diferencia de tipo gréfico de las letras da noticia de que “T*”
es un predicado de primer orden y “9" es un predicado de segundo or-
den—. Probemos entonces la expresion de arriba como instanciacion de
“Esq*” para tratar la falsa precisién. No se pretende de tal expresion
otro valor que el de colaborar heuristicamente en la indagacién del fe-
némeno paralogistico.®

El elenco o lista (abierta) de interrogantes de seguro debera recoger
cuestiones como:

{Cuél es el soporte o dispositivo cognitivo T??

{Cémo se manifiesta o impacta 9 en el caso particular de T??

¢! falsea T*?
Si es asi, ¢cémo se relaciona la informacién codificada en T con 0?

Si es asi, ¢como se relaciona a con T>?

Es ésta una primera versién de la instanciacion de 910* para contribuir
a un examen mas fecundo o rico de la falsa precisién. Para cerrar esta
seccion discutiré un aspecto en el que tal contribuciéon positiva ya se
evidencia.

Para simplificar la exposicion, tal como de hecho hace Vaz en su pri-
mer ejemplo, tomemos como dispositivo cognitivo una teoria cientifica.

®Ppara evitar equivocos: el objetivo es muy modesto, y se reduce a describir una
red de articulaciones de un modo conciso y transparente; no me propongo un es-
fuerzo formalizador ambicioso orientado a la construccién de un cdlculo.
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PARALOGISMOS NO ARGUMENTALES EN LOGICA VIVA 9

La precision, como el filésofo lo reconoce, es un rasgo potencialmente
valioso de una teoria. Pero, en la falsa precisién, équé es lo que ocurre?
Este rasgo valioso se torna negativo. Digamos que, para usar la expre-
sion de Vaz, uno de sus efectos principales es “falsear”. No obstante,
{qué es lo falseado? Parece obvio que, en este caso, debiera ser la teo-
ria. Es decir, torna o vuelve falsa a T%. {Qué querria decir esto? Puesto
en forma estilizada: induce o provoca cierta articulacién de T? con su
campo objetual o dominio (0), a saber: T> no lo capta en forma satisfac-
toria. Captarlo en forma satisfactoria significaria que T? fuera verdade-
ra. Ahora bien, la precisidn, el rasgo critico, se predica de la teoria. El
fenémeno en cuestién entonces parece susceptible de describirse asi: el
fracaso de la teoria es responsabilidad del rasgo critico. Un diagrama pue-
de hacer mas clara la situacién (leyéndolo “de adentro hacia afuera”,
esto es, primero las lineas “continuas” y luego la “discontinua” y hechas
las sustituciones respectivas):

afecta de forma tal que

R

$'(T?(a,0))

impacta, determina

- - - »fracasa en captar

CUADRO 2

Notese que el diagrama parece proponer un andlisis en tres “actos”. Pri-
mer acto: la modalidad o forma en que se aplica o se logra la precision
(quizd es mas exacto decir: cierto grado de precisién) de la teoria (i.e.,
la flecha que conecta 'y T?). Segundo acto: la “falsedad” (total o par-
cial) de la teoria respecto de su campo de aplicacion (i.e., la flecha que
conecta T? con 0). Pero esto no alcanza: el tercer acto es decisivo. Para
que nos encontremos frente al fenémeno analizado por Vaz Ferreira
debe identificarse una articulacion neta entre la precision y la falsedad.
Esto es: la falsedad debe ser consecuencia o responsabilidad de la incor-
poracién de la precisién a la teoria (i.e., la flecha “discontinua”). Un
primer resultado valioso de la apelacion a Iu* es visibilizar en forma
diafana el nticleo conceptual del paralogismo, es decir, representar tal
vinculo —mas alla del dispositivo particular (teoria) y el rasgo protago-
nico (falsedad)—. Es éste el corazdn de la falacia: el impacto cognitivo
(de signo negativo) de la introduccion de la precisién.
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2.

Desde un punto de vista operativo, una ventaja de JIL* es que sugiere
una suerte de circuito interpretativo. Aunque en forma parcial (pues
recoge aspectos propios del ejemplo discutido), esto se ilustra en el
diagrama del Cuadro 2. Expresado luego con la generalidad debida,
aquel circuito podria resaltarse (en el elenco de cuestiones) con estas
interrogantes:

¢Cual es el dispositivo cognitivo en funcionamiento?, es decir, {qué
2
es T=?

¢Cudl es la forma o modalidad en que la precision lo afecta?, es de-
opl

cir, ¢como afecta 9 a T2?

{Cudl es la distorsién cognitiva producida por T??, es decir, ¢tal dis-
torsién envuelve, fundamentalmente, la relacién de T? con uno o
con ambos argumentos?

¢Cual es el impacto de la forma en que se incrementa la precision en
T? en términos cognitivos?, es decir, .cdmo impacta &, al aplicarse

en T? en términos cognitivos?

Este itinerario de cuatro “estaciones” interpretativas principales (res-
paldado por la interaccién esquema/cuestionario) no agota la contribu-
cion heuristica del modelo. Examinemos algunos de los casos ofrecidos
por Vaz, y corroboremos la fecundidad de 91%*.

He aqui su primera ilustracién de la falacia de falsa precision:

Por ejemplo, la psicologia de Herbart. Procura este autor explicar la psico-
logia por las matemadticas: todos los fendmenos mentales se explican por
acciones y reacciones de las representaciones, las cuales se refuerzan o se
excluyen del espiritu de acuerdo con leyes matemadticas; cada representa-
cién tiene un coeficiente de fuerza que se representa numéricamente; hay
férmulas matematicas para los fendémenos mentales [...] Y semejante expli-
cacion produce un efecto engafioso: hace creer que la Psicologia ha adquiri-
do precision; hace creer que la Psicologia es una especie de ciencia exacta.
Esta precision es falsa, es ilegitima. (Vaz Ferreira 2008, p. 107)

Empecemos por nuestra primera interrogante. Respuesta: el dispo-
sitivo cognitivo es “la psicologia de Herbart”; es decir, una teoria cien-
tifica. Segunda interrogante. Respuesta: Herbart intenta “explicar la
psicologia por las matematicas”. He aqui el modo, la forma como se
introduce la precisién en la teoria. Tercera cuestién. Aqui la distorsién
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PARALOGISMOS NO ARGUMENTALES EN LOGICA VIVA 11

cognitiva envuelve dos aspectos. Para usar el diagrama del Cuadro 2,
se trata, por una parte, de un desajuste respecto del objeto de estudio.
Vaz cree que alcanza con su descripcion intencionada de las ideas de
Herbart para hacer patente tal desajuste (“hay férmulas matematicas
para los fendmenos mentales”) y esto se evidencia en cémo adjetiva la
propuesta del tedrico (“semejante explicacion”). Pero es mas explicito
sobre el impacto de la teoria en el usuario: lo engana (le “hace creer que
la Psicologia ha adquirido precisiéon”, le “hace creer que la Psicologia
es una especie de ciencia exacta”). Cuarta interrogante. Vaz responsa-
biliza a la “matematizacién”, esto es, a la introduccién de la precision
matemdtica en la teoria, de producir la doble distorsidén cognitiva men-
cionada: falsea y engafia. Como se habrd advertido, el impacto enga-
fiador de la teoria (sometida a la accidon de “matematizacién”) sobre el
usuario (en nuestro esquema: a) es, comparativamente, mas acentuado
en términos expresivos por el filésofo que la infidelidad o desajuste
respecto del campo de estudio (en nuestro esquema: o). Y esta cons-
tatacién fina en términos estilisticos (inducida decididamente por el
modelo) plantea la cuestion, directamente vinculada con ésta, de cual
es la jerarquizacion, no ya estilistica, sino filoséfica de ambos efectos.
Una conjetura general: ¢no es acaso el efecto, para decirlo en palabras
del filésofo, “falseante”, mas basico que el efecto “enganador”? Dicho
de otra forma, ¢la capacidad de “engafiar” no supone la de “falsear”?
La teoria falsea porque no se ajusta al campo de estudio, pero enga-
fia no meramente porque distorsiona la realidad, sino porque adquiere
(gracias a la matematizacion) un prestigio epistémico, una distincion
cognitiva, una apariencia seductora de seriedad y objetividad. Y el do-
ble efecto (falsear, engafiar) envuelve, en relacién con la teorfa, dos
relaciones distintas: con el objeto (0) y con el usuario (a). Luego, un
enriquecimiento del texto del diagrama del Cuadro 1 logra hacer visible
en forma mads ajustada el tratamiento de este caso:

1
: afectla de forma tal que
1
impacta, determina ’_l
E ' (T?(a,0))
1
I
- - - » fracasa en captar, engafia

CUADRO 3
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12 JOSE SEOANE

Dicho de otra forma: T? fracasa o no capta los “hechos psicol4gicos”
(por decirlo a la Vaz), y engafa al usuario al hacerle creer que la pre-
cision que ostenta es una virtud epistémica (las dos flechas que “par-
ten” de T? y “desembocan”, respectivamente, en o y en a, representan
esta compleja doble relacién). No se sostiene que la percepcion de la
diferencia de énfasis en el texto de nuestro autor entre ambas dimen-
siones, asi como la conjetura respecto del caracter mas basico de la
primera en relacién con la segunda, surjan necesariamente a partir de
la apelacién al modelo IIL*, pero resultaria injusto desconocer que éste
las alienta y permite expresarlas de una forma neta. Una modesta coda
metodolégica: aquellas dos cuestiones debieran anotarse asi mismo en
el catdlogo abierto de interrogantes, para potenciar andlisis ulteriores.

Vaz agrega inmediatamente a este ejemplo otros dos: la “psicofisi-
ca” y la “psicometria clasica”. También anota, como ejemplo del mis-
mo fendmeno en otras ciencias, “la aplicacion de las matematicas al
testimonio histérico” (Vaz Ferreira 2008, p. 108) ¢Por qué agrupa el
fildsofo estos ejemplos? Porque comparten la modalidad de introducir
la precision (en forma “ilegitima”) en la teoria. Es decir: coinciden en la
forma en que &' se aplica a T?, a saber, con la matematizacidén. {Es ésta
la tnica modalidad?

He aqui la respuesta (cursivas mias): “Pero los casos de falsa pre-
cision en las ciencias, no son tnicamente casos de mala aplicacion de
las matemdticas.” (Vaz Ferreira 2008, p. 108). La flecha que parte de
9' y desemboca en T?, {debiera permanecer tinica? Segln esta obser-
vacion del autor parece evidente que admite al menos una variedad de
interpretaciones.” Veamos el siguiente ejemplo, que ilustra una nueva
variante.

Escribe Vaz:

la pedagogia del doctor Berra, que tanta influencia practica tuvo en nues-
tro pais, era un caso muy caracteristico de falsa precision. Presentar la
Pedagogia en la forma en que la presentaba aquel autor, reducida a un
numero fijo de leyes claras y precisas, que pueden contarse, que pueden

7Esta observacién debiera convencernos de los beneficios de usar con flexibi-
lidad la representacion del referido ntcleo conceptual y, sobre todo, adecuar esa
representaciéon a los intereses teoricos del proyecto. Si se trata de, por ejemplo,
resaltar la diversidad de modalidades para incrementar la precisién de un disposi-
tivo cognitivo, quiza resultara conveniente captar tal variedad en la parte grafica y
textual del diagrama del Cuadro 3. La idea es que el Esq* se instancie plasticamente
con el fin de contribuir al mejor desarrollo de la reflexién, no regimentandola, sino
potenciandola.
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numerarse, y susceptibles de ser aplicadas deductivamente con un resulta-
do infalible; derivar esas leyes de una psicologia que hace casilleros en el
espiritu, y en que las llamadas facultades estan claramente distinguidas, y
separadas unas de otras; considerar que sélo existe un método determina-
do para enseflar cada orden de conocimientos y para adquirir cada orden
de conocimientos; todo eso era dar a la Pedagogia un aspecto de precisién
completamente ilegitimo y falso, que se tradujo en nuestro caso, como ustedes
lo saben, en resultados bastante dafiosos. (Vaz Ferreira 2008, p. 108)

La primera cuestion se resuelve de manera inmediata: se trata de una
teorfa, a saber, la teoria pedagdgica de Berra. La segunda cuestion es
descrita en forma detallada por el filésofo. Este ya nos habfa adverti-
do acerca de la novedad del ejemplo: ilustra una nueva modalidad de
implementar la precision tedrica, que consiste en una estrategia algo
semejante a una axiomatizacion sui generis. Obtenido un conjunto fi-
nito, manejable de leyes pedagégicas “claras y precisas” (derivables a
partir de una teoria psicoldgica), éstas funcionarian como axiomas que
nos permitirian “deducir” la totalidad de las aplicaciones necesarias.
Esa axiomatizacidn no consiste en otra cosa que “dar a la Pedagogia un
aspecto de precisién completamente ilegitimo y falso, que se tradujo en
nuestro caso, como ustedes lo saben, en resultados bastante dafiosos.”
A su vez, esta formulacion responde a nuestras dos interrogantes res-
tantes: nos explica que la operacion axiomatizadora es responsable (ya
que es “falsa e ilegitima”) de “resultados bastante dafiosos”. Es decir,
por una parte, aparece en forma neta el resultado de la axiomatizacion
sobre la distorsién cognitiva (cuestion cuarta) y, por otra, se enfati-
zan los “aspectos dafiosos”, esto es, los impactos de la teoria sobre los
usuarios —aunque aun no identificiAndolos en forma neta (tercera cues-
tion)—. Cabe agregar que el desajuste falseador, aunque no se mencio-
na de manera directa, aparece implicado por el juicio negativo acerca
de la axiomatizacién. Dicho de otra forma: la axiomatizacién no parece
compatible con la verdad de la teoria. Pero veamos cémo contintia el
andlisis. A continuacidn, Vaz se ocupa de justificar su descripcion de la
teorfa de Berra citando in extenso a dicho autor. Sdlo para ilustrar este
esfuerzo y contextualizar las consideraciones de nuestro autor que le
suceden inmediatamente, reproduzco un pasaje de Berra:

Se ve que, asi como hay ocho clases de objetos conocibles, hay ocho méto-
dos de conocer, uno para cada clase. Y, si se examina la posibilidad de que
una clase de objetos sea conocida por mas de un método, o de que por un
método se puedan conocer varias clases de objetos, se formara la certeza
de que tan imposible es lo uno como lo otro. (Vaz Ferreira 2008, p. 110)
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Y luego figura un andlisis detallado y rico de Vaz:

Ustedes comprenden el efecto que esta presentacién de la ciencia produce
sobre espiritus no preparados por la profundizacién. Todo esto es falsa-
mente simplista: ni pueden distinguirse tan claramente las facultades unas
de otras, ni pueden distinguirse tan claramente los métodos unos de otros;
ni la marcha real y efectiva que el espiritu sigue de hecho en la adquisicién
de los conocimientos, puede esquematizarse de tal manera; ni, sobre todo,
es posible llegar hasta contar las clases de objetos conocibles, los métodos
para conocer. Hasta se concluye aqui que es imposible conocer una clase
de objetos por mas de un método, o conocer varias clases de objetos por
un mismo método [...]; en realidad, cada caso, de hecho, es diferente: el
proceso que sigue el espiritu en los casos concretos, el proceso psicoldgico
real, no corresponde a ninguno de estos esquemas; podria cuando mas
usarselos para facilitar las explicaciones: sélo para eso, y poniéndose bien
en guardia contra ellos; pero ustedes comprenden el efecto que una cien-
cia presentada de este modo, debe fatalmente producir: efecto falseante
e inhibitorio, como decia: por una parte, conocemos mal (de esa manera
que los franceses llaman simplista); por otra parte, la tendencia a investi-
gar tiende a detenerse: “Hay ocho clases de objetos conocibles; hay ocho
métodos: son de tal modo”; aprendemos esto, lo repetimos, iy se acabé la
ciencia! (Vaz Ferreira 2008, p. 110)

Para su mejor examen, este texto puede dividirse en tres bloques. El
primero se dedica a resaltar la articulacién entre, por decirlo asi, T?>-a;
sin embargo, no especifica el referido “efecto”, pues Vaz piensa, y asi lo
expresa, que su auditorio ya lo anticipa. El tltimo pdrrafo si incluye esa
especificacion: “la tendencia a investigar tiende a detenerse”. Es ésta
una segunda e importante novedad (respecto de los ejemplos estudia-
dos): a, por supuesto, es el usuario, pero podriamos pensarlo también
qua agente (e incluir, por supuesto, al propio autor de la teoria en cues-
tién). Es decir, la articulaciéon que se ilustra en el ejemplo es el efecto
“inhibitorio” de la creacién cientifica, provocado por “esta presentacion
de la ciencia”. El cierre de esta cita es contundente: “‘Hay ocho clases
de objetos conocibles; hay ocho métodos: son de tal modo’; aprende-
mos esto, lo repetimos, iy se acabd la ciencia!”. De nuevo, la adverten-
cia de la doble novedad de este ejemplo (respecto del tipo de efecto y
respecto del agente o usuario de la teoria en su calidad de creador de
novedad cientifica) no es tnicamente registrable a partir de la apela-
cién al modelo NG*, pero debe reconocerse que se ve por él estimulada.

Un segundo y extenso bloque principia en “Todo esto es falsamente
simplista” y detalla la refutacién por parte del filésofo de tal teoria. Es
decir: es una exposicién de la articulacién T?>-o0. ¢Cuél es el objetivo?
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Evidenciar la falsedad de T?. El tercer bloque (que comienza con “pero
ustedes comprenden...”) resume y, como se dijo, especifica la doble
articulacién: T? falsea su campo de estudio e impacta inhibiendo la pro-
duccién de conocimiento por parte de los usuarios qua agentes inno-
vadores de la teoria. Los reduce a “repetir”. El doble efecto queda bien
resumido por Vaz: “efecto falseante e inhibitorio”. Pero ademas no deja
dudas acerca de donde ubicar la responsabilidad de tal efecto (cursivas
mias): “ustedes comprenden el efecto que una ciencia presentada de este
modo, debe fatalmente producir”. Dificilmente encontraremos en Vaz
una respuesta mas neta a nuestra cuarta interrogante, asi como una
ilustracién méds elocuente de la precedencia de la condicién de T> de
teoria falsa (“simplista”) respecto de su caracter de teoria inhibidora.

IL* llama la atencién sobre el soporte o dispositivo cognitivo pues-
to en funcionamiento en cada examen de la falacia de la falsa preci-
sion. ¢Siempre debe ser una teoria? La respuesta de Vaz es negativa.
Los ejemplos hasta aqui analizados comparten tal dispositivo —y el
fildsofo los denomina, precisamente, “ejemplos en la ciencia pura” (Vaz
Ferreira 2008, p. 111)—. En la proxima seccion examinaré otra clase de
ejemplos: “vamos a observar algunos de orden practico” (Vaz Ferreira
2008, p. 111).

3.

El primer desafio importante de esta nueva pléyade de estudios de ca-
sos es que promete cuestionar en forma severa la aplicacion del modelo
IL* tal cual figura en el Cuadro 3; aquel diagrama luce como sospe-
chosamente tributario de (la selecciéon como dispositivo de) la teoria.
Si se abandona tal preferencia, puede anticiparse que un nuevo tipo de
dispositivo requerird una confeccién congruente del diagrama en cues-
tién. Veamos.

En el primer ejemplo aducido por Vaz el dispositivo no es ya una
teoria, es un procedimiento evaluativo (cursivas mias):

En la mesa examinadora de un idioma, en la Universidad, existia la si-
guiente costumbre: los examinadores, para determinar su juicio, iban ano-
tando, a medida que se desarrollaba el examen, las faltas en que incurria
el alumno, clasificindolas segtn su naturaleza: faltas de pronunciacion,
faltas de traduccion, faltas de ortografia, etc. Después, para discernir la
nota, habia una especie de contabilidad: cada falta de traduccién valia,
supongamos, por dos faltas de ortografia, y por cuatro faltas de pronun-
ciacion; el estudiante que no llegara a un cierto promedio de faltas, debia
ser aprobado; el que pasara de ese promedio, reprobado; y hasta creo que
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habia alguna relacion entre el nimero de faltas y las notas que le discer-
nian. En esto veian aquellos examinadores un modo de dar mayor precisién
y justicia a sus fallos, y de evitar las discusiones tan frecuentes en estos actos.
(Vaz Ferreira 2008, p. 111)

Vaz describe aqui el procedimiento y subraya la resultante del mismo:
los fallos del tribunal. Nétese que la ganancia (aparente) en “precision y
justicia” ocurriria en aquellos productos del procedimiento —éstos apa-
rejarian, supuestamente, dos efectos benéficos, uno en atencioén prin-
cipalmente al, por asi decirlo, campo de aplicacién de tales productos
(precisién y justicia), y otro en relaciéon con sus agentes productores
(facilitar el acuerdo)—. Estas observaciones preliminares aportan cier-
tas pistas respecto a un ajuste posible del diagrama. Pero veamos ahora
cémo identifica Vaz la falsa precisién en este caso (cursivas mias):

Era un caso claro de nuestra falacia de falsa precision. No hay necesidad de
explicar, por ejemplo, cdmo, con el nombre de “errores de pronunciacion”,
de “errores de traduccién” o de “errores de ortografia”, quedaban alli cla-
sificados errores de importancia muy diversa; hay errores de tal natura-
leza, que tal vez uno solo de ellos puede inhabilitar a un estudiante para
obtener aprobacion en un examen; hay otros errores, clasificables bajo el
mismo rubro, que pueden no indicar nada grave; es mds: aun puede haber
cierta clase de errores que hasta indiquen inteligencia o superioridad [...]
De aquella manera se daba una aparente precision a los hechos, cuando, en

realidad, se los falseaba en absoluto. (Vaz Ferreira 2008, p. 111)
He aqui un ejemplo similar (cursivas mias):

Algo analogo se vio ocurrir en algunas clases durante la vigencia del lla-
mado “sistema de las exoneraciones”, hace poco, en nuestra Universidad.
Profesores hubo que, creyendo proceder bien y creyendo darse a si mismos
un criterio mds exacto y tal vez hasta mds justo, llevaban también una espe-
cie de contabilidad numérica de los méritos y deméritos de cada estudiante
en la clase. Algunos, y era el caso mds sencillo, hacian un promedio: el que
tenga un tanto por ciento de respuestas buenas puede ser exonerado de
examen y el que no alcance a ese tanto por ciento no lo sera. (Vaz Ferreira
2008, p. 112)

Y el correspondiente andlisis de Vaz (cursivas mias):

Aun dentro de las mismas matematicas, la aplicacion era mala: un porcen-
taje sobre treinta o cuarenta respuestas, no significa lo mismo, en cuanto a
probabilidades, que el mismo porcentaje sobre tres o cuatro. Pero, aun sin
entrar en esta clase de objeciones, la mayor parte de la realidad escapa a
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reglas de tal género. El estudiante que los dias en que no sabia la leccién
faltaba a clase tenia probabilidades, naturalmente, de obtener un porcen-
taje de respuestas acertadas superior al del estudiante que ese dia asistia
a clase con el objeto de aprender; y resultados absurdos de este género
eran numerosisimos dentro de un sistema semejante. La falacia de falsa
precision ocultaba todo esto a aquellos profesores y les hacia creer que con su
sistema mejoraban el criterio. (Vaz Ferreira 2008, p. 112)

¢Es en ambos casos el dispositivo cognitivo en funcionamiento del mis-
mo tipo? —Ila cuestion es inducida, directamente, por JL*—. La res-
puesta es afirmativa. Podriamos decir que, en ambos ejemplos, se trata
de un procedimiento, mas aun, de un procedimiento evaluativo. Pero,
¢podemos tratar, de idéntica forma, a la teoria y a los procedimientos?
Sospecho que no. {Como adaptamos entonces la aplicacién del modelo
a esta desafiante novedad?

He aqui un intento. El procedimiento da lugar a un producto: la
evaluacién. Y esta ciertamente debiera ser fiel a su objeto, es decir, a
las propiedades a evaluar, y producir ciertos efectos en relacion con
los usuarios de tales evaluaciones. En cierta forma el procedimiento
se relaciona con aquellas dos dimensiones no en la forma mas bien
directa de la teoria, sino de un modo un tanto indirecto, a través de sus
productos, a saber, las evaluaciones. Si esta descripcion es razonable,
podriamos intentar hacer los ajustes siguientes en el diagrama del Cua-
dro 3 (donde “T” representa ahora el dispositivo cognitivo, es decir, el
procedimiento, y “T'?” sus productos, es decir, los fallos o evaluaciones
particulares):

1

1

! afecta de forma tal que

1
impacta, determina | l

1

! $L(T), si sus productos T'*(a,0)
1
1
1
1

* - - » fracasa, engafia, pues tales predicados afectan

a los productos (en sus dos variantes relacionales)

CUADRO 4

¢Nos orientan fecundamente las cuestiones restantes sugeridas por el
circuito interpretativo antes expuesto? Vedmoslo. Int* requiere cierto

ajuste. La cuestién “icodmo afecta &' a T?”, se traduce en “écomo afecta
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9! a los productos de T?”, es decir, “.como afecta &' a (los diversos)
T>?”. En los dos ejemplos de Vaz, parece funcionar a través de una espe-
cie de matematizacion (se representa numéricamente y luego se conta-
biliza y promedia). ¢Cudl es la distorsién cognitiva de T? Esta se mani-
fiesta en sus productos, a saber, en las evaluaciones, pues éstas falsean
los “hechos” evaluados o, si se prefiere, el comportamiento evaluado
(0), e impacta negativamente asi mismo en los usuarios de la evalua-
cioén (a), brindandoles una certeza y seguridad ilegitimas. Respecto del
primer aspecto, el filésofo es elocuente en el primer caso: “De aquella
manera se daba una aparente precisiéon a [la descripcién de] los hechos,
cuando, en realidad, se los falseaba en absoluto”. Respecto del segundo
aspecto, escribe Vaz: “La falacia de falsa precisién ocultaba todo esto
a aquellos profesores y les hacia creer que con su sistema mejoraban
el criterio.” La sintesis es analoga al tratamiento de los ejemplos de la
“ciencia pura”: falsear y engafiar. Por tltimo, {cémo impacta &' en tér-
minos cognitivos en T? Una vez mas, la opcion de incremento de la pre-
cision (del procedimiento) es la responsable de sus “efectos funestos”.

Quiz4 la novedad mas interesante es la idea de Vaz de identificar
y examinar procedimientos de generacion de productos falaces; es decir,
algo asi como mecanismos cuyas caracteristicas aseguran el caracter fa-
laz de sus productos. Y este original enfoque resulta de una atencion
creativa a la génesis del fendmeno, a su nticleo conceptual, mas alla del
registro de la expresién.®

La respuesta a la segunda cuestién (“écudl es la forma o modalidad
en que la precisién afecta T?”, es decir, el procedimiento) muestra de
manera diafana la variacién del dispositivo cognitivo, reflejada en el tipo
de argumentos elaborados por el fildsofo para respaldar la predicacién
critica. Estos evidencian la mudanza del foco del analisis desde los re-
sultados a los procedimientos que originan los resultados (en el contexto
“préctico”). En cierta forma, el desafio de los ejemplos “practicos” a la
hora de identificar la presencia de la falacia supone, esencialmente, no
detenerse en los casos o instancias, sino avanzar hacia el procedimiento
0 mecanismo subyacente que los genera. En tal sentido, la critica qua

8Carlos Pereda (con agudeza y erudicién) nos ensefia la posibilidad de distin-
guir en el tratamiento de las falacias dos grandes tradiciones: la 16gico-dialéctica o
aristotélica y la naturalista o baconiana (Pereda 2011, pp. 249-252). Podria quizd
decirse que la primera identifica las falacias con “esquemas de argumentar incorrec-
to”, mientras que la segunda lo hace con “mecanismos de argumentar incorrecto”.
Pereda ubica a Vaz en la segunda tradicién (Pereda 2011, p. 252). Mi desarrollo
presenta su filosofia como si administrara un equilibrio dificil entre ambas tradi-
ciones.
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falseadores o falsificadores de tales procedimientos muestra a Vaz en la
plenitud de sus capacidades analiticas metodoldgicas. Asi, cuando trata
el caso de la enseflanza de idiomas, advierte en forma contundente las
debilidades en la representacién de los errores (“No hay necesidad de
explicar, por ejemplo, como, con el nombre de ‘errores de pronuncia-
cion’, de ‘errores de traduccion’ o de ‘errores de ortografia’, quedaban
alli clasificados errores de importancia muy diversa”) y, luego, las conse-
cuencias de esa infidelidad basica. Cuando trata el caso de los profesores
universitarios, despliega una critica doble: por una parte, una critica a
la consistencia de la aplicacién de las matemadticas (“Aun dentro de las
mismas matemadticas, la aplicacion era mala: un porcentaje sobre treinta
o cuarenta respuestas, no significa lo mismo, en cuanto a probabilidades,
que el mismo porcentaje sobre tres o cuatro”) y, por otra, una critica a la
punteria representacional del disefio de la metodologia (“El estudiante
que los dias en que no sabia la leccién faltaba a clase tenia probabili-
dades, naturalmente, de obtener un porcentaje de respuestas acertadas
superior al del estudiante que ese dia asistia a clase con el objeto de
aprender”). El relativo desbalance en la atencién a la critica respecto del
otro “efecto” (el de engafar), se explica facilmente por la consideracion
del filésofo de las capacidades del destinatario de la comunicacion: ha
sido advertido, una y otra vez, incluso en el contexto de este mismo ca-
pitulo, acerca de los riesgos de la seduccién matematica. Pero, ademas,
corresponde atender también, a la hora de explicar el éxito suasorio del
paralogismo, su contribucién a la facilitacién (aparente) del consenso,
a la evitacion de la discusién (“veian aquellos examinadores un modo
de dar mayor precision y justicia a sus fallos, y de evitar las discusiones
tan frecuentes en estos actos”).

El interés de Vaz Ferreira por rastrear el origen de las manifesta-
ciones paralogisticas lo conduce, a medida que avanzan sus ejemplos,
a una mayor dificultad para identificar la falsa precisién o, quiza, para
superar los limites del fendmeno.’ Forma parte de las convicciones del
fildsofo la tendencia psicoldgica en las personas al “geometrismo” o el
“simplismo” y su consecuencia: la busqueda irreflexiva para evitar com-
plejidades arduas, los consensos dificiles. Aquel sesgo actuaria como un
impulso o una tendencia que empujaria a las personas a la adopcién de
“soluciones” falsamente simples, ilegitimamente precisas, en la medida
en que se perciben como facilitadoras de los acuerdos. Parece notorio

?Las progresiones de los ejemplos en los diversos analisis de fenémenos paralo-
gisticos y, en general, la politica vazferreiriana de ejemplificacion se discute especi-
ficamente en Seoane 2022.
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que, en algtn caso, ya no estamos tratando con el paralogismo, sino con
un “derivado interesante” suyo. Leemos en Vaz (cursivas mias):

Un derivado interesante de este sofisma: a veces la gente hasta evita, se de-
fiende, diremos, de que se le den datos que la compliquen, como si tuviera
miedo a la complejidad real de las cosas, que desconcierta sus juicios, que
quita a éstos su simplicidad y su geometrismo [...] se discutia, digo, si,
dentro de ese nuevo plan, era mejor que los tres examinadores nombra-
dos visitaran la escuela conjuntamente, o si convenia, al contrario, que
cada examinador la visitara por su cuenta, separadamente, y que cada
uno presentara un informe personal, en lugar del informe colectivo. Yo me
inclinaba, mds bien, a la segunda opinién [...] Entonces, se me objetd lo
siguiente: “Supdngase usted que esos examinadores den informes distintos
sobre la escuela; que, por ejemplo, uno nos diga que es buena, y otro nos
diga que es mala: {qué hacemos?”. He aqui un caso tipico de esta deriva-
cion interesante de nuestro sofisma. Eso que se citaba como un inconveniente,
era justamente la mayor ventaja. (Vaz Ferreira 2008, pp. 113-114)

En un sentido intuitivo, este caso ya no resulta stricto sensu un ejemplo
de falsa precision; mds bien se trata de una tesis de Vaz en torno a ciertos
sesgos psicoldgicos favorecedores de la produccion del sofisma. Otros
ejemplos resultan de sesgos originados, ahora no ya en la psicologia
humana, sino en determinados disefios institucionales (que suponen la
distribucién de determinados fines o funciones sociales):

casi toda la ensefianza primaria y secundaria, puede decirse, estd (y ello
es hasta cierto grado inevitable) afectada de falsa precision. Todo lo que
nosotros aprendemos en la escuela y en el liceo, estd simplificado, sime-
trizado. No es la realidad misma, la que aprendemos: son esquemas sim-
plificados. (Vaz Ferreira 2008, p. 114)

Asi, en algunos casos puede no ser del todo claro si, estrictamente, el
filésofo considera nuevos ejemplos o mds bien fenémenos vinculados o
conexos con el paralogismo (pero diferentes). ¢{Puede resultar Iu* atn
de alguna utilidad? Es evidente que ya no provee un itinerario interpre-
tativo enriquecedor mdas o menos estandar; sin embargo, sospecho que
sus distinciones y énfasis pueden resultar todavia de alguna ayuda. Por
ejemplo, sugieren en relacidon con estas ultimas observaciones de Vaz
una interrogante: {es lo mismo “simplificar” que “precisar ilegitimamen-
te”? A la luz de las discusiones recientes, la respuesta puede rescatar en
forma fina similitudes y diferencias. Similitudes: en ambos casos se pro-
duciria el doble efecto de falsear e inhibir (eventualmente) la profun-
dizacion. Diferencia: en la simplificacion, aquellos resultados son fruto
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(mitigable) del tratamiento pedagdgico; en la falacia, son producto de
una operacién cuyo objetivo es (en algunos casos) estrictamente la pro-
duccién de conocimiento. La ganancia en la aplicacion del recurso en el
primer caso aparece mas vinculada con la bisqueda de la claridad, de
la inteligibilidad qua virtudes pedagdgicas; en el segundo caso, parece-
ria vincularse con la innovacién para procurar el progreso cognoscitivo.
Mads alld de la resolucién de una (eventual) disputa interpretativa, pa-
rece delinearse en forma nitida la contribucion de 910* para refinar la
comprensién del paralogismo.

4.

Dos aspectos originales sobre los que Vaz insiste en su examen de los
paralogismos aparecen también en su andlisis de la falsa precision —en
un texto agregado al capitulo tal cual aparece en Vaz Ferreira 1910 y
titulado “Dos observaciones a propdsito de la falsa precision”—.

Al primero lo denominaré la identidad conceptual de los paralogismos.
Este rasgo no depende del tipo de paralogismo bajo estudio, es decir, de
si se trata de un paralogismo argumental (como, por ejemplo, la falsa
oposicion) o de si se trata de un paralogismo no argumental (como, por
ejemplo, la falsa precisién). En cualquier caso, el paralogismo es con-
ceptualmente identificable en el sentido de que resulta irreductible a su
expresién. Algunos comentaristas seguramente dan un paso mas. Por
ejemplo, Vega Refidn sostiene que el paralogismo en Vaz es “un proceso
o estado de confusién y una fuente de errores mentales y cognitivos an-
tes que discursivos” (Vega Refién 2008, p. 626). Dada la concepcidn del
lenguaje de Vaz como impotente para captar la vivacidad y riqueza del
pensamiento, mi observacién se sigue inmediatamente de esta caracte-
rizacion. Pero mi punto de vista (en clave de desarrollo) es mas cauto:
resulta evidente que Vaz no se afilia a la posibilidad de reducir el para-
logismo a su expresién verbal. Luego, siempre es posible distinguirlo de
su comunicacion, de su manifestacién expresiva ocasional. Mientras que
la afirmacién de Vega es ontoldgica (y certera, en clave interpretativa),
la mia (en clave desarrollista e hipotética) es meramente metodoldgica:
Vaz reconoce consistentemente aquella distincién (entre, por asi decir, el
paralogismo como contenido, independientemente de cual sea su estofa,
y la expresion del paralogismo) a la hora de identificar las falacias. Por
ejemplo, en su tratamiento de la falsa oposicién, nos advierte acerca de
un ejemplo especifico (cursivas mias): “He aqui un parrafo como tantos
otros que se lee naturalmente todos los dias, sin que nada en ellos, a
primera vista, nos llame la atencién; contiene sin embargo (si se lo toma
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literalmente), una falacia grosera: falacia de falsa oposicion.” (Vaz Fe-
rreira 2008, p. 39). Es decir, si la lectura es literal, hay falacia (Seoane
2019a, pp. 94-97). En forma anéloga, se extiende el fil6sofo en el caso
de la precision ilegitima (cursivas mias):

hay conveniencia en saber distinguir la falsa precisién real de la que es s6lo
aparente o literal. Es obvio que a veces empleamos términos, expresiones
que sélo literalmente implicarian falsa precision, pero que no la implican en
el pensamiento, como cuando decimos “Tal escritor tiene cien veces mas ta-
lento que tal otro”, lo cual quiere decir, simplemente, “mucho mas”, sin que
hayamos pensado realmente en cuantificar el talento; pues bien, hay otros
casos en que, sin ser el hecho tan claro, es fécil sentir (y esto lo dice preci-
samente el buen sentido) que la falsa precisién es sélo aparente, que no ha
existido realmente en el espiritu del que habla. (Vaz Ferreira 2008, p. 118)

La idea fundamental es que es necesario distinguir el paralogismo “real”
del “aparente”. El dltimo depende de una interpretacion de la expresion
relevante; por ejemplo, una lectura literal genera el paralogismo (real),
una lectura metaférica o indirecta no lo genera. Apegarse a la literalidad
para determinar la existencia del paralogismo es un error metodoldgi-
co, es dar por sentada acriticamente una identificacion inaceptable: el
contenido con su expresion. La ambigiiedad de esta ultima no nos per-
mite afirmar la produccién del sofisma real. Es necesario indagar mas
para saber si, en efecto, el paralogismo se ha producido. Identificar el
paralogismo luego no es nunca la operaciéon mecdnica de examinar la
expresion, sino de indagar si efectivamente se ha producido el “estado
mental” paralogistico.

Una operacionalizacién de la distincién entre el contenido y la expre-
sion se ve beneficiada por 91G*, y en particular por el énfasis metodoldgico
en el plano conceptual y la eventual tension entre éste y la dimension
expresiva. Dicho de una forma tosca: desde el punto de vista metodo-
l6gico, el primer plano es captado esencialmente por Esq*; el segundo
(y sus relaciones con el primero) se encomienda a Int*. Luego, aprove-
chando los recursos de IIt* puede exponerse la situacién planteada de
una forma transparente. No hay sofisma; si el impacto de &' sobre T?
no distorsiona cognitivamente la relacién T?>-o, no falsea propiamente.
Si se entiende “cien veces mas” literalmente, pareceria configurarse el
sofisma —pues supondria la cuantificacién sustantiva del talento en uni-
dades de medida—. Si se entiende “cien veces mas” en forma figurada,
metaforicamente, digamos como “mucho mas”, no hay falacia —pues no
nos comprometeria con aquella cuantificacién extravagante, sélo con la
posibilidad de una comparacion cuantitativa en forma general, sin ape-
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lar a una medida precisa—. Pero adviértase que la opciéon metaférica lo
que hace (en términos del modelo 9u*) es desactivar una articulacion
T?>-0 (podriamos decir: directa, literal) y activar otra articulacién T>~o
(podriamos decir: indirecta, metaférica). Dado que, en este contexto, el
efecto falseador es condicién necesaria del efecto engafador o inhibi-
dor (es decir, T>-a), cuando el primero no se produce, tampoco puede
producirse el segundo. En la lectura literal se producirian ambos, en
la metaférica, ninguno. En este tltimo caso no se falsea, ni se engaiia,
ni se inhibe. No hay falsa precisién. En general, por lo dicho antes, los
servicios de Esq* nos ayudan a clarificar el dilema, pero stricto sensu no
permiten resolverlo; un avance puede surgir a partir de una inteligente
confeccién de Int*. En este caso particular, podriamos hacer trabajar
ambos componentes, pero es evidente que una lectura meramente ra-
zonable elimina la opcién paralogistica. Nadie leeria sensatamente en
forma literal el ejemplo examinado.

Hay un segundo aspecto que apunta Vaz sobre la falsa precision.
Quiza podria denominarse la precisién como convencion necesaria. Escri-
be el filésofo (cursivas mias):

La segunda observacion se refiere a una falsa precision que, ésta si, es real;
pero es necesaria, y por ser inevitable o conveniente en estos casos no pue-
de decirse que contiene un paralogismo; solo la seria en el caso de que la
creyésemos real. (Vaz Ferreira 2008, p. 118)

El pasaje revela cierta complejidad. La primera aseveracién es que
se trata de una falsa precisién “real”. ¢Por qué? Porque efectivamente
se efectia un incremento en términos de precision, se atribuyen valores
numéricos y se calcula usandolos. A diferencia del caso anterior, aqui la
cuantificacion es operativa —no tiene sentido una interpretacion meta-
férica o indirecta que bloqueara los calculos precisos—. En este sentido,
contrasta con el ejemplo antes discutido —es real, en oposicion al caso
anterior donde la interpretacién metaférica usual hace que el sofisma no
ocurra—. Este es, digamos, un primer sentido de “real” en el texto de Vaz.

Ahora bien, tal cuantificacion no se entiende, por asi decirlo, repre-
sentacional o sustantivamente; no “mide” o “mensura” en un sentido
fuerte: es convencional. La adoptamos porque necesitamos hacerlo: es
“inevitable”, es “conveniente” para el funcionamiento adecuado del or-
denamiento juridico:

Asi, por ejemplo, las instituciones de seguros y los jueces en las sentencias
de indemnizacién tienen que evaluar, por ejemplo, los miembros o partes
de miembros que se lesionan o pierden en los accidentes de trabajo; y hay
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tarifas que cada brazo equivale tantos salarios; la mano derecha, tantos
salarios; un dedo, o una falange, tantos salarios, etcétera. (Vaz Ferreira
2008, p. 118)

Se entiende entonces por qué no es un paralogismo: porque encarna
simplemente convenciones, su fundamento es aquella “necesidad”,
aquella “conveniencia”, no, por asi decirlo, su fidelidad a los hechos
—1la pretendida articulacién habitual T>~o—. En tal sentido, no es real
(en un segundo sentido de “real”). No caemos en paralogismo porque
“nadie cree”, nos dice Vaz, “que sea ésa y precisamente ésa la relacion
de los distintos miembros, y que lo sea en los distintos casos” (Vaz Fe-
rreira 2008, p. 118). Por ello caeriamos en el paralogismo, como dijo el
fildsofo antes, “si la creyésemos real”. Se convertiria en paralogistica si
no entendiéramos la operacién cuantificadora en esta clave convencio-
nal, si pretendiéramos que posee virtudes cognitivas que, obviamente,
no posee.

Puede resultar sorprendente: hay falsa precision... pero no hay pa-
ralogismo. La idea de Vaz es que, en efecto, es una falsa precision, pero
debemos adoptarla, es “inevitable”. Los efectos de no emplearla serian
abiertamente perjudiciales. Debemos cuidarnos, por supuesto, de “no
llevarla mas lejos”. Es decir: en cierto grado, los efectos del paralogis-
mo se esfuman, pero si, por ejemplo, atribuyésemos un sentido estric-
to, digamos, a la equivalencia monetaria de la pérdida de un miembro,
aquellos efectos apareceran.

Tal dualidad o duplicidad, ¢es un rasgo idiosincrasico de la falsa
precision? Al igual que la observacién anterior, la respuesta es negativa.
Vaz vindica, por ejemplo, el valor de la falsa oposicién en el terreno ar-
tistico, destacando que “en cierto grado y en ciertos casos” ésta produce
efectos estimables. ¢Es falsa oposicion? Si. ¢Es paralogistica? Aunque el
filésofo habla del “paralogismo de falsa oposicién”, reconoce la genera-
cién de consecuencias positivas que mitigan o diluyen los tipicos efectos
negativos sobre los que previene. Escribe Vaz (cursivas mias):"

el paralogismo de falsa oposicion es, efectivamente, en cierto grado y en
ciertos casos, estimulante. Es estimulante en arte, donde los creadores, los
productores, pueden encontrar en la misma estrechez de sus conceptos, en

®No pretendo eliminar toda diferencia entre los dos casos, sino apenas sefialar
la sensibilidad contextual de ambos paralogismos. “En cierto grado y en ciertos
casos” cambia la valoracion de la aparicién de éstos, pues muda los efectos que
generan. Lo mismo vale para ejemplos estelares de las falacias verbo-ideoldgicas;
véase, al respecto, Seoane 2021.
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su oposicién o su rivalidad contra conceptos, tendencias o escuelas, una
fuerza; y, muchas veces, la encuentran, de hecho. (Vaz Ferreira 2008, p. 68)

Esta situacidn refleja una conviccidon fuerte que guia nuestra interpre-
tacién del filésofo uruguayo; en términos generales, la caracterizacion
estructural no es suficiente para captar a plenitud el comportamiento
del paralogismo. Los modelos 9L y 916*, al discriminar en forma neta
la dimensién estructural y la contextual mediante sus dos expedientes
metodoldgicos, resultan claramente ttiles para evidenciar la insuficien-
cia estructural (es decir, de Esq y Esq*, respectivamente) y la necesidad
de la complementacion (es decir, de los respectivos Int e Int*).

5.

Vaz llama la atencién sobre una pluralidad de modos o formas de in-
crementar la precisién cognitiva (en sentido lato) para teorias, pro-
cedimientos, informes, etc. No obstante, en esta pluralidad el filésofo
advierte sobre la preeminencia de la matematizacion (cursivas mias):

En general (y cabe aqui una breve digresién) las matemadticas son respon-
sables de muchos de estos casos de falsa precisién en las ciencias; a tal
punto, que, pasandolos en revista, y examinando la cuestién con ligereza,
podriamos preguntarnos si la intromisién de las Matemadticas no habra
sido verdaderamente perjudicial para la ciencia en general. (Vaz Ferreira
2008, p. 108)

Y se responde (cursivas mias):

Pero en seguida veriamos base amplia para la afirmacién opuesta: Consta-
tariamos las ventajas que la introduccion de las Matematicas ha reportado
a las ciencias; los servicios que la Astronomia, la Fisica, la Quimica, etc.,
deben a las matematicas. (Vaz Ferreira 2008, p. 108)

Formula luego una explicacién del contraste (cursivas mias):

Y entonces quiza viéramos bien la cuestion, si llegaramos a apreciar los
hechos diciendo que las matemadticas han sido ttiles a las ciencias cuan-
do se han puesto a su servicio, cuando han procurado auxiliarlas; que,
en cambio, les han sido perjudiciales cuando han procurado sustituirlas o
imponerles artificialmente sus propios procedimientos. (Vaz Ferreira 2008,
p. 108)

El pasaje es quiza algo metaférico. El contraste es entre “servir”’ o “au-
xiliar” y “sustituir” o “imponer”. La sugerencia parece luego apuntar al
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caracter instrumental de las matematicas; cuando éstas se adecuan a las
exigencias sustantivas de la ciencia respectiva (fisica, astronomia, bio-
logia...), su incorporacion metodoldgica es valiosa; cuando imponen su
propia dindmica y sustituyen a aquella propia de la ciencia en cuestion,
su aporte es distorsivo o dafioso. En el primer caso, el incremento de
precision es positivo, en el segundo, es falso o ilegitimo, es decir, una
falacia de falsa precision. Pero, {por qué falacia? No es descaminado
recordar que la nocién de paralogismo o falacia en Vaz posee los rasgos
tradicionales del errar y, ademas, del engafiar. Esta dltima dimensién
suasoria resulta esencial para la singularidad del fenémeno. Como se-
fialé antes, el prestigio de las matemadticas no necesita explicitarse, pues
es evidente para su interlocutor, y por ello Vaz no se detiene a brindar
una explicacion de su poder seductor —para decirlo en los términos de
INL*, no se concentra, en aquellos casos, en la relacién T>~0—. No obs-
tante, esta aplicacion epistémicamente virtuosa (iy exitosa!) de la ma-
tematizacion puede usarse para ofrecer una explicacion de su potencial
suasorio. En general, el filésofo resalta el valor de la precisién; como se
recuerda, asi comienza el capitulo: “El espiritu humano desea la preci-
sion en el conocimiento”. Es decir, rescatar el impacto beneficioso de tal
estrategia de incremento de la precisiéon (“cuando es legitima”), com-
plementa la explicacion de su éxito cuando se trata de un fenémeno
paralogistico (falsa precision), pues el primero prestigia y potencia la
capacidad persuasiva del tiltimo (i.e., cuando no es legitima). Este pare-
ce ser un rasgo que comparten diversos paralogismos: extraer su fuerza
suasoria de su similitud con un esquema o estrategia andloga y firme-
mente aceptada. Es facil conjeturar cudl seria tal analogo; por ejemplo,
en el caso de la falsa oposicién, a saber, aquel en que la oposicién es
auténtica (independientemente de como se interprete tal relaciéon). En
ambos casos, el recurso a la propuesta de desarrollo respectiva (JIG,
NG*) facilita su identificacion.

Ahora bien, la anterior no parece ser la preocupacion central de
Vaz en esta extensa digresion en relacién con la matematizacion; como
se apunto antes, el autor abre el capitulo con un reconocimiento ge-
neral de la importancia del ideal de la precision y, en particular, es ra-
zonable suponer que el prestigio de la matematizacién resulta contex-
tualmente evidente. Si no es por tal razén, épor qué Vaz dedicaria esta
descripcién pormenorizada a la discusion del éxito de tal modalidad?
La respuesta mds cauta: por el predominio de tal estrategia, como los
ejemplos lo evidencian y el propio filésofo lo subraya, y para evitar
una lectura equivocada de su posicion, esto es, como equivalente al
rechazo sin mas del conspicuo recurso metodoldgico. Pero quiza podria
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conjeturarse una hipdtesis mas osada: porque no sélo es dominante
aquella modalidad, por asi decirlo, en clave extensional, dado el alto
numero de casos de falsa precision que apelan a ella, sino porque tal
preeminencia se manifiesta también de una forma mds sutil, mas indi-
recta, podriamos decir, en una clave intensional. Tal forma de aplicar
la introduccién de la precisién en la teorias o procedimientos poseeria,
ademds, una influencia paradigmatica, modélica, ejemplar —respecto
de otras formas no directamente matematicas—. Por ejemplo, aunque
no adopte el formato explicitamente cuantitativo, el caso de la teoria
pedagogica de Berra (el ejemplo de modalidad alternativa propuesto
por Vaz), éno aspira acaso al rigor del formato axiomdtico? ¢No peca,
para usar una expresioén del filésofo, de “geometrismo”? Por otra parte,
los casos que ilustran los procedimientos son, con sus caracteristicas
propias, matematizaciones modestas. {Puede sustentarse tal conjetura
interpretativa en el texto de Ldgica viva? Sospecho que no. Pero me-
rece notarse su potencial sugestivo —otorga, por ejemplo, un alcance
mas neto a la expresidon “geometrismo” que podria pensarse ahora que
alude a aquella preponderancia modélica—. Las cuestiones de, por una
parte, la identificacién de la pluralidad de modalidades para el incre-
mento de la precisién (mads alld del soporte cognitivo) y, por otra, la
comparacion entre tales modalidades, parecen resultar ideas que alien-
ta el recurso a IL*.

Por ultimo, la falsa precisiéon es un caso de falacia no argumental;
JIL* se ha aplicado con el objetivo de captar sus peculiaridades. He ar-
gumentado a favor de la fecundidad del modelo en el andlisis de aque-
lla falacia. Aprovechando en general la flexibilidad de su componente
estructural y varidndolo, por ejemplo, para captar los casos de paralo-
gismos de cardcter “practico”, le he asignado una variedad de tareas.
Pero, es evidente, esta flexibilidad podria aun resultar insuficiente ante
nuevos desafios. ¢Es I1L* una ayuda heuristica valiosa, en general, para
abordar los paralogismos no argumentales de Vaz Ferreira? Esta es una
cuestidon que deja abierta este modesto trabajo inicial.
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Resumen: Este articulo discute los aspectos normativos del know-how. Nues-
tro propdsito es doble. Primero, examinamos ciertos enfoques del saber-cé-
mo que, influidos por teorias fenomenoldgicas y de la cognicién encarnada,
utilizan un vocabulario “experiencialista”. Argumentamos que este vocabu-
lario no logra captar aspectos cruciales de la normatividad del saber-cémo:
la agencia que involucra, la generalidad caracteristica de las interacciones
normativas y el ajuste entre las acciones y los estandares sociales. Segundo,
recomendamos el vocabulario de las actitudes normativas para dar cuenta
de estos aspectos y sefialamos su complementariedad con el enfoque de la
normatividad situada. Defendemos, con espiritu pragmatista, que los agentes
competentes establecen relaciones normativas con el entorno al evaluarlo a
través de sus acciones.

Palabras clave: antiintelectualismo, normatividad basica, normatividad situa-
da, pragmatismo normativo, estdndares normativos

Abstract: This paper discusses the normative aspects of know-how. Our purpose
is twofold. First, we critically examine certain approaches to know-how that,
influenced by phenomenological and embodied cognition theories, employ
what we call an “experientialist” vocabulary. We argue that this vocabulary
fails to capture certain crucial aspects of the normativity of know-how: the
agency it involves, the distinctive generality of normative interactions, and
the adjustment of actions to social standards. Second, we recommend the
vocabulary of normative attitudes in order to accommodate these aspects, and
we underline the complementarity between this framework and the “situated
normativity” approach. In a pragmatist vein, we defend that skillful agents
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establish normative relations with the world by evaluating it through their
actions.

Keywords: anti-intellectualism, basic normativity, situated normativity, nor-
mative pragmatism, normative standards

Introduccion

Desde la publicacion de El concepto de lo mental (Ryle 1949), el sa-
ber-cémo ha sido objeto de un profundo interés filoséfico. Las contribu-
ciones de Ryle se han interpretado como una defensa firme del caracter
antiintelectual de ese tipo de conocimiento, en contraste con el carac-
ter intelectual del saber-que. Entre los aspectos caracteristicos del sa-
ber-cémo, Ryle subrayd su peculiaridad normativa al argumentar que,
aunque se trata de un saber que no puede juzgarse como verdadero o
falso, involucra criterios o estandares que permiten discernir entre lo
correcto e incorrecto, orientando asi la ejecuciéon de las acciones.

En los estudios recientes, muchos autores han profundizado en la
lectura antiintelectualista del saber-como y han buscado definir con
mayor precision su singularidad normativa. En general, estas lectu-
ras se arraigan en la tradiciéon fenomenoldgica y en los enfoques de la
cognicidn encarnada, desde donde respaldan una perspectiva que lla-
mamos “experiencialista” de la normatividad del saber-cémo. Aunque
esta idea de la normatividad ha recibido diferentes nombres —“munda-
na” (Cussins 2003), “implicita” (Lo Presti 2016) o “situada” (Rietveld
2008)— podemos decir que, en general, se centra en las interacciones
y respuestas a solicitudes del entorno, las cuales son posibles sin que el
sujeto necesite contemplar ciertos contenidos mentales (Dreyfus 2007a,
Dreyfus 2007b; Cappuccio y Wheeler 2012).

Este trabajo participa en el debate sobre los aspectos normativos del
saber-como. Su proposito es doble: ofrecer un examen critico del uso
del vocabulario experiencialista difundido en los estudios contempora-
neos y recomendar, en su lugar, un vocabulario de actitudes normativas.
Cabe aclarar que el didlogo que entablaremos aqui no se asocia con el
que se entabla entre las concepciones intelectualistas y antiintelectua-
listas del saber-como. Por el contrario, los enfoques que cuestionaremos
y el marco de las actitudes normativas constituyen dos modos diferen-
tes de desarrollar las ideas antiintelectualistas de Ryle.

La estructura del trabajo es la siguiente. La primera seccién ofrece
un resumen de los aspectos centrales del saber-como tal como aparecen
en la obra de Ryle. En la segunda seccién consideraremos dos variantes
que desarrollan el espiritu antiintelectualista de Ryle. En primer lugar,
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revisamos los enfoques de la normatividad bdsica y argumentamos que
su uso de cierto vocabulario experiencialista resulta inadecuado para
dar cuenta tanto de los aspectos generales como agenciales de la nor-
matividad del saber-cémo. En segundo lugar, presentamos la variante de
la normatividad situada y cuestionamos la relevancia del uso que hace
del vocabulario experiencialista para explicar el vinculo entre acciones
individuales y practicas sociales. No obstante, en la tercera seccion resca-
tamos algunas intuiciones valiosas del enfoque situado para desarrollar
el marco de las actitudes normativas. Argumentamos que, a diferencia
de las estrategias que criticamos, este marco permite iluminar dos as-
pectos normativos cruciales del saber-cémo: por un lado, la idea de que
los agentes competentes entablan relaciones normativas con el mundo
y, por otro, la conexién que existe entre el modo en que los agentes
competentes interacttian con su entorno y los estandares que se derivan
de ciertas practicas sociales.

1. La herencia de Gilbert Ryle

Comencemos con la famosa distincién que Gilbert Ryle (Ryle1946 y
Ryle 1949) introdujo entre dos formas de conocimiento, el saber-cémo
y el saber-que, con el objetivo de desafiar la doctrina cartesiana de la
mente. En ese entonces, la concepcion tradicional de la mente sostenia
que todo conocimiento era de naturaleza interna y proposicional. Ryle
hizo equivaler esta nocion con el saber-que y sostuvo que el saber-cémo
posee una naturaleza distinta e irreductible. Deline6 dos argumentos
fundamentales: el argumento del regreso y el argumento de la grada-
bilidad. Mediante el primero resalto las dificultades del intelectualismo
para explicar como es posible pasar de la contemplacién de proposicio-
nes a la accion sin caer en un regreso infinito que, en ultima instancia,
la volveria imposible. Mediante el segundo sefialé la incapacidad de
captar la gradabilidad inherente al saber-cémo mediante los valores
binarios de la verdad o la falsedad que se utilizaron tradicionalmente
para evaluar el saber-que. En consecuencia, Ryle defendié que el saber-
cémo era lédgicamente anterior e independiente del saber-que.

Luego de argumentar en favor de la primacia del saber-cémo, Ryle
pasé a dilucidar su peculiaridad normativa. Observd que esta clase de
conocimiento estd regido comtinmente por principios, reglas, cdnones
o criterios (Ryle 1946, p. 8) que involucran estandares normativos que
permiten discernir entre formas correctas o incorrectas, adecuadas o
inadecuadas, buenas o malas, para realizar una accién. En armonia con
sus criticas al intelectualismo, sostuvo que estos estandares normativos
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no podian identificarse con proposiciones que se captan de mane-
ra consciente o reflexiva, ya que contemplar una proposicién del tipo
“siempre que x y y, entonces w” es en si mismo un acto que puede rea-
lizarse de manera inteligente o no.

En consecuencia, Ryle sugirid invertir el orden tradicional de la expli-
cacion normativa. Aun cuando las formulaciones de las reglas ofrezcan
una descripcion o definicién parcial de lo que alguien sabe cuando sabe
como actuar, éstas no gobiernan la accién, sino que se limitan a explicitar
algo que los agentes ya saben hacer. En otras palabras, la adecuacion
normativa del saber-como es primaria y la formulacion de reglas, antes
que constituirla, presupone esa adecuacién. “Las reglas”, observa, “como
los pajaros, deben poder vivir antes de ser disecadas” (Ryle 1946, p. 11).
Asi, conocer una regla y saber responder a ella es un saber-cémo que se
da en la misma actuacién. Para un agente competente, comportarse del
modo en que lo hace constituye una “segunda naturaleza” cuyos “nervios
vivos” son las reglas (p. 14).

El firme espiritu antiintelectualista de Ryle y su énfasis en la prima-
cia de la practica han tenido una vasta influencia en la filosofia contem-
poranea. Determinar su alcance excede los propdsitos de este trabajo.
Nos limitaremos aqui a examinar algunas posiciones, por otra parte,
muy difundidas, que heredan las criticas antiintelectualistas del autor
y las hacen confluir con ciertas tesis claves de la tradicién fenomenold-
gica y de la cognicién encarnada para comprender la normatividad del
saber-como.

2. Enfoques experiencialistas de la normatividad del saber-como

Para introducir lo que llamamos enfoques “experiencialistas” de la nor-
matividad del saber-como podemos presentar dos aspectos metodold-
gicos que orientan sus explicaciones. El primero consiste en concep-
tualizar la accidén de manera relacional. Las posiciones que nos ocupan
parten de pensar la acciéon como una interaccion, o un ida y vuelta, entre
el sujeto que la realiza y la situacién y los objetos presentes en ella; me-
diante sus acciones, los sujetos entran en contacto con el mundo, con-
tacto que puede ser fluido o tenso, armonioso o trabado, sin requerir
para ello la mediacion de ciertos contenidos mentales. De este modo, se
buscan explicar los aspectos normativos del saber-cémo a partir de un
andlisis de la naturaleza de dichas relaciones. Si se logra articular, pri-
mero, una explicaciéon de cémo los agentes logran establecer vinculos
directos y fluidos con el mundo, entonces resultard posible compren-
der cdmo acttian habilmente en respuesta a estindares normativos. El
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segundo aspecto metodoldgico consiste en conceptualizar el contacto
entre los agentes competentes y el mundo en términos de cierto voca-
bulario experiencialista. Es decir, un vocabulario que, al buscar alejarse
de cualquier contenido mental, apela a las afecciones, los empujones,
las invitaciones o los descontentos que experimentan los agentes com-
petentes en el curso de sus acciones.

En lo que sigue nos ocupamos de dos variantes de esta perspectiva,
la de la normatividad basica y la de la normatividad situada. Nuestros
cuestionamientos quieren poner de manifiesto que los dos aspectos me-
todoldgicos que organizan estas perspectivas entran en conflicto: si las
relaciones que los agentes entablan con el mundo se conceptualizan en
términos experiencialistas, entonces resulta dificil especificar el caréc-
ter normativo de estas relaciones.

2.1 La normatividad bdésica y el problema del vocabulario
experiencialista

Las posiciones que caracterizamos como defensoras de un enfoque de
la normatividad basica argumentan, en términos generales, que los in-
dividuos actian de forma inteligente al responder a las exigencias, esti-
mulos o impactos del entorno diferenciando de manera no mediada lo
apropiado de lo inapropiado. Esta tesis puede encontrarse ya en los pri-
meros trabajos de Hubert Dreyfus sobre la accion inteligente, en donde
postula la “intuicién” como un mecanismo a través del cual un agente
se basa en sus experiencias anteriores para desarrollar una comprensiéon
no reflexiva, y posiblemente no consciente, de cémo actuar (Dreyfus y
Dreyfus 1986, p. 28). Afios después, Dreyfus utilizé la nocién de “so-
licitudes para actuar” para referirse a las affordances motivadoras de
la accién que aparecen en el entorno (Dreyfus y Kelly 2007). El autor
recupera la idea, debido a Merleau-Ponty, de “campo fenoménico”, de
acuerdo con la cual, cuando estamos involucrados en alguna actividad,
el mundo constituye para nosotros no un conjunto de hechos, sino un
campo de fuerzas que nos insta a realizar, o a abstenernos de realizar,
ciertas acciones. En consecuencia, para Dreyfus la distincion entre sujeto
y objeto se disuelve en el contexto de la accién, y el mundo se convierte
en “la totalidad de las solicitaciones interconectadas que nos atraen o
repelen” (Dreyfus 2007a, p. 357).

De manera similar, Adrian Cussins establece una distincién entre
dos tipos de normatividad. El primero concierne a los contenidos con-
ceptuales y proposicionales que estan regidos por la norma de la ver-
dad. El segundo se relaciona con los contenidos no conceptuales y no
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proposicionales inherentes a la acciéon habil. Tal normatividad se iden-
tifica como “mundana”: funciona libre de intenciones y a partir de “los
suaves choques del cuerpo y los sistemas informativos; las posibilidades
cognitivas y las resistencias del entorno” (Cussins 2003, p. 154). Lo
Presti 2016 establece una distincién similar: sostiene que la dimension
normativa de la accién habil es previa a la nocién de seguimiento de re-
glas. Asi, mientras que las normas son dinamicas y s6lo se comprenden
en la practica y en la interaccién del organismo con otros organismos,
las reglas surgen a posteriori, como una subclase de normas que permi-
ten dilucidar la normatividad implicita. En relacién con esto, podemos
mencionar a Cappuccio 2023, quien argumenta que ante ciertas cir-
cunstancias los agentes recurren a heuristicas aprendidas durante su
entrenamiento para extraer “empujones instructivos”, ya sea para la
autorregulacién (Sutton 2007; Porter, Wu y Partridge 2010) o para in-
ventar nuevas reglas practicas (Cappuccio y Wheeler 2012).

Aunque cada autor introduce sus matices distintivos, es posible vis-
lumbrar rasgos comunes que componen lo que aqui llamamos la va-
riante de la normatividad basica. En primer lugar, todas las propuestas
respetan el mismo orden de explicacion: primero, comienzan por esta-
blecer restricciones para los contenidos involucrados en el trato practi-
co con el mundo, para luego describir una normatividad que se ajuste
a éstas. Asi, defienden primero enfoques radicalmente antiintelectua-
listas respecto al contenido implicado en la ejecucién del saber-cémo y
argumentan que, al rechazar la presencia de contenidos conceptuales,
proposicionales o representacionales en el comportamiento competen-
te, es esencial postular una normatividad basica que se apoye en las
interacciones directas del individuo con su entorno.

En segundo lugar, parece haber un acuerdo en sostener que los as-
pectos normativos del saber-como se vinculan a la manera en que el
mundo se nos presenta. En la accién competente, el mundo aparece
como un complejo de sugerencias practicas localizadas (“por aqui si”,
“asi no”, “continta”, “detente”, etc.). De este modo, los autores parecen
situar la normatividad basica, por asi decirlo, “afuera”: las reglas a las
que se ajusta la accién estdn presentes en el mundo mismo. Es éste
quien “dicta” tales o cuales sugerencias normativamente cargadas y los
agentes, mediante sus interacciones afectivas, buscan responder a ellas.
Analizaremos con mayor claridad este asunto cuando lo contrastemos
con la variante de la normatividad situada (2.2).

Consideramos que la concepcion de la normatividad basica del
saber-como presenta dos dificultades serias. Aunque estas dificultades
estan relacionadas, las abordaremos por separado.
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2.1.1. El problema de la agencia

La primera dificultad se desprende de la nocién de agencia débil o des-
dibujada que subyace en sus argumentos. Los intentos por eliminar la
mediacion de la mente en el flujo continuo de la accién conducen a
tesis radicales en las que la distincién entre sujeto y objeto se vuelve
difusa. Asi, tal como Dreyfus 2007b (p. 357) sugiere, los agentes deben
ser vistos como “fuerzas” que chocan o fluyen con otras fuerzas, antes
que como sujetos que proponen y ejecutan uno u otro curso de accién.
Sin embargo, debemos notar que para que el marco de las invitacio-
nes, empujones o solicitaciones funcione, necesitamos postular algin
grado de separacién conceptual entre el agente y el mundo. Esto se
debe al hecho de que, para poder especificar cudles son las invitaciones
que el mundo le presenta al agente, es preciso especificar antes qué esta
intentando hacer. En otras palabras, las invitaciones parecen ser relati-
vas al curso de accién que se estd realizando. Si no hubiera un agente
especifico al cual se dirigen, las invitaciones serian ciegas.
Consideremos una mezcla de agua y harina que puede tener una
u otra proporcion: mas harina que agua, mas agua que harina, iguales
cantidades, etc. Nuestra idea es que, de una mezcla con una proporcion
determinada, no se sigue auin ninguna invitaciéon determinada. Si un
agente prepara pan y esta lidiando con una mezcla donde flotan algu-
nos grumos de harina, sin duda sera invitado a agregar mas harina (“asi

L3

no”, “mas harina”); pero si el agente prepara engrudo, quiza la invita-
cién sea “continta asi”, “ya casi”.

Si bien resulta razonable pensar, en general, que el mundo nos ofre-
ce sugerencias normativas en el curso de nuestro intercambio practico
con él, como si estuviera sefializado con banderitas rojas y verdes, no
hay que olvidar que las banderitas especificas que el mundo presenta
dependen del curso de accién que intentamos llevar adelante. Que un
estado de cosas tenga una bandera de un color, y no del otro, es relativo
al propdsito que estemos persiguiendo.

Noétese que esta objecidén no les atribuye a los autores que hemos
considerado la idea de que los empujones, invitaciones o solicitaciones
mundanas sean objetivas. Somos conscientes de que ellos insistirian,
como se desprende del uso que hacen de la nocién de affordances, en
que las posibilidades que el mundo ofrece dependen de nuestras capa-
cidades; en otras palabras, que la idea de invitaciones es una idea esen-
cialmente relacional. Lo que queremos decir, sin embargo, es algo mas
exigente. No sélo se trata de que el mismo estado de cosas del mundo
se presente como siendo x para quien tiene la capacidad CI, y como
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siendo y para quien tiene la capacidad C2; se trata, por el contrario, de
que un sujeto competente, que tenga C1 y C2, ejercitara frente al mismo
estado de cosas una u otra en funcién de la accién que esté realizando
o desee realizar.

La idea de la accién competente y, en consecuencia, del modo en
que el mundo se presenta a ésta, es mas exigente que la idea de una
capacidad que se dispara como respuesta a una ocasién propicia. Esto
es asi porque, usualmente, los agentes poseen una diversidad de capaci-
dades. Por ejemplo, un panadero puede ser capaz de hacer tanto pan de
molde como pan dulce, y podria encontrarse en una situacién con todos
los elementos necesarios para hacer ambas recetas. Aunque comience
su accion preparando pan de molde, durante el proceso podria decidir
cambiar a la receta de pan dulce debido a un antojo repentino para la
merienda. Al cambiar su plan, cambiarian los colores de las banderas
que se le presentan. El azucar y las frutas abrillantadas, que antes no
le solicitaban ninguna accién, ahora le solicitarfan ser afiadidas. Asi,
la idea del ejercicio de un saber-cémo requiere una nociéon de agencia
mas robusta: no es suficiente decir que un agente es capaz de hacer tal
o cual cosa ante tal situacion; por el contrario, hay que tener en cuenta
que sus “planes” de accion o sus intereses median entre las invitaciones
del mundo y la ejecucién de sus capacidades.’

2.1.2. El problema de la generalidad

La segunda dificultad que encontramos con la variante de la normativi-
dad bdsica se vincula al lenguaje “experiencialista” que se emplea para
conceptualizar las interacciones que los agentes competentes tienen con
el mundo. Sostenemos que el uso de este vocabulario experiencialista,
que enfatiza los rasgos particulares de las interacciones de los agentes,
tiende a desdibujar ciertos aspectos de generalidad que son distintivos
de cualquier fenémeno normativo propiamente dicho. En consecuen-
cia, no permite caracterizar las relaciones que los agentes competentes
entablan con el entorno como relaciones normativas.

'Nuestra concepcién de la agencia en el saber-cémo no pretende minimizar la
importancia de la normatividad que surge de las exigencias en situaciones particu-
lares. Al contrario, creemos que estas demandas son cruciales para el ejercicio de
una habilidad, en especial en contextos que requieren de un comportamiento en
tiempo real. Por ejemplo, un violinista que participa en una jam session responde
normativamente a la exigencia de una situacion en vivo. Sin embargo, sostenemos
que esto es posible gracias a su entrenamiento, a la capacidad adquirida y a la in-
tencién de hacerlo en ese momento.
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Las solicitaciones de Dreyfus, los suaves choques de Cussins o los
empujones interactivos de Cappuccio estan disefiados para poner de
manifiesto, e incluso parte de la fuerza de sus descripciones reside en
eso, el sutil ajuste entre las acciones y los contextos particulares. Asi lo
ilustra el famoso ejemplo del motociclista de Cussins 2003 (p. 151): el
“conocimiento” que tiene un agente de la velocidad a la que circula, y las
respuestas adecuadas que realiza, cambian de situacion a situacién; in-
cluso aunque vaya a la misma velocidad (digamos, 90 km/h), las solici-
tudes que recibira del mundo serdn distintas si la calle esta despejada, si
hay algunos autos, si viaja junto con los Hell’s Angels, etc. Sin embargo,
lo que busca iluminar este marco, a saber, la (casi irreductible) especifi-
cidad de cada interaccidn con el entorno, contradice la idea de que esas
interacciones sean normativas.

Regresemos al cocinero que decide hacer pan. Durante la prepara-
cion de la masa se encuentra con que la mezcla que ha hecho resulta
demasiado liquida. De acuerdo con las ideas de la normatividad basica,
la masa liquida invita al cocinero a agregar mas harina. Esta invitacion
es normativa en el siguiente sentido: si el cocinero agrega harina, ha-
bra hecho algo correcto o adecuado para la situacion; el mundo, en el
contexto de su actividad, le sugiere o le impone el “deber” de agregar
harina. Ahora bien, imaginemos que, al dia siguiente, el cocinero se en-
frenta otra vez a una masa demasiado liquida. En esta nueva situacion,
el cocinero entabla nuevas interacciones con nuevos elementos: no sélo
no se trata de la misma mezcla del dia anterior ni de los mismos in-
gredientes, podemos incluso suponer que no se encuentra en la misma
cocina. ¢Cémo explicitamos ahora las invitaciones que hace el mundo a
responder de tal o cual modo (por ejemplo, agregando harina)?

Aqui aparece el problema. El marco experiencialista es perfecta-
mente compatible con que nuestro cocinero, que hoy estd en su cocina,
reciba, ante una masa aguada, invitaciones diferentes de las que recibio
ayer ante una masa igual cuando estaba en la cocina de su trabajo, y
diferentes de las que recibira mafiana en la cocina de su amigo. Esta
consecuencia resulta poco intuitiva cuando pensamos en los rasgos nor-
mativos de la accién competente. ¢No diriamos acaso que el cocinero,
ante tres masas aguadas, se encuentra en situaciones normativamente
similares? ¢O incluso en la misma situacién en lo que a sus aspectos
normativos respecta? Quisiéramos decir que el experto, que sabe cémo
hacer pan, recibe en cada caso en que se encuentra con una masa de-
masiado liquida la misma invitacion del mundo (“mas harina”) o invi-
taciones muy similares (“un poco mds de harina”, “un poquito mas de
harina”).
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Cuando pensamos en la correccién o en la incorreccion (sea de un
objeto, de un acto, de un procedimiento o de algo mas) estamos pensando
en estatus esencialmente repetibles. No podriamos decir, por ejemplo,
que una masa es incorrecta o inadecuada para amasar pan por ser de-
masiado liquida, sin decir también que otras masas similares también
seran incorrectas o inadecuadas por el mismo motivo. Del mismo modo,
tampoco dirfamos que una respuesta, como agregar mas harina, es co-
rrecta en el marco de la actividad de preparar pan sin decir que también
lo son otras respuestas similares ante situaciones similares. Los estatus
normativos son esencialmente generales: o son aplicables a muchos casos
o no se aplican en ninguno (Giromini 2019, Giromini 2023).

Si esto es asi, para contar como genuinamente normativas las in-
vitaciones que el mundo le hace al cocinero deben ser igualmente ge-
nerales. No puede ocurrir que, para un agente que dirige su accion a
un mismo tipo de actividad —como hacer un pan—, una masa aguada
le pida mas harina hoy, pero otra masa similar no se la pida mafana;
de ser asi, no estaria entablando una relaciéon normativa con ningu-
na de las dos. Sin embargo, ya sefialamos que el marco experiencialista
admite, e incluso alienta, esta posibilidad l6gica.

En consecuencia, el marco de las invitaciones, empujones o solicitu-
des, con su énfasis en el “aqui y ahora”, no parece ofrecer los recursos
conceptuales apropiados para captar la generalidad que es propia de
cualquier interaccion en que el mundo aparece ante los agentes compe-
tentes como cargado de significaciones normativas.

Notemos que Dreyfus podria estar iluminando cierto nivel de gene-
ralidad en su modelo de adquisicién de habilidades (Dreyfus y Dreyfus
1986; Dreyfus 2002). Alli sostiene que, una vez que el novato supera las
primeras etapas de aprendizaje y se convierte en un agente competente,
sus experiencias, tanto exitosas como negativas, se sedimentan y forta-
lecen la posibilidad de respuestas exitosas e inhiben a las que no lo son.
Esta etapa del proceso podria posibilitar cierto nivel de generalidad: el
agente actila de manera similar en situaciones presentes porque en oca-
siones anteriores actué de forma similar y obtuvo resultados exitosos.
En otras palabras, las experiencias sedimentadas fomentan habitos de
comportamiento.

Sin embargo, consideramos que tal explicacion incurre en un error
que puede entenderse mejor a la luz de una concepcién wittgensteiniana
de la normatividad. Wittgenstein (en Wittgenstein 1953 y Wittgenstein
1956) defiende una posicién antirreduccionista de la normatividad al
enfatizar que no existe una base ulterior que explique el seguimiento
de reglas. Desde este enfoque, critica la idea de que el acuerdo puede
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considerarse la base fundacional del seguimiento de reglas. Su respues-
ta esta clara: el acuerdo ya constituye un seguimiento de reglas; no hay
nada que lo preceda.

Ahora bien, cuando Dreyfus sostiene que las experiencias sedimen-
tadas constituyen una suerte de base estable que guia al agente a actuar
de un modo u otro, ¢no incurre, aunque de una manera mas sofisticada,
en el error que se ha criticado? ¢No ocupan estas experiencias sedimen-
tadas el mismo lugar tedrico que el acuerdo que Wittgenstein cuestiona?
En la explicacion de Dreyfus, tales sedimentos se presentan como una
base prenormativa sobre la cual se fundamenta la normatividad de la
accién del agente. De hecho, seria extrafio considerar que tales expe-
riencias sedimentadas son normativas per se; son, mds bien, sucesos
vivenciados que luego dan lugar a hédbitos que, a su vez, podrian tener
—o0 no— cierto caracter normativo.

Por lo tanto, insistimos en nuestra critica. El argumento que esgrimi-
mos no sugiere que los defensores de la normatividad basica agrupados
aqui abogan por una normatividad centrada sélo en casos particulares,
negando explicitamente el aspecto general del fenémeno. Mas bien,
la critica busca evidenciar que apelar a las experiencias sedimentadas
para explicar la normatividad y su cardcter general resulta insatisfac-
torio. Esto se debe a que, o bien postulan experiencias que son sucesos
de naturaleza no normativa o prenormativa, con lo que incurren en el
error wittgensteiniano, o bien, aun cuando pretenden defender la gene-
ralidad, sostienen un marco tedrico que carece de recursos conceptua-
les para explicarla de manera satisfactoria.”

2.2 La normatividad situada de Rietveld

Entre los enfoques antiintelectualistas, la variante de la “normatividad
situada” desarrollada por Erik Rietveld y sus colaboradores (Rietveld
2008; Rietveld y Kiverstein 2014; Rietveld y Brouwers 2017; Kiverstein
2024) merece una atencién especial porque presenta ajustes significa-
tivos que la hacen menos vulnerable a las objeciones que acabamos de
plantear. Su examen constituye entonces un buen puente entre las po-
siciones que hemos cuestionado y el marco de las actitudes normativas
que queremos defender.

Antes de proceder con este examen, conviene hacer una precisién
exegética. En el articulo “Situated Normativity” (Rietveld 2008), el

*Wilkinson y Chemero 2024 expresan una objecién similar a ésta, vinculdndola
a la critica del Mito de lo Dado.
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autor, mediante la nociéon de comportamiento afectivo, otorga un lu-
gar central al vocabulario experiencialista para analizar los aspectos
normativos de la accién competente. Sin embargo, esta nocién no se
encuentra en los trabajos en los que Rietveld y Kiverstein sitdan el ejer-
cicio de las habilidades en el marco de una teoria socio-material de las
affordances (Rietveld y Kiverstein 2014; Kiverstein 2024), o bien apare-
ce sélo en un parrafo aislado en el trabajo donde Rietveld y Brouwers
2016 conceptualizan la accién competente a partir de la idea de un
“agarre éptimo” con la situacion en la que se desarrolla.

Excede los limites de este trabajo determinar si las diferencias que
observamos corresponden a un cambio conceptual o simplemente a uno
de énfasis. Sin embargo, teniéndolas en cuenta, queremos ser cuida-
dosos y limitar el alcance de las reservas que presentaremos a conti-
nuacion a ciertas posiciones que aparecen en “Situated Normativity”.
En contraste, en la seccién siguiente, subrayaremos los muchos rasgos
similares o complementarios que la concepcién de Rietveld de la nor-
matividad del comportamiento competente tiene con la nuestra.

2.2.1 La idea de comportamiento afectivo en “Situated Normativity”
La tesis central que Rietveld busca establecer en “Situated Normativity”
es que actividades expertas tan complejas como las que llevan adelan-
te arquitectos, sastres o artesanos pueden concebirse como “acciones
irreflexivas” dotadas de aspectos normativos (Rietveld 2008, p. 974).
Su propuesta se ordena alrededor de dos ejes: por un lado, iluminar el
cardcter irreflexivo de la acciéon competente de agentes expertos a partir
de la idea de “comportamiento afectivo”; por otro, mostrar c6mo esos
comportamientos afectivos estdn dotados de aspectos normativos por
su ubicacidn en ciertas practicas sociales.

A partir de ciertos conceptos clave de las Lecciones sobre estética de
Wittgenstein (Wittgenstein 1966), Rietveld 2008 (p. 977) sugiere que
debemos comprender la relacién que los agentes expertos entablan con
sus objetos de trabajo en términos de “apreciaciones”. Las apreciaciones
que los agentes hacen de sus objetos se manifiestan en comportamientos
afectivos que expresan descontento o satisfaccién. Aqui el término “des-
contento” es técnico. Rietveld encuentra en Wittgenstein una distincion
entre la experiencia de la mera disconformidad y la del descontento diri-
gido, caracteristica de la experticia. En la vivencia de la disconformidad,
un agente siente vagamente que algo esta mal o que hay algo raro en el
objeto con el que interactuia. Por el contrario, la vivencia del descontento
dirigido es mucho mads especifica: el agente que experimenta el descon-
tento identifica inmediatamente, entre muchas posibilidades, cudl es el
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curso de accién que debe tomar para mejorar la situacién o resolver el
problema que se le presenta (Rietveld 2008, p. 981).

Lo que distingue una experiencia de disconformidad (de vago sen-
timiento de inadecuacién) de una de descontento dirigido (en la que
se capta inmediatamente una inadecuacion especifica del objeto), son
las habilidades practicas que tiene el agente para hacer que el objeto
sea de una manera u otra. Podriamos incluso decir, aunque Rietveld
no lo describe exactamente asi, que el paso de la experiencia de la
disconformidad a la del descontento marca la diferencia entre la ex-
periencia novata y la experiencia experta. Asi, un cocinero experto se
siente descontento con una masa que se le presenta como especifica-
mente aguada —en oposicién, por ejemplo, a rara— en la medida en
que cuenta, en su repertorio conductual, con la posibilidad de afiadirle
mas harina. La contracara de la experiencia del descontento en la in-
teraccién normativamente situada es la experiencia de la “satisfaccién”
o de la “disminucion de la tensiéon normativa” (Rietveld 2008, p. 981).
Una vez que el cocinero interviene y aflade harina, su descontento se
reduce paulatinamente, hasta el punto en que se siente satisfecho. Asi,
la vivencia de la inadecuacién normativa se asocia con el descontento
y la vivencia de la adecuacion normativa con la satisfaccién.

Advirtamos que este desarrollo tiene repercusiones para la compren-
sion de la agencia en el saber-como. Las variantes de la normatividad ba-
sica, como ya hemos descrito, afirman que el mundo se presenta como un
campo de fuerzas que sugiere o impone “reglas” a la accién. De acuerdo
con esta perspectiva, el agente simplemente responde si tiene la capaci-
dad para hacerlo; en caso contrario, no actiia. en cambio, la propuesta de
la normatividad situada de Rietveld invierte la relaciéon entre el mundo
y el agente al proponer una nocién mas robusta de agencia. Los objetos
mundanos se experimentan como adecuados (generando satisfaccién)
o inadecuados (generando tension) en funcion del propio agente, su re-
pertorio conductual, sus aptitudes para definir un curso de accién entre
muchos y para ajustar, modificar o frenar su actividad.

Hay un segundo aspecto en el que la propuesta de Rietveld se dife-
rencia de las variantes de la normatividad bdsica, a saber, en su intento
de entender “cémo la normatividad situada individual puede estar de
acuerdo con normas sociales” (Rietveld 2008, p. 974; las cursivas son
nuestras). Al autor le preocupa explicar el vinculo entre las satisfac-
ciones y descontentos que un agente puede experimentar respecto a
un objeto y las adecuaciones o inadecuaciones de ese mismo objeto de
acuerdo con una practica social. Para explicar la coincidencia entre,
por ejemplo, una masa que satisface a un cocinero y una masa correcta
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segun la practica culinaria (“uniforme y sin grumos”, como dice la rece-
ta), apela a la nocion de entrenamiento (p. 988). La idea general es que
las experiencias de los expertos no son caprichosas, sino que han sido
moldeadas por un proceso social de modo tal que los resultados que
efectivamente arrojan suelen concordar con los resultados esperables a
la luz de la practica en la que se inscriben. Asi, el autor enfatiza, y bus-
ca acomodar, el requisito normativo elemental, célebremente sefialado
por Wittgenstein 1953, de que lo que es correcto no puede ser igual a
lo que le parece correcto a alguien. Este ultimo aspecto expresa una
sensibilidad hacia la naturaleza de los fendmenos normativos que no
encontramos en las variantes de la normatividad basica.

2.2.2 Nuestros reparos respecto al uso del vocabulario experiencial
Permitasenos profundizar algo mds en la concepcién de Rietveld del
ajuste entre respuestas individuales y practicas sociales. Su estrategia
central consiste en reemplazar la idea de que los agentes competentes
actiian de acuerdo con representaciones de reglas buscando explicita-
mente que los objetos con los que trabajan sean correctos, por la idea
de que los agentes competentes desarrollan comportamientos afecti-
vos que tienden a disminuir el descontento que sienten respecto a esos
objetos. Rietveld reemplaza una concepcion intelectualista del segui-
miento de reglas por una afectiva. El comportamiento compelido por las
reglas de una préctica es un comportamiento afectivo. De ahi que diga
que el “descontento dirigido ata” las respuestas individuales “a un or-
den normativo” (Rietveld 2008, p. 994). Lo que explica que cierto com-
portamiento afectivo valga como el seguimiento de una regla es, por
supuesto, el entrenamiento. Mediante este dltimo, los agentes apren-
den a que les importe o les preocupe “la correccién de las cosas correc-
tas” (p. 995). Pero esta preocupacién por lo correcto tiene la forma de
cierta sensibilidad afectiva. Ante una masa aguada, el cocinero experto
no se representa proposicionalmente su incorreccion, sino que experi-
menta cierto descontento que disminuye en la medida en que hace que
la masa adquiera las proporciones correctas. Y tampoco se representa
una masa proporcionada como correcta, sino que siente su correccién
bajo la forma de cierta satisfaccion.

Estd claro que esta forma de comprender el caracter normativo de
las relaciones afectivas que los agentes entablan es, sin duda, menos
vulnerable a las reservas que presentamos contra las variantes de la nor-
matividad basica. El problema de usar un vocabulario experiencial para
explicar las relaciones normativas entre el agente y su entorno reside,
seglin nuestra objecion, en su caracter particular. No hay nada en la idea
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de tener una vivencia ante un objeto particular en ciertas circunstancias
que implique que esa vivencia deba repetirse frente a un objeto similar
en circunstancias similares. Por el contrario, la logica de las relaciones
normativas si requiere de una generalidad. Al concebir los descontentos
y satisfacciones de los agentes como el resultado de una sensibilidad en-
trenada para ajustarse a una practica social, Rietveld consigue captar esa
generalidad. Sin embargo, en nuestra opinién, lo hace al costo de vaciar
el peso que el aspecto especificamente afectivo del comportamiento tiene
en su explicacién. Permitasenos explicar esto.

Si observamos con cuidado el esquema de Rietveld podemos notar
que lo que ata las respuestas individuales a un orden normativo no es el
hecho de que éstas tengan cierto caracter afectivo, sino el hecho de que
hayan sido entrenadas. Dicho de otro modo, en la explicacién que ofre-
ce sobre la concordancia entre las respuestas individuales y las practicas
sociales, es una contingencia que esas respuestas sean afectivas (y, a for-
tiori, que consistan especificamente en descontentos y satisfacciones).
La explicacion seguiria siendo la misma si los agentes expertos tuvieran
cualquier otro rango de experiencias o elementos subjetivos. Mientras
esté garantizado, por la via del entrenamiento, que los agentes den
respuestas genéricamente “positivas” y “negativas” ante objetos social-
mente correctos e incorrectos, la fenomenologia especifica de estas res-
puestas deja de ser importante. Puede ser que los agentes estén entre-
nados para pensar que hay algo malo, para tener la experiencia estética
de la fealdad o para enojarse cuando lidian con un objeto incorrecto sin
que se pierda el lazo con el orden normativo. Incluso podriamos ima-
ginar a diferentes agentes cuyas reacciones practicas positivas (seguir
mezclando) o negativas (agregar harina) estuvieran acompanadas por
experiencias diferentes: uno piensa, otro detecta lo bello y lo feo y otro
se enoja o se alegra. El vinculo entre los tres agentes y el orden norma-
tivo seria, sin embargo, el mismo.

La moraleja que buscamos extraer de estas objeciones es la misma
que la del apartado anterior: sea cual fuera el potencial, que no subes-
timamos, que el vocabulario experiencial tiene para iluminar ciertos as-
pectos de la acciéon competente, cuando se trata de pensar sus aspectos
normativos resulta mds apropiado apelar a un vocabulario con otro tipo
de estructura ldgica. A continuacién queremos recomendar un vocabu-
lario que consideramos prometedor en este sentido: el de las actitudes
normativas.
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3. Actitudes normativas y saber-como

En las secciones precedentes consideramos la manera en que los enfo-
ques antiintelectualistas buscan explicar dos aspectos cruciales de la
normatividad del saber-como: (1) el hecho de que los agentes compe-
tentes entablen relaciones normativas con el entorno y (2) el vinculo
entre las reacciones de los agentes competentes ante el entorno y las
correcciones e incorrecciones que se desprenden de sus practicas socia-
les. Permitasenos resumir los resultados de este examen.

Desde el punto de vista negativo, cuestionamos el uso de lo que lla-
mamos el vocabulario “experiencialista” que explotan tanto las varian-
tes de la normatividad bdsica como la concepcién que presenta Rietveld
2008. Objetamos dos aspectos de este marco experiencialista: (1) en el
caso de la normatividad bdsica no resulta apropiado para conceptua-
lizar en términos normativos las relaciones entre agentes y entorno; y
(2) resulta explicativamente superfluo en “Situated Normativity” para
dar cuenta de cdmo se atan las reacciones individuales al orden norma-
tivo de las practicas sociales.

Desde un punto de vista positivo, encontramos en Rietveld 2008
algunos materiales importantes para conceptualizar los dos aspectos
cruciales de la normatividad del saber-cémo. Por un lado, la distincion,
que retoma de Wittgenstein, entre lo que a un agente le parece correcto
y lo que es correcto (de acuerdo con una préctica social); por otro, la
idea de que el comportamiento competente se estructura mediante re-
acciones prdcticas positivas y negativas frente a situaciones del entorno.
En esta seccion profundizaremos en estas sugerencias de Rietveld avan-
zando hacia el marco de las actitudes normativas.

La seccion se divide en dos partes. En la primera presentamos el
marco de las actitudes normativas. En la segunda mostramos como
este marco permite, evitando las dificultades de los enfoques experien-
cialistas, conceptualizar en términos normativos las relaciones que los
agentes competentes entablan con el mundo y el ajuste con las practi-
cas sociales. A su vez, subrayaremos algunos aspectos complementarios
que el marco que proponemos tiene con la teoria “socio-material” de
las affordances desarrollada por Rietveld y Kiverstein 2014, Rietveld y
Brouwers 2017 y Kiverstein 2024.

3.1 ¢Qué son las actitudes normativas?

En su versidén contempordnea, el marco de las actitudes normativas fue
introducido por Brandom 1994 y Brandom 2014 en un intento ambicio-
so por abordar problemas tradicionales de la filosofia de la mente y el
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lenguaje (la intencionalidad, el significado, el pensamiento, la accidn,
etc.) en términos de normas lingiiisticas y conceptuales. Recientemen-
te, este marco ha sido aprovechado por otros autores, como Peregrin
2021 y Peregrin 2024; Schmidt y Racoczky 2019 o Stovall 2021, para
dar cuenta de los aspectos mas generales de la forma de vida propia-
mente humana. Aqui no nos ocuparemos de las aplicaciones que estos
investigadores hacen del marco de las actitudes normativas; nos cen-
traremos en nuestra propia aplicacion: el fenomeno del saber-cémo.
Por ello, nos limitaremos a exponer las caracteristicas generales de este
marco respondiendo a las siguientes preguntas: ¢Qué son las actitudes
normativas? Y {qué tiene que hacer alguien para adoptarlas? Dijimos
antes que existe un camino que va desde los elementos que retomamos
de Rietveld hasta el marco de las actitudes normativas. Esto se debe a
que la idea misma de una actitud normativa resulta, precisamente, de
cierta combinacion entre ellos.

En primer lugar, esta la distincion entre lo que le parece correcto
a un agente y lo que es correcto (de acuerdo con una préctica social).
Suele emplearse para sefalar la independencia que tienen ciertos estan-
dares respecto a lo que hace cada cual: aunque a un cocinero le parezca
adecuado verter unas gotas de agua sobre un kilogramo de harina, esto
es incorrecto de acuerdo con los estdndares de la practica de la pana-
derfa. Un cocinero que hace eso simplemente no sabe cdmo preparar
pan. Podemos llamar a esta sujecién a estdndares independientes el
aspecto normativo objetivo del saber-cémo o de la accién competente.
Sin ignorar el aspecto objetivo, el marco de las actitudes normativas se
caracteriza por explorar el otro polo —llamémoslo “subjetivo”— de la
distincion de Wittgenstein, a saber, el hecho de que algo le parezca co-
rrecto o incorrecto a un agente o de que un agente tome algo por correc-
to o incorrecto (Brandom 1994, p. 32); por ejemplo, que un cocinero
tome por incorrecta una masa aguada o tome por correcto el acto de
agregarle harina.

De aqui la conexién con el segundo elemento que rescatamos de
Rietveld. La otra marca distintiva del enfoque de las actitudes normati-
vas es la idea de que los agentes despliegan sus pareceres normativos en
sus reacciones prdcticas (Giromini 2023). Un agente toma por correcto
o incorrecto algo, le atribuye una significacion normativa en la medida
en que reacciona ante ese algo de una determinada manera. Sin em-
bargo, no cualquier cosa que haga un agente vale como la adopcién
de una actitud normativa. Por el contrario, y como argumentaremos a
continuacion, para que una acciéon o una reaccion exprese un parecer
normativo debe exhibir cierta estructura logica especifica.
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Asi, a partir de las intuiciones de Rietveld hemos identificado dos
componentes —s0lo separables en términos analiticos— en el concep-
to de una actitud normativa: un componente practico, la reaccién en
si misma, y un componente légico, la estructura en que esa reaccién
debe estar inscrita para asignar significaciones normativas a los objetos
o situaciones a los que esta dirigida (Giromini 2023). Si trasladamos
estos dos componentes al caso especifico del saber-cémo podemos decir
que un agente competente es uno para el cual los objetos con los que
actuia le parecen correctos o incorrectos. O, en una formulacién mas téc-
nica, un agente competente es uno que, mediante sus acciones con ob-
jetos, puede ser descrito como si tomara o tratara a esos objetos como
correctos o incorrectos. A continuacién analizamos con mas detalle los
dos componentes de las actitudes normativas.

3.1.1 El componente practico

Adoptar una actitud normativa es, antes que nada, hacer algo. Comen-
zamos enfatizando este componente practico para conjurar ciertos mal-
entendidos que la palabra “actitud” puede sugerir. Desde que Russell in-
trodujo la terminologia de las actitudes proposicionales —creer que p,
desear que p, temer que p, imaginar que p, etc.—, la adopcién de una
actitud suele pensarse como un acto mental. Asi, quiza alguien podria
interpretar que tomar algo como correcto o incorrecto consiste en re-
presentarselo o concebirlo como tal. En contraste, el marco de las acti-
tudes normativas estd comprometido con un orden de explicacién prag-
matista: el contenido de las ideas, vagamente mentalistas, de “tomar”
algo como si tuviera una significacién normativa, o de que a uno algo
“le parezca” que la tiene, se entiende en términos de tratarlo de una
manera determinada (Brandom 1994, pp. 32-34). Atribuir o asignar a
algo un estatus normativo —correcto, incorrecto, adecuado, inadecua-
do, bueno, malo, etc.—consiste, primariamente, en hacerle algo o hacer
algo al respecto (Peregrin 2021, p. 122). De ahi que Brandom (pp. 42—
46) acabe por especificar lo que llama “evaluaciones” (assessments) en
términos de sanciones positivas y negativas. Segtin su famoso ejemplo,
que ciertos aldeanos tomen como incorrecto que alguien ingrese a una
choza sin mostrar una hoja de una planta determinada puede consistir,
simplemente, en que lo reciban a palazos.

Si reparamos en el hecho de que adoptar actitudes normativas es,
ante todo, actuar, nos vemos directamente llevados a pensar en la re-
lacién que puede haber entre tales actitudes y la agencia. Sostenemos
aqui que hay un nivel de agencia que resulta ser el candidato mini-
mo para que podamos hablar de actitudes normativas. Nuestra criti-
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ca inicial a los defensores de la normatividad basica (2.1.1) consistia,
justamente, en sefialar que el vocabulario experiencialista no permite
iluminar la nocién de agencia necesaria para explicar las interacciones
normativas entre los agentes competentes y su entorno. Como mencio-
namos, no podemos apelar sélo a las meras capacidades responsivas, ya
que de ser asi no podriamos explicar como un experto puede reconocer
diferentes oportunidades segtin sus “planes” de accion (dificultad que
también sefialan Rietveld y Kiverstein 2014, p. 340). El entorno invita
a un agente en funcién de la accién que pretende llevar adelante, y en
la medida en que el agente cambie su plan de accién, las invitaciones
también lo hardn, ajustdndose al nuevo curso.

Aunque el debate sobre la agencia requiere de un desarrollo mas
extenso, para nuestros propdsitos es suficiente aceptar que la acciéon
competente implica un nivel de agencia mds exigente que la mera po-
sesidon de capacidades para responder a las exigencias del entorno. De-
bemos primero reconocer que la accién del agente es intencional para
luego considerarla una actitud normativa. Después de todo, seria in-
coherente asignar acciones normativas a organismos que, justamente,
no pueden actuar. Ser una accion resulta entonces la condicion minima
que un suceso debe cumplir para ser descrito, si corresponde, como una
actitud normativa. Y, a su vez, adoptar actitudes normativas no es algo
ulterior ni adicional al actuar, sino una forma particular de actuar.

Si aplicamos este principio al saber-cémo, podemos decir, por ejem-
plo, que un cocinero considera correcto un pan mediante la accion de
sacarlo del horno y considera incorrecta una mezcla mediante la accion
de agregar harina. Esto permite trazar, sin explotar el problemaético vo-
cabulario experiencialista, la distincién que hace Rietveld entre una dis-
conformidad vaga y un descontento orientado. A diferencia de un no-
vato, un agente experto atribuye significaciones normativas especificas
a los objetos con los que trabaja. Cuando un cocinero que agrega harina
toma por incorrecta una mezcla, lo hace segiin una forma definida de
la incorreccion: toma la mezcla como aguada. La forma especifica de la
incorreccion que el experto asigna se desprende de la accion especifica
que es capaz de efectuar. En contraste, un novato, que no sabe bien
como lidiar con una masa, apenas consigue tratarla como mala o rara:
aquello que no sabe hacer puede definirse en términos de las actitudes
practicas, que atribuye significaciones normativas especificas, que no
consigue adoptar.
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3.1.2 El componente légico

Adoptar una actitud normativa respecto a algo es hacer algo; intervenir,
de modo directo o indirecto, sobre aquello respecto a lo cual adopta-
mos la actitud. Ahora bien, estéd claro que meramente hacer algo —dar
palazos, agregar harina o sacar un pan del horno— no constituye, por
si mismo, la adopcidn de una actitud normativa. Consideremos la si-
guiente situacién: los aldeanos de Brandom no golpean a todos los que
intentan entrar a la choza sin mostrar la hoja, sino sélo al subgrupo de
éstos que no les agradan. Es evidente que, si es asi, los aldeanos no es-
tan tratando como incorrecto a través de sus actos el intento de ingresar
sin mostrar la hoja. Simplemente se limitan a expresar (quizd mediante
una norma vigente como excusa) otras actitudes: por ejemplo, sus an-
tipatias ante tales y cuales personas. Sostenemos que lo que distingue
a las actitudes propiamente normativas de otro tipo de actitudes prac-
ticas, como las expresiones de deseos, preferencias, simpatias o incli-
naciones, es su estructura légica, una estructura que ya aprovechamos
en nuestras objeciones al vocabulario experiencialista, pero que ahora
podemos presentar con mayor detalle.

La idea central respecto a la logica de las actitudes normativas es
que las acciones de quien que las adopta deben presentar ciertos ras-
gos de generalidad (Peregrin 2024, p. 75). Dos agentes rehtisan comer
habas en una ocasién: uno no las desea, el otro es un pitagoérico que
se abstiene normativamente de ellas. Es obvio que la estructura légica
de las dos actitudes (la desiderativa y la normativa) que estos actos,
aparentemente idénticos, expresan, es bastante diferente. Que alguien
no desee habas esta noche es compatible conceptualmente con que las
desee mafiana (o con que las haya deseado ayer); incluso puede ocurrir
que no desee habas esta noche precisamente porque las dese6 (y comid)
ayer, y ahora no quiere lo mismo. Que su actitud no se repita cada vez
que decide qué comer no va contra la l6gica del deseo. Por el contrario,
si lo que hace el pitagérico vale como la actitud de tratar como incorrec-
to el consumo de habas, su abstencién de ellas esta noche es incompa-
tible conceptualmente con que las coma mafiana. En caso de que las
comiera, no dirfamos que ayer traté como incorrecto el consumo de
habas y hoy lo trata como correcto. Dirfamos que, en ninguna de las
dos ocasiones, sus actos expresaron actitudes normativas. Wittgenstein
1953 formula esta misma idea de la siguiente manera: “No puede haber
s6lo una ocasidn en que alguien siga una regla” (p. 81).

Sugerimos un término para la idea que estamos explorando. Di-
jimos que los fenémenos normativos son esencialmente generales.
Queremos ahora especificar esa generalidad en términos de lo que lla-
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mamos “transcontextualidad”. Mediante una clasificaciéon que presen-
tamos en Giromini 2023, podemos decir que la adopcién de actitudes
normativas necesita que las acciones se mantengan “fijas” o estables
en relacion con ciertas variaciones contextuales. Las variaciones mas
intuitivas que podemos pensar son las situacionales. Si su abstencién de
las habas es normativa, los pitagdricos no las comeran, aunque ciertas
situaciones espaciotemporales cambien: se abstendran hoy y mafana,
en Samos o en Atenas, en dias lluviosos o soleados, etc. A esta abs-
tencion “transituacional” podemos agregar otra bastante evidente, que
podemos llamar “transobjetual”: la abstencién normativa de las habas
requiere de los pitagoricos no sélo que rechacen una u otra haba, sino
cualquiera. Es decir, que rechacen las habas en general. Si los pitagdri-
cos se abstuvieran, en cualquier ocasién, sélo de un haba en particular,
sus acciones no contarian como la adopcion de la actitud normativa de
la abstencidn de las habas, sino como otra bien diferente: el respaldo,
por ejemplo, de la institucién de El Haba Prohibida. Asi, el contenido
normativo de una serie de acciones, qué actitudes normativas en parti-
cular se considera que adoptan, puede definirse a partir del alcance de
la transcontextualidad: si los pitagéricos rechazan cualquier haba cruda
en cualquier situacién, pero no las cocidas, sus actitudes consisten en
tomar como incorrecto el consumo de habas crudas.

Para redondear la idea, podemos agregar una variacién mas res-
pecto a la cual las acciones deben mantenerse estables, una que resulta
fundamental para separar las actitudes normativas de las meramente
subjetivas. Se trata de la estabilidad en relacién con las variaciones de
los estados psicolégicos: los pitagéricos rechazan las habas al margen
de que las deseen o les produzcan asco, de sus emociones o creencias
personales e incluso de que estén de acuerdo (en su fuero interno) con
la norma o en contra de ella, etc. (Searle 2010, p. 96). Esta indepen-
dencia respecto a las variaciones mentales expresa, para el caso de las
actitudes normativas, un aspecto (diriamos analitico) que se formula
con frecuencia a proposito de los estatus normativos: cuando estamos,
por ejemplo, obligados a hacer algo, nuestros deseos, placeres, dolores
o incluso nuestras opiniones respecto a esa obligacién no afectan el
hecho de que la tengamos.

La estructura légica de las actitudes normativas pide que los agen-
tes se comporten del mismo modo independientemente de tales o cuales
variaciones contextuales. Los contextos de estabilidad y variacion de
las acciones (“s6lo los viernes santos, pero también todos los viernes
santos, hay que abstenerse de la carne”) arrojan el contenido especifico
de la actitud normativa en cuestién. Pero, de no haber transcontextuali-
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dad en absoluto, de no haber estabilidad alguna respecto a situaciones,
objetos, modalidades y estados mentales que varian, tampoco habria
normatividad. Asi, es a partir de esta estructura de generalidad que las
acciones repetidas pueden valer como actitudes que aplican criterios, 1o
cual les confiere un cardcter normativo. Veamos ahora este asunto en el
caso especifico del saber-cémo.

Cuando decimos que un cocinero experto que agrega harina a una
mezcla aguada adopta una actitud normativa, lo que decimos es que
sujeta esa mezcla a cierto criterio o coloca esa mezcla bajo cierto estdndar.
Que sus actos tengan esta significacion normativa se desprende de la
estructura logica que acabamos de explicitar. En nuestro ejemplo, el cri-
terio en cuestion seria: “la mezcla debe respetar cierta proporcion entre
agua y harina”. Asi, si un cocinero agrega harina a una mezcla aguada
en una ocasion, podemos suponer que acttia de modo criterioso. Pero si,
en ocasiones similares, en vez de agregar harina, continiia mezclando,
deposita la masa en la heladera o se queda inmovil, nos veriamos in-
clinados a revisar esa descripcion inicial. No dirfamos que en el primer
caso aplico un criterio y en todos los otros no, o que aplico criterios dife-
rentes en ocasiones similares (lo cual va contra la idea misma de aplicar
un criterio); simplemente no podriamos identificar en sus acciones la
aplicacién de un criterio definido. En cuanto observamos que falta la es-
tructura transcontextual, retiramos nuestra caracterizacién normativa
de lo que hace y, con ello, también nuestra atribucién de pericia: deci-
mos que el cocinero simplemente no sabe cdmo tratar una masa aguada.
De acuerdo con la frase de Wittgenstein, podriamos decir: “No puede
haber sélo una vez en que un agente ejerza un saber-cémo”.

3.2 Saber-como

Una vez definidos los rasgos distintivos de las actitudes normativas,
podemos presentar una conceptualizacion, en estos términos, de dos
aspectos normativos cruciales del saber-cémo: (1) las relaciones nor-
mativas con el entorno y (2) el vinculo entre las acciones individuales
y las practicas sociales.

3.2.1 Relaciones normativas

Para los agentes competentes, el mundo se presenta cargado de signifi-
caciones normativas. Los cocineros habitan un mundo de masas propor-
cionadas y aguadas; los musicos, de sonidos afinados o fuera de tono
y los filésofos, de argumentos iluminadores o contradictorios. Todos
estos adjetivos hacen referencia a formas especificas, relativas a una
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actividad, de la correccidn y la incorreccién. Sin embargo, estas signi-
ficaciones normativas no estan presentes de antemano, a la espera de
ser identificadas. Son reconocibles s6lo para quién puede hacer algo
respecto de ellas, y en la medida en que lo hace. Para que un objeto se
le presente a un agente bajo alguna forma especifica de la incorreccion
(aguado, desafinado o contradictorio), el agente tiene que ser capaz
de corregirlo de una forma especifica (hacerlo proporcionado, afinado
o iluminador).® Y lo que hace un agente respecto a un objeto sélo vale
como una correcciéon normativa —un hacer que ese objeto se ajuste a
un estdindar— en la medida en que puede ser inscrita en una serie de
correcciones. De nadie puede decirse que es capaz de corregir sélo una
vez. De ahi que un mundo de significaciones normativas sélo sea posi-
ble para un agente que adopta actitudes normativas.

Esta descripcién de un mundo de significaciones normativas se
asemeja, sin duda, a la que ofrecen Rietveld y sus colaboradores (Rie-
tveld y Kiverstein 2014; Rietveld y Brouwers 2017; Kiverstein 2024)
del exuberante “paisaje de affordances” en el que se mueven los agen-
tes competentes, en especial porque uno de los nucleos del enfoque
“socio-material” que defienden reside en la idea de que las affordances
disponibles en un determinado entorno, dentro de las constricciones
que surgen de su materialidad (nadie puede sentarse en el agua), son
relativas a las habilidades desarrolladas en una determinada cultura o
forma de vida (Rietveld y Kiverstein 2014, p. 326). La teoria socio-ma-
terial de las affordances permite ademds depurar nuestra afirmacion
de que un mundo de significaciones normativas sélo es posible para
un agente capaz de adoptar actitudes normativas. Rietveld y Kiverstein
2014 (pp. 335-336) y Rietveld y Brouwers 2017 (pp. 547-548) ofrecen
una distincion sutil entre las affordances que un agente, en virtud de sus
habilidades e intereses especificos, detecta en el entorno y las affordan-
ces que estan presentes en el entorno del agente en virtud de la forma
de vida a la que pertenece. Las segundas, que constituyen estrictamente
el “paisaje” de las affordances, son independientes de cada agente (aun-
que no de la forma global de vida que comparten). Una mezcla aguada
no encarna affordance alguna para alguien que no sabe, ni le interesa,
preparar pan; pero esto no implica que, en una forma de vida donde
existe la practica de la panaderia, esa mezcla aguada esté despojada de

®Esto no significa que un agente competente deba ser capaz de realizar todas las
correcciones posibles; puede enfrentar situaciones nuevas que lo desconcierten. Sin
embargo, si no puede hacer algunas correcciones adecuadas en situaciones norma-
les de su actividad, no lo considerariamos competente.
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toda significacién practica; basta que aparezca un cocinero predispues-
to para que las affordances que ya estaban ahi, en la mezcla aguada,
se activen. Podemos decir lo mismo en relacién con las significaciones
normativas que, tal como las affordances, son significaciones prdcticas.
En una forma de vida donde no existen panaderos capaces de tratar
como incorrecta una mezcla aguada, ésta no encarna ninguna significa-
cion normativa, pero, dada la préctica de la panaderia y el interés que
puede haber en ejercerla, una masa aguada es incorrecta para preparar
pan, aunque muchas personas no estén en condiciones de hacer algo al
respecto.

Si la argumentacién que proponemos funciona, podemos captar el
primer aspecto involucrado en la explicacién de la normatividad del
saber-cdmo: el hecho de que los agentes entablen relaciones norma-
tivas con el entorno. El marco de las actitudes normativas ofrece una
respuesta muy directa a este problema ya que, de acuerdo con él, lo
que los agentes hacen con el entorno cuando ejercen sus habilidades es
evaluarlo. Esta idea de evaluacion no tiene connotaciones intelectualis-
tas. No pedimos que los agentes puedan pensar que un objeto u otro es
correcto o incorrecto, lo cual atraeria los fantasmas que conjurd Ryle.
Por el contrario, conceptualizamos el hecho de que los agentes compe-
tentes hagan evaluaciones del entorno en términos de las acciones que
realizan y la estructura distintiva (transcontextual) en que se inscriben.

De nuevo, esto armoniza con la teoria socio-material de las affor-
dances. En efecto, Rietveld y Kiverstein 2014 (p. 332) sostienen que la
normatividad asociada al trato con affordances surge de la capacidad de
los agentes para “distinguir entre actividades correctas o incorrectas,
mejores o peores, éptimas o subdptimas, o adecuadas e inadecuadas”
en una situacion especifica. Lo que nuestro marco agrega a esta imagen
es, precisamente, una explicacién no intelectualista distintiva de esa
capacidad para distinguir lo correcto de lo incorrecto. Al abandonar
la idea de que los agentes distinguen lo correcto de lo incorrecto en
virtud de representaciones explicitas, los marcos experiencialistas ape-
lan a sensaciones (u otros correlatos menos exigentes cognitivamente)
que delinean esa distincién: lo correcto es, para el agente competente,
aquello que lo empuja, aquello respecto a lo cual fluye o aquello que
lo hace sentirse satisfecho, y lo incorrecto es aquello que lo detiene,
aquello respecto a lo cual no fluye o aquello que le despierta descon-
tento. Por el contrario, el marco de las actitudes normativas no busca
algo que haga, por un costo cognitivo menor, el mismo trabajo que ha-
cian las representaciones, sino que situa la accion en una serie de otras
acciones. Que un cocinero sea capaz de distinguir entre lo correcto y lo
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incorrecto, que sea capaz, por ejemplo, de atribuir correccién a un pan
cocido e incorreccién a uno crudo, no puede interpretarse a partir de
ninguna accién particular, sean cuales fueran los estados mentales que
la acompaiien o la causen, sino a partir de muchas, ya que el nivel 16gico
al que pertenecen las descripciones normativas, como hemos insistido,
es el nivel transcontextual.

3.2.2 La relacién entre las acciones individuales

y las practicas sociales

Para terminar, nos ocuparemos de la relacidn entre las acciones com-
petentes y las reglas que surgen de prdcticas sociales; el asunto, como
dice Rietveld, del modo en que las reacciones individuales se encuen-
tran atadas a un orden normativo. Una vez mds, aqui podemos mostrar
como se complementan las concepciones de Rietveld y el marco de las
actitudes normativas.

Para entender esto hay que tener en cuenta que entre una accién
particular y una norma existen al menos dos tipos de relaciones. En
primer lugar, tenemos la relacién de sujecion o, como la llama Rietveld
2008 (p. 974), de constreftimiento: el hecho de que una norma esté
vigente tiene que hacer una diferencia o ejercer una influencia respecto
a cémo se comportan los agentes. Como hemos visto, Rietveld expli-
ca esta influencia a partir del entrenamiento. De acuerdo con el autor
(p- 988), debemos pensar que las normas existen primariamente como
patrones de actividad. Asi, si tenemos en cuenta, primero, que los agen-
tes estan expuestos de manera permanente a estos patrones de activi-
dad en situaciones de coordinacién social donde otros los corrigen y los
alientan y, segundo, que los agentes tienen cierta constituciéon innata
para coordinar su comportamiento con el de otros, es posible construir
una historia de cdmo cada agente acaba por mostrar esos mismos pa-
trones en su propio comportamiento (pp. 989-990). Si dejamos de lado
la insistencia de Rietveld en conceptualizar en términos afectivos los
comportamientos que los agentes adoptan, no tenemos nada que ob-
jetar a esta historia de entrenamiento. Las normas (como patrones de
actividad) moldean o influencian la accion y, como resultado de esta
influencia, los agentes aprenden a tratar lo correcto como correcto y lo
incorrecto como incorrecto.

A esta explicacidn de Rietveld del constrefiimiento queremos agre-
gar una explicacién, que permite nuestro marco, de un segundo tipo
de relacién que existe entre las normas de una practica social y las ac-
ciones individuales, a saber, la relacién de justificaciéon. Una norma no
solo influye en los comportamientos que abarca, también los justifica:
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el hecho de que esté vigente hace que sea razonable actuar en confor-
midad con ella.

El marco de las actitudes normativas permite entender de modo
muy directo el sentido en que lo que hacen los agentes competentes
resulta razonable a la luz de una norma. Esto se debe a que, de acuerdo
con este marco, tenemos ya en el nivel mismo de la accién ciertas atri-
buciones de correccién o incorreccion, o ciertas evaluaciones. Mediante
sus actos, los agentes comparan los objetos sobre los que intervienen
con un estdndar. Cuando estas evaluaciones subjetivas coinciden con
las evaluaciones objetivas que se desprenden de comparar esos mismos
objetos con los estdndares de una prictica, entonces podemos decir que
las primeras estdn justificadas a la luz de esos estdndares. Los agentes
aplican a los objetos el estdndar que deben aplicar.

El hecho de que existan ciertas normas implica que los agentes tie-
nen ciertas razones para comportarse de un modo u otro. Si concebi-
mos las acciones en términos de pareceres normativos, podemos decir
entonces que, cuando todo va bien, las razones en virtud de las cuales
los agentes actiian son las mismas que las razones que se desprenden
de las normas de la practica. Un agente llega a hacer lo correcto, lo que
tiene una razon para hacer segiin una practica, haciendo lo que le parece
correcto. Un cocinero al que le parece correcto sacar un pan bien cocido
del horno es uno que toma el hecho de que el pan esté cocido como una
razon para sacarlo del horno. De modo que, si la practica de la panade-
ria establece que hay que sacar los panes bien cocidos del horno, las ra-
zones subjetivas en virtud de las cuales actiia nuestro cocinero coinciden
con las razones objetivas que establece la prdctica en la que participa.

Iluminar el aspecto racional de las relaciones que existen entre las
practicas sociales y las acciones que realizan los agentes competentes
resulta crucial para conceptualizar el saber-como como un fenémeno
epistémico. Sin duda, los agentes siempre pueden fallar: sus evaluaciones
pueden aplicar estandares desviados de la practica, es decir, puede ocurrir
que las razones que les parece que tienen no sean las razones que se
desprenden de la practica. Sin embargo, cuando las razones subjetivas y
objetivas coinciden, tenemos el camino despejado para decir que tienen
algan tipo de conocimiento. Los agentes competentes saben cémo hacer
que los objetos sobre los que intervienen se ajusten a los estandares de
una practica en un sentido robusto. No sélo tienen la capacidad para
hacer que un objeto sea como debe ser (por ejemplo, la capacidad de
agregar harina), sino que ejercitan esa capacidad justificadamente: hacen
que el objeto sea como debe ser porque, y éste es un “porque” racional,
consideran que el objeto debe ser de ese modo.
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4. Conclusion

A lo largo de este trabajo exploramos los aspectos normativos del sa-
ber-como mediante un didlogo con una serie de posiciones antiintelec-
tualistas y a través de nuestra propia variante de esta orientacién. En
las primeras dos secciones, argumentamos que apelar a un vocabulario
experiencialista para explicar la normatividad del saber-cémo (1) no
permitia describir las relaciones entre los agentes y su entorno como
propiamente normativas y (2) resultaba superfluo para dar cuenta del
ajuste entre las acciones individuales y las practicas sociales.

En la seccién 3 recomendamos el vocabulario de las actitudes nor-
mativas y subrayamos su cardcter complementario en relacion con cier-
tos aspectos de la concepcidn de Rietveld y sus colaboradores de la nor-
matividad de las acciones competentes. A partir de esta combinacion,
argumentamos (1) que los agentes competentes entablan relaciones
normativas con el entorno porque lo que hacen es evaluarlo y (2) que
pensar las acciones competentes en términos de pareceres normativos
permite iluminar las relaciones racionales que existen entre las acciones
individuales y las practicas sociales.
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Resumen: Propongo dilucidar en la filosofia practica madura de Kant la re-
levancia del cultivo de la virtud y de la educacién para el progreso de las
comunidades politicas y ética y muestro que ello puede abordarse de forma
integrada desde el paralelo ético-politico. Primero, explicaré que la tarea y el
deber del ser humano de realizar el fin del bien supremo ético y politico se
puede esclarecer en relacion con el destino de la humanidad. Después argu-
mentaré que la tarea de los seres humanos radica en el cultivo de la virtud,
que es un deber que podemos llamar ético-politico en el sentido de que las
disposiciones morales de los individuos se desarrollan socialmente y sirven
a fines comunitarios. Por dltimo, en una visién integrada del paralelismo éti-
co-politico, argumentaré que la educacion es un medio necesario para lograr
el progreso de las comunidades.

Palabras clave: cosmopolitismo, destinacién, bien supremo, paralelismo
ético-politico

Abstract: I propose to elucidate in Kant’s mature practical philosophy the rel-
evance of the cultivation of virtue and education for the progress of political
and ethical communities, at the same time that I show it can be approached
in an integrated way from the ethical-political parallel. First, I explain that
the task and duty of human beings to carry out the end of the highest ethical
and political good can be clarified in relation to the destiny of humanity.
Then, I argue that the task of human beings lies in the cultivation of virtue,
which is a duty that we might call ethical-political in the sense that the moral
dispositions of individuals develop socially and serve communal ends. Finally,
in an integrated view of the ethical-political parallel, I maintain that educa-
tion is a necessary means to achieve the progress of communities.

Keywords: cosmopolitism, destination, highest good, ethical-political parallel

*He presentado una version resumida de este articulo en el VI Congreso Interna-
cional de la Sociedad de Estudios Kantianos en Lengua Espaiiola en julio de 2024.
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I. Introduccion

En el presente trabajo me propongo mostrar que en la filosofia practica
madura de Kant, el cultivo de la virtud y la educacién son necesarios
para dar cuenta del progreso de las comunidades politicas y ética, a la
vez que ello puede abordarse de forma integrada desde el paralelo éti-
co-politico.

Principalmente, de acuerdo con los escritos' de La religién dentro
de los limites de la mera razon, La paz perpetua y la Metafisica de las cos-
tumbres, podemos decir que en la década de 1790 Kant se centrd en el
punto de vista del paralelo ético-juridico politico,? segtin el cual la tarea
y deber del género humano adquiere dos perspectivas diferentes: desde
el punto de vista juridico politico, para los seres humanos, que se hallan
en una situacién de inevitable coexistencia de las libertades externas, es
un deber (juridico) salir del estado de naturaleza juridico y conformar
comunidades politicas (republicas), es decir, pasar a un estado juridi-
co—civil con una justicia distributiva (MS, 6: 306-307, [136-137]); asi
también, para los Estados, que se hallan en sus relaciones externas en-
tre si en estado de naturaleza, es un deber salir de dicho estado y pasar
a una condicion juridica bajo la forma de una progresiva Federacion de
Estados libres, hasta abarcar a todos los Estados, mediante lo cual se
puede lograr la paz perpetua, es decir, el bien supremo politico (ZeF, 8:
356, [257-258]; MS, 6: 344, [182], 350, [190]; 355, [196]). Paralela-
mente, desde el punto de vista ético, los miembros de una comunidad
politica tienen el deber (ético) de abandonar el estado de naturaleza
ético en el que se encuentran, y elegir libremente conformar una co-
munidad ética en la Tierra que abarque a toda la humanidad (RGV, 6:
93-96, [117-120]), mediante la cual se puede lograr el bien supremo
comunitario (RGV, 6: 97, [122]).2

'En el presente trabajo todas las referencias a las obras de Kant se citan indi-
cando, primero, la sigla de la obra correspondiente, seguido por el volumen y la
pagina de Kants gesammelte Schriften (publicados por la Preussische Akademie der
Wissenschaften, Berlin), seguido, entre corchetes, por la pagina en las traducciones
castellanas indicadas en las referencias bibliograficas. Asimismo, se indicara al final
de la referencia cuando la traduccién haya sido modificada.

*Para un andlisis del paralelo ético-juridico en dichas obras practicas kantianas
la década de 1790, pueden consultarse: Quiroga 2021; Quiroga 2022a.

*Sobre el tratamiento del paralelo entre el bien supremo comunitario y el bien
supremo politico, véanse: Rossi 2005, pp. 99-101, 108; Guyer 2011, pp. 114-118;
Cavallar 2015, pp. 21-23, 30-40, 134-137; DiCenso 2019a, pp. 44-45; Quiroga
2022a, pp. 10-11.
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Ahora bien, promover estos fines requiere del desarrollo moral
de los seres humanos. Kant piensa en los seres morales racionales, no
como seres aislados, sino como seres encarnados en un contexto social
e histdrico. Como dice desde Idea de una historia universal desde un pun-
to de vista cosmopolita y, luego, en La religion y en la Antropologia desde
un punto de vista pragmdtico: es en la dimensién social, antropoldgica
e historica que se desarrollan sus disposiciones y en las cuales también
encuentran obstaculos para su desarrollo (IaG, 8: 20-21, [33-34]; RGV,
6: 27, [44]; 93, [118]; AP, 7: 272, [179]; 277, [186]). Dichos obsta-
culos estan dados por las distintas formas del mal social,* el cual es
entendido como guerras y hostilidades (efectivas o latentes), esto es:
como un estado de injusticias, desde el punto de vista juridico-politico,
y como un estado de disputas a los principios de virtud, desde el punto
de vista ético (RGV, 6: 94, [118]; 97, [122]; MS, 6: 343, [181]). Frente
a ello, encontramos nuevamente un paralelismo: tanto la virtud ética,
dada por el deber de autoperfeccion y de beneficencia,” como la virtud
politica, dada por la virtud civica, la virtud de los politicos® y la de los
gobiernos, representan una salida colectiva para contrarrestar esos obs-
taculos y avanzar en el progreso moral (RGV, 6: 95-96, [120-121]; AP,
7:329-330, [244]). Tal progreso implica que los seres humanos puedan
alcanzar el desarrollo completo de sus disposiciones naturales (IaG, 8:
18-19, [29-30]; LP, 9: 441, [30]; 445, [33]; MS, 6: 387, [238]). Ahora
bien, en las Lecciones de Pedagogia y en la Antropologia, Kant dice que
el medio necesario para lograr este fin para la especie es la educacién’
(LP, 9: 445-447, [33-35]; AP, 7: 324-325, [238]).

De ahi que podemos preguntarnos: ¢En qué consiste este trabajo
del ser humano para el progreso moral? ¢Cuadl es el rol que tiene la edu-
cacion para el cultivo de la virtud? ¢Podemos educarnos para ejercer la

*Para una lectura del mal radical en el paralelismo ético-juridico, véanse: Rossi
2005, pp. 77-85; DiCenso 2019a, pp. 30-32, 38-45; Quiroga 2021, pp. 316-335;
Quiroga 2022a, pp. 8-10.

®Sobre el punto de vista ético de la virtud para el progreso, véanse: Moran 2012,
pp. 163-167; Roth y Surprenant 2011, pp. xv-xviii; Baron 2014, pp. 74-81.

®Sobre el punto de vista politico de la virtud para el progreso, véanse: Guyer
2012, pp. 115-118; LaVaque-Manty 2012, pp. 210-211, 222; Maliks 2014, pp. 77—
78; Cavallar 2015, pp. 133-136, 139-146; DiCenso 2019a, pp. 31-32, 41-45; Di-
Censo 2019b, p. 135.

7Sobre la educacién como medio para el progreso, véanse: Herman 1998, pp. 264—
268; Moran 2012, pp. 129, 158-167; Kuehn 2011, pp. 64-66; LaVaque-Manty 2012,
pp. 209-222; Kleingeld 2012, pp. 172-173; Cavallar 2015, pp. 117-125, 133-146;
Vanden Auweele 2015, pp. 375-379, 385-389; DiCenso 2019a, pp. 35-52.
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autonomia? ¢Puede cultivarse la virtud de un buen ciudadano o gober-
nante? ¢Tiene la educacién un fin para la humanidad como especie?

Con el proposito de abordar estas cuestiones: en primer lugar, mos-
traré que la tarea y el deber del ser humano del progreso moral hacia
una unidad cosmopolita se puede explicar en relacion con el destino de
la humanidad. Luego, argumentaré que el trabajo de los seres humanos
radica en el cultivo de la virtud, que es un deber que podemos llamar
ético-politico, en el sentido de que las disposiciones morales de los indi-
viduos se desarrollan socialmente y sirven a fines que son comunitarios.
Por dltimo, argumentaré, desde una visién integrada del paralelismo
ético-politico, que la educacién es un medio necesario y clave para lo-
grar el progreso de las comunidades.

11. El deber de progreso moral y el destino de la humanidad

Kant establece, desde el paralelo ético-juridico, que los seres humanos
tenemos tanto el deber moral juridico de promover comunidades po-
liticas hasta abarcar un cosmopolitismo politico, como el deber moral
ético de promover una comunidad ética o cosmopolitismo moral, que
es necesario para un completo desarrollo moral.®

Tenemos el deber moral de buscar el progreso “desde lo peor hacia
lo mejor”, y podemos evaluar dicho progreso en el desarrollo histérico
moral de la humanidad. En otras palabras, la idea del deber juridico y
del deber ético de progreso moral guia la tarea de intentar realizarlo en
el desarrollo histérico y antropoldgico.

Desde el punto de vista juridico-politico, primero, se establece, de
acuerdo a la razon préctica, que los seres humanos deben abandonar
el estado de naturaleza juridico (caracterizado como un estado sin ley
y sin autoridad, y por ello, un estado de latentes guerras y hostilida-
des); y que deben establecer una sociedad civil, es decir, una unidad
bajo leyes publicas juridicas (MS, 6: 313, [142]), cuya forma de go-
bierno tiene que adecuarse a la idea de “una reptblica pura™ (MS, 6:
340-341, [179]). Si tal adecuacion no se puede realizar de una vez,
cada Estado tiene la obligacion de ir modificandose para acercarse cada
vez mas a una constitucion perfectamente justa, que es “el fin dltimo de
todo derecho publico, aquel estado en que cada uno puede atribuirsele
lo suyo perentoriamente (MS, 6: 341, [179]).

8Respecto del cosmopolitismo en Kant como un cosmopolitismo juridico y tam-
bién ético, véanse: Kleingeld 2012, pp. 161-164; Cavallar 2015, pp. 2, 21-30; Qui-
roga 2022a, pp. 6-12.

“Véanse también: TP, 8: 290, [42]; ZeF, 8: 349-351, [253-254].
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Segundo, dado que el concepto general del derecho publico con-
tiene tanto al derecho politico como al derecho de gentes y al derecho
cosmopolita (MS, 6: 311, [140]), se requiere también una condicién
juridica para la relacién externa entre los Estados, y para los miembros
de un Estado con los miembros de los demas Estados. Kant dice:

[L]a razén practico-moral expresa en nosotros su veto irrevocable: no debe
haber guerra; ni guerra entre tu y yo en el estado de naturaleza, ni guerra
entre nosotros como Estados que, aunque se encuentran internamente en
un estado legal, sin embargo, exteriormente (en su relacién mutua) se en-
cuentran en un estado sin ley; porque éste no es el modo en que cada uno
debe procurar su derecho. (MS, 6: 354, [195])

La condicién juridica internacional debe ser la Federacién de Estados
libres, s6lo mediante la cual es posible contrarrestar todas las guerras
presentes o futuras (ZeF, 8: 356-357, [258-259]; MS, 6: 351, [191]),y
avanzar hacia una comunidad pacifica universal o sociedad cosmopolita,
juridica y no ética, que contenga progresivamente a todas las Republi-
cas (ZeF, 8: 355-356 [257-258]; MS, 6: 354-355, [195-196]) sin re-
ducirlas a una Reptblica universal con poderes coactivos'® (ZeF, 8: 354,
[256]; MS, 6: 350, [190]). Aproximarnos a la idea de un derecho pu-
blico de gentes, y con ello al fin dltimo del derecho de la paz perpetua
—al bien supremo politico (MS, 6: 355, [196]; ZeF, 8: 356, [258])— es
una tarea y un deber de los individuos y de los Estados (MS, 6: 350,
[191]), cuya posibilidad “es susceptible de exposicién y desarrollo”
(ZeF, 8: 356, [257]).

Ahora bien, desde el punto de vista ético, Kant dice que los miembros
de las comunidades politicas, sin embargo, permanecen en un estado de
naturaleza ético caracterizado por “un publico hacerse la guerra mutua-
mente a los principios de virtud” (RGV, 6: 97, [122]), alli donde las leyes
juridicas coactivas no llegan, dado que los principios de virtud que pue-
den contrarrestarlos corresponden a las libertades internas (RGV, 6: 95,
[120]). El estado de guerra ético es aquel en el que predominan los males
de la cultura, tales como el ansia de dominio, la codicia o la envidia, que
son un obstaculo para el desarrollo de nuestras disposiciones morales.

°De acuerdo con lo que Kant argumenta en La paz perpetua y en la Metafisica
de las costumbres, reducir los Estados a un suprapoder estatal coactivo aniquilaria
las constituciones legitimas autéonomas e independientes de los Estados, anulando
su persona moral (ZeF, 8: 344, [247]). Y por otro lado, una reptblica de Estados no
podria garantizar un buen gobierno, lo cual conduciria nuevamente a un estado de
guerra, haciendo irrealizable el fin final de la paz perpetua (MS, 6: 350, [190]). Para
un desarrollo de dicha argumentacién puede consultarse: Quiroga 2022a, pp. 4-6.
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Estos males se activan en cuanto estamos en sociedad, en cuanto esta-
mos junto a los otros (RGV, 6: 93, [118]). El estado de naturaleza ético
se corresponde, asi, con el predominio del egoismo y con la corrupcién
de nuestras disposiciones morales. Solo se puede contrarrestar a estos
males con el establecimiento de una “comunidad ética” (RGV, 6: 94-95,
[118-119]), que es definida como una “reptiblica universal segtin leyes
[publicas] de virtud” (RGV, 6: 98, [123]).

Kant resume al deber de avanzar hacia una “comunidad moral cos-
mopolita” (RGV, 6: 200, [240]), “para vivificar una comunidad en or-
den a la intencién moral —en ella representada— del amor fraterno”
(RGV, 6: 200, [241]; traduccién modificada), del siguiente modo:

[Ulnirse en orden a una comunidad ética es un deber de indole particular
(officium sui generis), y, aunque cada uno obedezca a su deber privado,
de ello puede seguirse una concordancia contingente de todos en orden a
un bien comunitario, incluso sin que ademds sea precisa a este respecto
una organizacién particular, pero que, sin embargo, aquella concordancia
de todos no puede ser esperada si no se hace un negocio particular de la
unién de los mismos unos con otros en orden al mismo fin y ereccién de
una COMUNIDAD bajo leyes morales como potencia unida, y por ello mas
fuerte, para oponerse a los ataques del principio malo (al que los hombres
son en otro caso tentados unos por otros a servir de instrumento). (RGV,
6: 151, [183])

El concepto de una comunidad ética se refiere al ideal de una totalidad
de los seres humanos (RGV, 6: 96, [121]). El cosmopolitismo moral con-
siste en alcanzar un “todo ético absoluto” que contenga la unidad de
todas las sociedades éticas parciales bajo leyes ptblicas de virtud. Sin
esta unidad, cada sociedad ética parcial en relacion con las otras, se
encuentra en el estado de naturaleza ético, tal como ocurre en el para-
lelo juridico cuando los Estados politicos diversos “no estan en ninguna
ligazén mediante un ptiblico derecho de gentes” (RGV, 6: 96, [121])."

El progreso que representa una comunidad moral cosmopolita es
promover el fin comuin del bien supremo moral comunitario (RGV, 6:
97, [122]), segun el cual todos pueden desarrollar sus disposiciones
morales en una agencia moral compartida en este mundo, para alcanzar

"' Este paralelismo tiene sus limites, pues el cosmopolitismo politico es juridico,
y no ético, dado que refiere a las relaciones externas entre los seres humanos y los
Estados, y esto tltimo no implica, como se dijo antes, la unidad en una sola republi-
ca, sino en una Federacién de Estados (véase RGV, 6: 96, [121]).
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el mayor grado de virtud y de felicidad para todos.' El bien supre-
mo moral es compartido socialmente en tres sentidos: primero, porque
toda la especie en su conjunto debe trabajar para alcanzarlo' (RGV, 6:
25, [42]; 94, [118]), dado que no puede realizarse “a través del esfuer-
zo de una persona individual por su propia perfeccién moral” (RGV, 6:
97, [122]; traducciéon modificada); segundo, porque el bien sera comtn
para todos los miembros de la comunidad ética, dado que sélo a tra-
vés de esa unidad “de las personas en un todo” el bien moral supremo
puede realizarse (RGV, 6: 98, [122-123]); y por ultimo, dado que es
un deber de toda la especie, Kant considera que su logro requerira del
progreso de las generaciones a lo largo de la historia. Si bien la erec-
cion efectiva de la comunidad ética, que es la unidad que se dirige al
bien supremo, “estd atin alejada de nosotros en una amplitud infinita”,
sin embargo, “contiene el fundamento de un acercamiento continuo a
esa perfeccion [...] como un germen que se desarrolla” (RGV, 6: 122,
[152]).

Tanto la idea de una constitucién cosmopolita juridica como una
ética son ideas regulativas, que guian la tarea y el deber del género hu-
mano de acercarse lo mas posible a ellas en la experiencia (MS, 6: 350,
[190-191]; RGV, 6: 98, [123]).

Kant sostiene en diferentes lugares, que si debemos actuar como
si estuviera en nuestro poder hacerlo, entonces tenemos el deber de
trabajar hacia ello, de obrar continuamente en esa direcciéon aunque no
exista la menor probabilidad tedrica de que pueda ser realizado (RGV,
6: 45, [66]; 93, [117]; 98, [123]; TP, 8: 308-309, [79]; ZeF, 8: 368,
[268]; MS, 6: 350, [190-191]; 354, [195]).

[P]uesto que el género humano estd, desde el punto de vista de la cultura,
que es su fin natural, en progreso constante, ha de ser concebido también

Para un tratamiento del fin del bien supremo en la comunidad ética como
un bien comunitario y terrenal, y una discusion acerca de si es secular o religioso,
véase: Guyer 2011, pp. 94-115; Moran 2012, pp. 25-88, 164-167; Cavallar 2015,
pp. 30-40; Quiroga 2020, pp. 442-445.

¥ Sobre este punto difiero con Moran 2012, para quien el deber de trabajar hacia
el bien supremo en la Tierra solo funciona si no necesitamos la gracia de Dios para
lograrlo (cfr. Moran 2012, pp. 44 y ss.). Sin embargo, en La religion Kant argu-
menta que la comunidad ética precisa de la idea de Dios como fundador, en tanto
legislador supremo moral, pero también de los hombres como autores de la organi-
zacion, en tanto ciudadanos (RGV, 6: 152, [184]; cfr. RGV, 6: 98, [123]; 100-101,
[126]). Si bien es un argumento religioso, precisamente por su critica al servilismo
(¢fr.RGV, 6: 103 [129]; 177-180, [214-217]), Kant considera el deber de los hom-
bres de obrar moralmente y rechaza su inactividad para alcanzar el progreso.
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en progreso hacia lo mejor desde el punto de vista del fin moral de su exis-
tencia, progreso que ciertamente puede resultar a veces interrumpido pero
jamas roto. (TP, 8: 308-309, [79]; el primer resaltado es mio).

Se trata de un deber “de obrar sobre la posteridad de modo que ésta
mejore constantemente (de lo cual por tanto hay que admitir también
la posibilidad), y de modo que ese deber pueda transmitirse legitima-
mente de un miembro a otro de las generaciones” (TP, 8: 309, [79]).

Kant sostiene en el desarrollo histérico moral de la humanidad el
continuo progreso hacia lo mejor, y que dicho progreso es el destino
[Bestimmung] de la especie (AP, 7: 324, [237-238]; 329, [243]; SF, 7:
85-89, [160-165]).

En Idea de una historia universal desde un punto de vista cosmopo-
lita, Kant expone la relacién entre el fin dltimo de la humanidad y el
desarrollo histérico, a saber: que “todas las disposiciones naturales de
una criatura estan destinadas a desarrollarse alguna vez de manera
completa y conforme a un fin” (IaG, 8: 18, [29]); que las disposiciones
naturales “no se desarrollan completamente en el individuo, sino en
la especie” (IaG, 8: 18, [30]); v que se “necesitard una serie de gene-
raciones, quizd indeterminable, que se transmitan unas a las otras la
ilustracién alcanzada, hasta llevar los gérmenes depositados en nuestra
especie al grado de desarrollo adecuado plenamente a la intencién de
la naturaleza” (IaG, 8: 19, [30]).

Asimismo, mas tarde, en las Lecciones de pedagogia, afirma que el
destino' de la especie humana es desarrollar “de modo proporcional y
conforme a un fin, todas las disposiciones naturales de la humanidad”
(LP, 9: 446, [34]). Y agrega que la especie debe adquirir la disposicion
para elegir no cualquier fin, sino tinicamente “fines buenos” (LP, 9: 450,
[38-39]; 446, [34]).

Acuerdo con Roth y Surprenant 2011 (p. x) en que dicho fin refiere
al bien supremo. Mds atin, sostengo que los “fines buenos” refieren a
los bienes supremos. Pues, como vimos desde el paralelo ético-politi-
co, Kant expresa el progreso en términos de cosmopolitismo politico y
moral. Este paralelismo se mantiene en la explicacién de la destinacién
humana, seguin la cual el desarrollo de las disposiciones de la especie
no esta dirigido a cualquier fin, sino hacia los cosmopolitismos politico
y moral, y a sus fines supremos, el bien politico y el bien moral comu-
nitario.

!*Como ha argumentado DiCenso 2019b (pp. 122, 133-137), Bestimmung como
“destino” aclara la cuestion relacionada de los fines hacia los cuales se dirige el
cultivo moral.

Dianoia, vol. 69, no. 93 (noviembre de 2024—abril de 2025) @ e-ISSN: 18704913
DOI: http:/doi.org/10.22201/iifs.18704913€.2024.93.2077



LA EDUCACION Y EL CULTIVO DE LA VIRTUD 67

Kant dice, desde el punto de vista de la historia y de la antropolo-
gia, que por naturaleza, los seres humanos estamos destinados a formar
una sociedad civil universal (cosmopolitismus) (AP, 7: 331, [245-246]).
La condicion cosmopolita universal es entendida como “el seno en que se
desarrollaran todas las disposiciones originarias de la especie humana”
(IaG, 8: 28, [46]). De modo que la sociedad cosmopolita es considerada
el fin ultimo del destino humano [zur Endzweck ihrer Bestimmung ist]
(AP, 7: 327, [241]), y tiene dos formulaciones: una politica y una moral
ética."

Desde el punto de vista politico, Kant sostiene en Idea, y luego en
la Antropologia y en El conflicto de las facultades, que sélo sobre una so-
ciedad civil que administre el derecho de forma universal bajo la forma
de una constitucién republicana,'® y de una condicién cosmopolita para
una Liga de los Estados, puede ser alcanzado el fin del destino de la
humanidad, del desarrollo de todas sus disposiciones (IaG, 8: 22, [36];
24-26, [38-42]; AP, 7: 331, [245]; SF, 7: 89, [164-165], 92, [168]).
Este punto de vista politico esta fundado en el hecho de que alcanzar la
destinacion humana de progreso requiere poner fin a la guerra, la cual
es “el mayor obstaculo de lo moral” (SF, 7: 93, [171]) y la que impide
“la marcha progresiva del completo desarrollo de las disposiciones na-
turales” (IaG, 8: 26, [42]).

Pero el avance de las instituciones politicas constituye solo “la mi-
tad” del desarrollo de la naturaleza humana. Kant dice que “estamos
civilizados hasta la saturacién, pero nos falta mucho para poder consi-
derarnos moralizados” (IaG, 8: 26, [42]). El desarrollo gradual y conti-
nuo tendrd su culminacion con el establecimiento, mediante principios
practicos, de una sociedad como “un todo moral” (IaG, 8: 21, [34]).

!®Esta interpretacién acuerda con Cavallar 2015, para quien la Bestimmung es
una destinaciéon humana de conformar una sociedad cosmopolita que se presenta
en dos versiones: la unién politica de toda la especie humana y la comunidad moral
(véase: Cavallar 2015, pp. 14, 124-125). En otra interpretacion del paralelismo en
la destinacidén, que se conecta con la anterior, puede consultarse a DiCenso 2019a y
DiCenso 2019b, quien sostiene que la destinacién requiere desarrollar instituciones
colectivas, no sélo una constitucion civil justa, sino también instituciones éticas no
coercitivas para inducir el cultivo de nuestros talentos y capacidades en una socie-
dad “ético-civil” o “comunidad ética”, yuxtapuesta con una “sociedad juridico-civil”
(DiCenso 2019b, p. 135; DiCenso 2019a, pp. 30-55).

'®En El conflicto de las facultades Kant expresa que una constitucién republicana
es la Unica constitucion juridica y moralmente buena que puede poner freno a las
guerras, las cuales son la fuente de todos los males y depravaciones de las costum-
bres. S6lo mediante dicha constituciéon se puede asegurar al género humano el
progreso hacia lo mejor (SF, 7: 85-86, [160-161]).
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Desde el punto de vista ético, para la especie progresar hacia lo
mejor significa una lucha activa contra los obstdculos que le depara la
rudeza de su naturaleza, es decir, contra su propension al mal, y que
ello es el destino natural del hombre (AP, 7: 324-325, [238]; cfr. LP, 9:
492, [86]). Segun este destino, los seres humanos someterian el interés
privado (de los individuos aislados y egoistas) al interés comtn (de
todos juntos) (AP, 7: 329-330, [244]). Como se desarrolla fundamen-
talmente en La religion, los seres humanos tenemos una vocacion, o
dicho en otras palabras, una determinaciéon moral de ser ciudadanos de
un Estado ético o comunidad ética (RGV, 6: 142-143, [175-176]), de
la cual Dios es el autor como fundador y los hombres los autores de su
organizacidn, en tanto miembros y ciudadanos libres de dicha comuni-
dad (RGV, 6: 152, [184]). Si bien, Kant afirma que estamos lejos de la
ereccion efectiva del Estado ético (RGV, 6: 122, [152]), sin embargo,
nuestro trabajo hacia este objetivo estd “constantemente en progreso”
(RGV, 6: 124, [153]).

III. El desarrollo social de las disposiciones y el deber ético-politico
del cultivo de la virtud

En las Lecciones de pedagogia Kant dice que “el ser humano debe mejo-
rarse, cultivarse [kultiviere] y, si es malo, sacar en si mismo la morali-
dad” (LP, 9: 446, [34]; traduccion modificada). Pero si bien el cultivo
y el perfeccionamiento de los talentos, las capacidades y las disposi-
ciones'” son un deber para uno mismo (MS, 6: 444-445, [311-312]),
el desarrollo de las disposiciones morales de los seres humanos, como
vimos, no se da plenamente en el individuo aislado, sino intersubjetiva-
mente. La especie humana “debe y puede [...] fomentar con toda pru-
dencia e iluminaciéon moral el acercamiento a este fin, cada cual cuanto
le corresponda” (AP, 7: 328-329, [243], el resaltado es mio)."®

7 por talentos, Kant refiere a una disposicién natural de los seres humanos que
no necesita instruccion, pero si cultivo, y son: el ingenio productivo, la sagacidad
y la originalidad (AP, 7: 220, [119]); por capacidades, Kant refiere al deber imper-
fecto (de obligacion amplia) de cultivar la capacidad de realizar todos los fines
posibles (MS, 6: 392, [245]), y de cultivar la capacidad para la virtud (MS, 6: 412,
[271]); por disposiciones, Kant refiere principalmente al desarrollo y cultivo de la
conciencia de la libertad en tanto tenemos razoén prdctica, por medio de la cual
nos representamos la ley moral y nos autodeterminamos a su obediencia por el
llamado sentimiento moral (AP, 7: 324, [238]; RGV, 6: 27-28, [45]; MS, 6: 400,
[254-255]).

'®Véanse también: IaG, 8: 18, [30]; 26, [42]; LP, 9: 441, [30]; 445-446, [34].
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El cultivo de las disposiciones es un deber y una tarea de toda la
especie para progresar hacia lo mejor (AP, 7: 329, [243]), que se realiza
en un contexto social, a través de la sociabilidad," y que sirve a la vez
a fines que son comunitarios.

Respecto de la sociabilidad, Kant dice que para el desarrollo de las dis-
posiciones de la especie humana, la Naturaleza se sirve “del antagonismo
de las mismas dentro de la sociedad, por cuanto éste deviene finalmente,
la causa de su orden regular” (IaG, 8: 20, [33]). Dicho antagonismo se
entiende como una insociable sociabilidad o un mal social. Dada nuestra
naturaleza, estamos destinados a vivir inevitablemente en sociedad y a
cultivar nuestra condicién social, pero al mismo tiempo existe una ten-
dencia antisocial que hace que nos separemos de los demds, o més bien,
que hace que nos corrompamos en cuanto estamos junto a los otros (IaG,
8:20-21, [33-34]; RGV, 6: 27, [44]; 94, [118]; MS, 6: 471, [347-348]).
Cuando nos comparamos con otros, medimos nuestra felicidad y nues-
tras habilidades, y en ocasiones esas comparaciones corrompen nuestra
disposicién a la perfectibilidad. Pues nos llevan a intentar dominar a
los otros y a dar lugar a distintos males de la cultura, como los celos y
la competencia, todo lo cual es producto de priorizar los incentivos no
morales sobre los morales (RGV, 6: 24-25, [42]).

Esta insociable sociabilidad, que conduce a la desunién, amenaza
el destino de la humanidad de llevar a cabo una sociedad cosmopolita
(AP, 7: 331, [246]) en sus dos formas, la politica y la moral. En otras
palabras, la consecucién de este fin no es algo que pueda esperarse
“de la libre armonia de los individuos, sino tan s6lo de una progresiva
organizacion de los ciudadanos en la Tierra dentro de la especie y para
la especie como un sistema unido de manera cosmopolita” (AP, 7: 333,
[248]; el resaltado es mio).

La Naturaleza es la que garantiza, a partir de la discordia de la inso-
ciabilidad, avanzar hacia dicha unidad (IaG, 8: 20, [33]; TP, 8: 312, [85];
ZeF, 8: 360-362, [262-264]; 366-367, [266-267]; AP, 7: 331, [246];
SF, 7: 89, [165]); mientras que la tarea de la humanidad consiste en
desarrollar los gérmenes que le ha puesto la Naturaleza para desplegar
completamente sus disposiciones naturales y alcanzar su destinacion
dltima (LP, 9: 445-446, [33-24]; RGV, 6: 45, [67]). Corresponde a los
seres humanos, no considerados aisladamente, sino en el conjunto de la

“Para otros trabajos que acuerdan con que el concepto de cultivo tiene un ca-
racter social, véanse: Herman 1998, pp. 254 y ss.; Huggler 2011, pp. 94-97; LaVa-
que-Manty 2012, p. 220; Moran 2012, pp. 140-141; Cavallar 2015, pp. 119-121.
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especie (TP, 8: 312, [85]), “entregarse al trabajo y a los penosos esfuer-
zos” por encontrar los medios para lograrlo (IaG, 8: 20, [33]).

Ahora, la pregunta que podemos hacernos es cudl seria el trabajo
que pueden y deben realizar los seres humanos para lograr su destino
de una vida social organizada en una sociedad cosmopolita. En lo que
sigue, quisiera argumentar que una forma plausible de responder a ello
consiste en examinar los sentidos en que los seres humanos deben tra-
bajar en el cultivo de la virtud para promover y mantener la unidad de las
fuerzas en orden a dicha comunidad.

De acuerdo con el paralelo ético-politico, podemos sefialar dos sen-
tidos del cultivo de la virtud, por los cuales podemos llamarlo, a su vez,
un deber ético-politico.

Desde el punto de vista ético, Kant sostiene que somos agentes mo-
rales que tenemos deberes de virtud, es decir, fines que son a la vez un
deber tener (MS, 6: 395, [249]). Los deberes de virtud comprenden
desde el desarrollo de las propias habilidades, capacidades y talentos
para alcanzar nuestros fines, hasta ayudar a los demas a alcanzar los
suyos (MS, 6: 391-392, [244-245]). En la Doctrina de la virtud (Tu-
gendlehre), Kant especifica que estos deberes éticos son de obligaciéon
amplia, porque si la ley sélo ordena la maxima de las acciones, no dice
con precisidon cémo y cuanto se debe obrar para cumplir con el fin que
es un deber, y por tanto, deja un margen (latitudo) al arbitrio para
elegir libremente su manera de obrar (MS, 6: 390, [242]). Esto no im-
plica que los deberes de virtud no sean igualmente obligatorios y que
admitan la excepcién de su cumplimiento, sino sélo que la obligacién es
imperfecta por dicha amplitud, a diferencia de los deberes juridicos que
son perfectos, cuya obligacion es estricta (MS, 6: 390, [243]).

Por un lado, de acuerdo a los deberes de virtud, tenemos el deber
de autoperfeccionarnos. Kant distingue entre el deber de la propia per-
feccion fisica y el deber del cultivo de la moralidad. El primero, refiere
“al cultivo de todas las facultades en general para fomentar los fines
propuestos por la razén” (MS, 6: 391, [244]). Este deber es ético, y
por tanto, de obligacién amplia, dado que no se prescribe con ninguna
maxima hasta dénde se debe ir en el cultivo, ni como debe aplicarse los
talentos ante los diversos contextos en los que se puede encontrar una
persona para dicho cultivo (MS, 6: 391, [244]). El segundo, el deber del
cultivo de la moralidad, también es amplio, pues la maxima ordena que
la ley sea un movil suficiente por si mismo para todas las acciones con-
formes al deber, pero la accién misma de actuar no sélo de acuerdo a la
ley sino por la ley es una accion interna, una intencion de la propia elec-
cion (MS, 6: 393, [246]). Para el ser humano es un deber “progresar en
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el cultivo de su voluntad hasta llegar a la mas pura intencién virtuosa”
(MS, 6: 387, [238]).%° Se podria decir, siguiendo a Roth y Surprenant
2011 (p. xvi) y a Moran 2012 (pp. 128, 164), que tenemos el deber de
autoperfeccionarnos y de cultivar nuestras virtudes para actuar y ser
motivados por la ley moral para promover el bien supremo.

Pero, también, los seres humanos tenemos el deber universal de
“hacer el bien a los necesitados” en tanto que todos lo somos (MS, 6:
453, [323]), es decir, cada uno tiene el deber de fomentar la felicidad
de todos los demés.** Esto significa que el desarrollo personal no esta
recortado de una intersubjetividad, sino que comprende los fines de
los demds tal como son determinados por ellos mismos® (MS, 6: 385,
[237]1; 454, [324-325]). Kant entiende al deber amplio®* de amar al
préjimo como un amor préctico,” es decir, como “una méxima de be-
nevolencia (en tanto que practica), que tiene como consecuencia la
beneficencia” (MS, 6: 449-450, [318]). La beneficencia consiste en

2Sobre el cultivo de la virtud como fuerza para desarrollar un cardcter moral y
actuar segun el deber, véanse: Moran 2012, pp. 166-167; Baron 2014, pp. 74-81.

*Como he tratado en Quiroga 2022b (pp. 20-22), la ayuda a los pobres no es
un deber imperfecto, como ha sostenido Boot 2018 (p. 59), sino un deber perfecto.
De acuerdo con Bertomeu 2018 (p. 192), la pobreza es una cuestién de justicia
publica. Por un lado, la independencia econémica es necesaria para ser ciudadano
activo y ejercer la igual libertad (MS, 6: 314, [143]), y por otro lado, el Estado
tiene la legitimidad de obligar a los mas ricos a proveer los medios necesarios de
subsistencia a los mas necesitados (MS, 6: 314, [143]). Asimismo, si bien Kant hace
referencia en la Doctrina de la virtud a la ayuda de los ricos a los pobres (véase: MS,
6: 453, [323]; 454, [325]), lo hace “para mostrar que en todos los casos dicha ayu-
da no puede entenderse como beneficencia, pues no se debe ayudar para mostrar
poder sobre otro, o para endeudar al otro en favores, o para humillarlo” (Quiroga
2024, p. 322).

**Baron 2014 enfatiza que el desarrollo del caracter moral y el potencial perso-
nal se dan en el marco de los deberes éticos de virtud no sélo hacia uno mismo sino
también hacia los demas (p. 74). Tenemos el deber de cultivar nuestra humanidad
tanto individual como colectivamente (p. 78).

*Para una lectura sobre la comunidad ética como la morada bajo la cual se
rednen los seres racionales necesitados de ayuda mutua para el cumplimiento reci-
proco del deber de amor préctico, véase: Quiroga 2024, pp. 322-325.

**Respecto de los distintos sentidos de la amplitud del deber de beneficencia, Ba-
ron y Seymour 2009 (pp. 215-223), han sefialado, por un lado, que la beneficencia
permite una amplitud en la eleccién de cémo promover la felicidad de los demas
sin ser paternalistas, pero no nos permite negarnos a ayudar a los demas. Y por otro
lado, que el deber no se limita a ayudar a los mas necesitados, sino que se extiende
ampliamente a ayudar a los demas en sus proyectos personales.

*>Sobre la beneficencia como principio practico, véanse las distintas interpreta-
ciones de: Horn 2008, pp. 154-161; Rinne 2018, pp. 127-134, 142-144.
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“proponerse como fin el bien y la salud del otro (hacer el bien)” (MS,
6: 452, [321]). La manera de practicarla es en “el deber de convertir
en mios los fines de otros (solamente en la medida en que no sean in-
morales)” (MS, 6: 450, [318-319]).

Delamismamanera, tenemos el deber estricto de respetar alos demas
(como también el derecho de exigir el respeto por parte de los demas),
que consiste en el deber de no convertir a los otros en medio para mis
fines (MS, 6: 450, [319]; 462, [335]), y de “restringir nuestra autoes-
tima por la dignidad de la humanidad en la persona de otro” (MS, 6:
450, [318]).

Ademas, el deber de virtud es pensado en la vida social concreta, y
por ello, Kant dice que tenemos las virtudes de la convivencia (MS, 6:
473-474, [350-351]), en las cuales se conjuga todo lo anterior. “Es un
deber, tanto hacia si mismo como hacia los demds, impulsar el trato en-
tre los hombres con sus perfecciones morales, no aislarse” (MS, 6: 473,
[350], el resaltado es mio). Se trata de ser parte de un todo cosmopolita
para “cultivar la comunicacién reciproca, los medios que indirectamen-
te conducen a ello, la amenidad en sociedad, el espiritu de conciliacion,
el amor y el respeto mutuos” (MS, 6: 473, [350]), como asi también, la
gentileza, la afabilidad, la cortesia, la hospitalidad, la benignidad, que
“al manifestar obligaciones [de virtud] externamente obligan también
a otros” e influyen a favor de la intencién virtuosa de su parte (MS, 6:
474, [351]; traduccién modificada).

Por otro lado, Kant plantea que la virtud es ttil para fines politicos
en los siguientes sentidos: En principio, para ser buenos ciudadanos.
No so6lo la virtud no debe estar en conflicto con el deber de los ciuda-
danos politicos (RGV, 6: 96, [121]), sino que la virtud es ttil para cul-
tivar el desarrollo de la disposicion moral para cumplir con los deberes
juridicos.? En otras palabras, es util para que los ciudadanos respeten
el derecho y acomoden su conducta y su vida conforme a éste (ZeF,
8: 376n., [275]), como también para ser “mejores subditos y ciudada-
nos, ayudando a asegurar la integridad de la constitucién republicana”
(Maliks 2014, p. 78). En este sentido, el patriotismo considerado como
un modo de pensar [Denkungsart] podria ser una virtud (civica) para
realizar el deber juridico de “preservar los derechos de la comunidad
mediante leyes de la voluntad comun” (TP, 8: 291, [44]; traduccién
modificada). O dicho de otro modo, para concebirse como ciudadano
de una comunidad republicana “segtn las leyes de su propia indepen-

*Sobre el cultivo de la virtud en la comunidad republicana, véanse: Cavallar
2015, pp. 19, 141-144; Maliks 2014, pp. 77-78.
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dencia, de modo que cada uno se posea a si mismo y no dependa de la
voluntad absoluta de otro, que esta junto a €l o por encima de é1” (MS,
6: 317, [147]).

Desde este punto de vista politico, la virtud también es necesaria
para ser buenos politicos morales, es decir, para aquellos que consi-
deran los principios de la prudencia politica compatibles con la mo-
ral (ZeF, 8: 372, [271-272]). El verdadero régimen republicano sélo
puede ser pensado por los politico morales (ZeF, 8: 377, [276]). Estos
serian los virtuosos que adecuen la politica al derecho, que acerquen lo
mas posible el gobierno a su fin ultimo (politico): la mejor constitucion
segln leyes juridicas. Desde la politica se puede y se debe obligar al
cumplimiento de estas leyes, incluso a aquellos que no son virtuosos,
es decir, incluso a un “pueblo de demonios”.”” En otras palabras, la
funcién de los politicos morales consiste en estar atentos para remediar
los vicios que atenten contra esta prudencia politica, y en contribuir
para el seguimiento del deber de trabajar todos juntos para alcanzar la
paz perpetua (ZeF, 8: 372, [272]; MS, 6: 350, [191]; 354, [195]). Ese
trabajo requiere la reforma paulatina de las constituciones imperfec-
tas existentes hasta ahora en las condiciones historicas, para acercarlas
cada vez mas al ideal de la republica perfecta (ZeF, 8: 373, [272]; 378,
[276]; MS, 6: 355, [195-196]).

Es importante aclarar que, si bien la virtud politica es 1til para ha-
cer mejores ciudadanos, para incentivar la cultivacién de la civilizacion
y para exigir la adecuacion (externa) a las leyes justas, sin embargo,
la politica no puede obligar a cultivar las disposiciones internas de los
individuos (MS, 6: 239, [50]; 380-382, [229-231]). Por ello, como ha
sefialado Cavallar 2015 (p. 146), conduce en el mejor de los casos a ser
“un hombre de buenas costumbres (bene moratus)”, y no necesariamen-
te a ser “un hombre moralmente bueno (moraliter bonus)” (RGV, 6: 30,
[48]; cfr. IaG, 8: 26, [42]).

En suma, teniendo en cuenta el doble sentido (ético y politico) de
la tarea de cultivar la virtud para avanzar hacia la destinacién humana,
podemos decir que dichos sentidos no se conciben de manera inconexa
en el paralelo ético-politico. Son tareas y fines de los seres humanos en
la vida terrenal y comunitaria, que requieren de un trabajo conjunto de
los seres humanos y del esfuerzo de organizacién y ejecucién para el
progreso tanto desde el punto de vista ético como politico, como dos
formas de virtud diferentes pero complementarias.

*’Para distintas lecturas sobre la virtud de los politicos morales, véanse: Guyer
2011, pp. 117-118; DiCenso 2019a, pp. 31-32, 41.
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En ese sentido la propuesta de Guyer (2011) para dar cuenta de la
virtud en el paralelo ético-politico resulta insuficiente cuando plantea
que,

aunque la idea de una comunidad ética fundada enteramente en la bue-
na voluntad de sus miembros sea un ideal moral admirable para los seres
humanos, el grado mas alto de virtud que razonablemente podemos esperar
alcanzar en condiciones naturales es la creaciéon de condiciones politicas
que al menos obliguen al cumplimiento externo de las exigencias de la
moralidad. (Guyer 2011, p. 116).

Esta imposicion estaria en manos de la virtud de los politicos mora-
les, puesto que “incluso una condicién politica justa no llega a existir
automdticamente, sino que depende de la eleccién libre y virtuosa de
aquellos que de una forma u otra (normalmente no justa) han llegado
al poder para instituir una condicién de justicia” (Guyer 2011, p. 117).
Sin embargo, como ha notado DiCenso (2019a), al centrar Guyer su
solucion en la virtud de los politicos morales para coaccionar mediante
leyes justas a toda la sociedad, virtuosos y no virtuosos, “pasa por alto
la preocupacion constante de Kant por la posible transformacién moral
de pueblos enteros y su atencién correspondiente a las instituciones
publicas que transmiten los principios de la ley moral de manera no
coercitiva” (DiCenso 2019a, p. 32).

Las instituciones no coercitivas llegan a donde la coaccién exter-
na no puede. Y en ese sentido, la virtud, ya sea para el desarrollo de
disposiciones desde el punto de vista ético o juridico, en tanto tarea y
deber para la libertad interna, tiene que ser adoptada libremente e in-
ternamente (MS, 6: 214, [17-18]; 220, [25]; 407, [264]), y por tanto,
sélo admite una autocoaccién (MS, 6: 381, [231]; MS, 6: 383, [233]).
Es decir, que el cultivo mismo de la virtud no puede coaccionarse exter-
namente, aunque si puede incentivarse, por ejemplo, mediante cambios
en los modos de pensar o mediante instituciones éticas no coercitivas®®
que operen en las comunidades politicas (RGV, 6: 94, [119]) y que
ayuden a formar “ciudadanos con capacidad de comportarse bien en
la sociedad” como también de “fijarse fines moralmente permisibles”
(LaVaque-Manty 2012, p. 222).

2 Sobre los medios no coercitivos para el cultivo de la virtud en las comunidades
politicas en los ejemplos de la educacidén moral, la amistad y las instituciones ecle-
sidsticas, véanse, por ejemplo: Moran 2012, pp. 101, 128; Cavallar 2015, pp. 135-
136; DiCenso 2019a, pp. 41, 45; DiCenso 2019b, p. 135.
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IV, La educacion como medio clave para el cultivo de la virtud
y el progreso de las comunidades

En las Lecciones de pedagogia Kant establece que el principal medio para
llevar a cabo la tarea del progreso —la de conducir al ser humano hacia
su destino de desarrollar y cultivar las disposiciones naturales para el
bien— es la educacion [Bildung] (LP, 9: 441, [30]; 445-446, [34]). En
ella estd “el gran secreto de la perfeccion de la naturaleza humana” (LP,
9: 444, [32]), porque es mediante la cual el ser humano, en tanto ani-
mal racional, puede “perfeccionarse de acuerdo a los fines que é1 mismo
se sefiala” (AP, 7: 321, [235]). La educacion permite a los seres huma-
nos, por un lado, convertir la animalidad en humanidad, y no apartarse
de su destino (LP, 9: 441, [29]), y por otro lado, ser seres morales, so-
metidos a las leyes morales de la libertad (LP, 9: 452, [41]), sin lo cual
“la cantidad del mal no disminuird” (LP, 9: 451, [39]) y la posteridad
“no podrd ir mas alla de lo que ya se ha ido” (LP, 9: 449, [38]).

En cuanto a la descripcion de la educacién, podemos decir que ésta
comprende:

Los cuidados y la formacion. Esta es: a) negativa, o sea la disciplina, que
meramente impide las faltas; b) positiva, o sea la instruccion y la direccién;
perteneciendo en esto a la cultura. La direccidn es la guia en la prdctica de
lo que se ha aprendido. (LP, 9: 452, [40]; traduccién modificada)?

Por la educacién el ser humano es: 1) Disciplinado, lo cual le permite
“borrar” la animalidad e impedir que ésta se extienda en la humanidad,
tanto en el individuo como en la especie. 2) Cultivado, lo cual permite
que mediante la instruccion y la enseflanza se le proporcione la habili-
dad para alcanzar los multiples fines que se proponga. Esto comprende
lo que Kant llama la formacién escoldstico-mecanica. 3) Civilizado, lo
cual le exige la prudencia para adaptarse a la sociedad y alcanzar sus
fines. Esto comprende la formacién pragmatica. 4) Moralizado, para
que elija y se guie por buenos fines, a saber, aquellos que pueden ser
fines para todos. Esto comprende la formaciéon moral. (LP, 9: 449-450,
[38-39]; 455, [45]).

También se caracteriza a la educacién como publica o privada. La
primera comprende la instruccién y la formacién moral; “tiene por fin
promover una buena educacion privada”, que es la practica de los pre-
ceptos, y se lleva a cabo en los institutos de educacion (LP, 9: 452,
[41]). Mientras que la segunda comprende la practica de los preceptos

yéanse también: LP, 9: 441-42, [29-301; AP, 7: 324, [237].
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en manos de los padres o tutores (LP, 9: 452-453, [41]). Entre ambas
es preferible la educacién ptblica porque “es muy frecuente que la edu-
caciéon doméstica no solamente no corrija las faltas de la familia, sino
que las aumente” (LP, 9: 453, [42]).

Ahora bien, podria pensarse que es dudosa la funcién clave de la
educacion en el progreso y como trabajo en manos de los seres huma-
nos, dado que Kant también declara en Teoria y praxis que si nos pre-
guntamos cudles son los medios para mantener el incesante progreso
hacia lo mejor, vemos que no depende de lo que nosotros hagamos,
como por ejemplo “de la educacion”, sino “de lo que harad en nosotros
y con nosotros la naturaleza humana para obligarnos a seguir una via
a la que dificilmente nos someteriamos por nosotros mismos” (TP, 8:
310, [81-82]).

En este mismo sentido, en la Antropologia dice:

La educacion del género humano tomado como el conjunto de su especie,
esto es, colectivamente (universorum), no de todos los individuos (singu-
lorum), en que la multitud no hace un sistema, [...] la espera el hombre
s6lo de la Providencia, esto es, de una sabiduria que no es la suya (AP, 7:
328, [242]).

Dicho esto, es necesario aclarar que, si bien Kant tiene una posicién
que no es del todo secularizada, pues, como se dijo, en ella mantiene
la necesidad de la idea de una Providencia como garantia del progreso
ante la amenaza de desunién y de la falta de acuerdos entre los seres
humanos, sin embargo, nunca deja de lado la obligacion por parte de los
seres humanos de trabajar en ese progreso.** Y la educacién no escapa a
esa obligacion, sino que es el medio clave para llevarla a cabo en el pro-
greso de la historia de la humanidad, dado que permite desarrollar los
gérmenes que la Naturaleza ha puesto en la humanidad “para desplegar
sus disposiciones y alcanzar su destino” (LP, 9: 445, [33]). Pero lo mas
importante es que Kant dice que la educacién es “un arte”, porque di-
chas disposiciones “no se desarrollan por si mismas” (LP, 9: 447, [35]).
El arte de la educacién requiere no sélo del desarrollo mecanico de un
plan, sino también de que dicho plan sea razonado.

En principio, el disefio de un plan de educacién “ha de hacerse cos-
mopolitamente” (LP, 9: 448, [36]), en el sentido que debe ser conforme
“a un estado mejor, posible en lo futuro, de la especie humana; es decir,

%% para una posicién diferente a la mfa, véase: Moran 2012 (p. 164), para quien la
funcién de la educacién moral sélo tiene sentido en una posicion secular de la obli-
gacion de trabajar por el bien supremo.
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conforme a la idea de humanidad y de su completo destino” (LP, 9:
447, [36]). De acuerdo con el hecho de que el destino de la humanidad
solo puede ser llevado a cabo por la especie y generacionalmente, Kant
dice que la educacion es un arte “cuya practica ha de ser perfeccionada
por muchas generaciones. Cada generacion provista de los conocimien-
tos de las anteriores, puede realizar constantemente una educacién”
(LP, 9: 446, [34]; 441, [30]). Sin embargo, Kant también destaca el
caracter ideal de la teoria de la educacién. Sostiene que la idea de una
educacién “que desenvuelva en los hombres todas sus disposiciones na-
turales” es “el concepto de una perfeccién no encontrada atin en la
experiencia”, pero aunque encontremos obstdculos para su realizacion,
no por ello es una quimera, sino que es “una idea verdadera” (LP, 9:
444-445, [32-33]).

La educacién es el medio para alcanzar la sociedad cosmopolita en
sus dos formulaciones (AP, 7: 327, [241]), y los bienes consecuentes en
la forma del bien supremo politico y el bien supremo moral comunita-
rio.?! Este es el fin conforme al cual tenemos que trabajar en el plan de
una educacién y “entregar a la posteridad una orientaciéon que poco a
poco pueda realizar” (LP, 9: 445, [33]), aunque sea “el problema mas
grande y dificil que puede ser propuesto al ser humano” (LP, 9: 446,
[34]; traduccion modificada; cfr. LP, 9: 446, [35]).

En definitiva, la educacion es para Kant el medio necesario para el
desarrollo y el mejoramiento humano, y esta importancia, como dice
Kuehn 2011, “no sdlo tiene implicaciones morales, sino también politi-
cas que van mucho mas alla de las necesidades de cualquier gobierno
o estado en particular” (p. 66). En acuerdo con ello, en lo que sigue,
quisiera abordar esta importancia desde el paralelo ético-politico.

La teoria de la educacién practica o moral es “aquélla mediante
la cual el hombre debe ser formado para poder vivir como un ser que
obra libremente. (Se llama practico a todo lo que tiene relacién con la
libertad)” (LP, 9: 455, [45]). El objetivo de la formaciéon moral es acos-
tumbrar al ser humano “desde temprano a someterse a los preceptos de
la razén” (LP, 9: 442, [31]), es decir, a obrar de forma auténoma.

Desde el punto de vista ético, el obrar de forma auténoma implica
obrar por la idea del deber y elegir sélo buenos fines (cfr. LP, 9: 475,
[66]; 499, [93]; RGV, 6: 48, [70]; AP, 7: 325, [238]). La educacién

3! Asimismo, Cavallar interpreta que cuando Kant dice que la educacién debe
desenvolver los “sentimientos cosmopolitas” y tener “un interés por el bien del
mundo” (LP, 9: 499, [93]), esta haciendo “una abreviatura del concepto del bien
supremo politico y moral en este mundo” (Cavallar 2015, p. 134).
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moral®* contribuye a ello porque, mediante su ejercitacion y cultivo, sir-
ve para luchar con las inclinaciones contrarias al deber (MS, 6: 477,
[353-354]).

Kant menciona que uno de los mas grandes problemas de la edu-
cacion es “conciliar, bajo una legitima coaccion, la sumisién con la fa-
cultad de servirse de su voluntad” (LP, 9: 453, [42]). En otras palabras,
¢cémo podemos cultivar la libertad por medio de una coaccién legiti-
ma? La respuesta de Kant es que la educacién nos forma para el deber
de someter la libertad a (auto)coaccién, y al mismo tiempo, para guiar
el buen uso de ella: “Sin esto, todo es un mero mecanismo, y una vez
acabada su educacién, no sabria servirse de su libertad” (LP, 9: 453,
[42]). La educacion es el medio por el cual se brindan las mejores con-
diciones para que el ser humano elija libremente el bien moral.*® En
otras palabras, es un medio heterénomo que sirve para ejemplificar e in-
centivar el obrar auténomo, a partir de ayudar a tener una comprension
y una guia de los principios morales. Como bien ha sefialado DiCenso
(2019a), “necesitamos la guia de la ley moral, expresada e institucio-
nalizada en forma publica, para apoyar la transformacion auténoma de
nuestras disposiciones y modos de pensar” (p. 53). En este sentido, las
instituciones éticas no coercitivas,* como la educacién moral, operan
desde adentro de las comunidades politicas, con el fin de trasmitir y di-
fundir “los principios de la razén practica en forma publica para apoyar
la reflexion ética autéonoma” (p. 51).

En La religion Kant dice que la formacién moral comienza por “la
conversion del modo de pensar y por la fundacién de un caracter” (RGV,
6: 48, [70]). Se trata de cultivar la disposicién al bien, al actuar no sé6lo
de acuerdo con el deber, sino también por los motivos impulsores ge-
nuinos morales. A los nifios se les ensefla con el ejemplo de los hombres

*2La educacién moral comprende tres formas précticas: la habilidad, la pruden-
cia y la moralidad (LP, 9: 486, [79]).

*3En este sentido, Cavallar 2015, Vanden Auweele 2015 y DiCenso 2019a acuer-
dan en que la educacién moral “no convierte a los agentes en buenos” (Vanden
Auweele 2015, p. 379); no garantiza que “cultivemos la autonomia”, porque “la
adopcién de una disposicion moralmente buena sélo puede ser realizada por el pro-
pio agente” (Cavallar 2015, pp. 15, 139); pero la pedagogia ofrece las condiciones
para alcanzar dicho objetivo moral, o en otras palabras “s6lo puede aumentar la
probabilidad de que los miembros de una sociedad asuman libremente la responsa-
bilidad de la autonomia ética” (DiCenso 2019a, p. 53).

**Sobre la transmisién de la educacién a través de las instituciones sociales no
coercitivas, véanse: Herman 1998, pp. 264-265; Kleingeld 2012, p. 162; DiCenso
2019a, pp. 35-53.
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buenos,* de forma que mediante ello, poco a poco, convierta su modo
de pensar, y que el deber por si mismo comience “a adquirir un peso
notable en el corazén de aquéllos” (RGV, 6: 48, [71]).

Si bien la educaciéon moral no garantiza que efectivamente culti-
vemos la virtud, facilita que lo hagamos. La virtud es requerida por-
que so6lo mediante ella podemos luchar contra “los impulsos originarios
para todos los vicios™*° y “sélo por la virtud (el ser humano) puede de-
venir moralmente bueno, es decir, por una autocoaccién” (LP, 9: 492,
[86]). Ahora bien, las virtudes no nos innatas, sino que deben adqui-
rirse, dado que “la capacidad moral del hombre no seria virtud si no
estuviera producida por la fortaleza de la intencién en la lucha con
las poderosas inclinaciones contrarias” (MS, 6: 477, [352]). Y si debe
adquirirse, entonces “puede y debe ensefiarse”. Esto debe hacerse no a
través de representaciones del deber o de exhortaciones, sino a través
del ejercicio y el cultivo mismo de la virtud®” (ascéticamente) (MS, 6:
477, [353]).

Kant explicita en su teoria pedagogica que para fundar un caracter
moral en los nifios hay que ensefiarles “el deber que tienen que cumplir,
mediante ejemplos y disposiciones. Los deberes que el nifio ha de cum-
plir son sélo los deberes ordinarios hacia si mismo y hacia los demas”
(LP, 9: 488, [81-82]).

Los deberes para consigo mismo consisten en tener “una cierta dig-
nidad que le ennoblezca ante todas las criaturas, siendo su deber no
desmentir esta dignidad de la humanidad en su propia persona” (LP, 9:
488, [81-82]; 489, [83]). Y los deberes para con los demds consisten en
ensefiar al nifio “la veneracién y respeto al derecho de los hombres y
procurar que lo ponga en practica” (LP, 9: 489, [82]). Principalmente,

* Respecto del ejemplo, en Metafisica de las costumbres, Kant aclara que: “El buen
ejemplo (la conducta ejemplar) no debe servir como modelo, sino s6lo como prueba
de que lo prescrito por el deber es factible. Por tanto, lo que proporciona al maestro
el canon infalible de su educacion no es la comparacion con algin otro hombre (tal
como es), sino la comparacion con la idea (de la humanidad) de cémo debe ser, por
tanto, con la ley” (MS, 6: 479, [356]).

%1 as virtudes son: o virtudes de mérito, o meramente de deber o de inocencia.
Y los vicios son: o de maldad, o de bajeza, o de pusilanimidad (LP, 9: 492, [85]).

¥ En Metafisica de las costumbres Kant explicita que la educacién tiene dos ins-
tancias: por un lado, la ensefianza moral catequética, mediante la cual se educa al
alumno “en el interés por la moralidad” (MS, 6: 483, [362]). Y por otro lado, pero
contactado a lo anterior, la ascética ética, que remite al ejercicio y cultivo de la vir-
tud, tiene como principio ser un ejercicio de la virtud “activo, animoso y valeroso”
(MS, 6: 484-485, [362-363]). Para un andlisis de la conexién de estas instancias,
véase: Vanden Auweele 2015, pp. 375-377.
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Kant expresa que ha de mostrarse al nifio que s6lo podrd alcanzar sus
fines, “dejando alcanzar los suyos a los demas” (LP, 9: 454, [43]). Y
que la beneficencia, como vimos, es una obligacion (imperfecta) y no
algo meritorio (LP, 9: 490, [84]). Por ultimo, en relacién con los demas,
Kant dice que debe ensefiarse al nifio el cultivo de la sociabilidad y de
la amistad (LP, 9: 484-485, [76]).

Ahora bien, la educacién para obrar de forma auténoma® también
tiene un punto de vista politico. De acuerdo con la lectura que vengo
realizando de Kant, la educacién es un acto de justicia en una republica
porque mediante ella se forma a las personas, desde su nifiez hasta su
juventud, para el igual ejercicio de las libertades, para la independencia
de la constriccién arbitraria de otros, para los deberes y derechos reci-
procos, para el respeto mutuo de la dignidad de los ciudadanos, y para
alcanzar el estado de paz (cfr. IaG, 8: 26, [43]; TP, 8: 292, [45-471];
ZeF, 6: 366, [267]; MS, 6: 236-237, [47-49]).

En las Lecciones de pedagogia, Kant dice que en la educacion de
los nifios “es preciso hacerle ver que la coacciéon que se le impone le
conduce al uso de su propia libertad; que se le educa para que algtn
dia pueda ser libre, esto es, para no depender de los otros” (LP, 9: 454,
[43]). Por otro lado, la educaciéon permite mostrar a los jévenes que las
desigualdades se originan de buscar “alcanzar ventajas sobre los otros”,
es decir, de la falta de igualdad de la libertad y de la independencia.
Por ello, la educacién debe servir para formar a los jévenes en “la con-
ciencia de la igualdad de los hombres en la desigualdad civil” (LP, 9:
498, [92]).

En cuanto a la relacion entre la libertad y la coaccion en la edu-
cacion del ciudadano, en “Respuesta a la pregunta ¢Qué es la Ilustra-
cién?”, Kant dice que so6lo en un Estado libre (republicano) se puede
decir “irazonad tanto como querdis y sobre lo que querais, pero obe-
deced!” (WE, 8: 41, [30]). Pues obedecer no es otra cosa que obedecer
a las leyes co-legisladas por la voluntad de todo el pueblo (WE, 8: 40,
[28]), vy asi dirigirse “hacia fines publicos o, al menos, impedir la des-
truccion de los mismos” (WE, 8: 37, [25]). Obedecer externamente no
implica que no tengamos la capacidad de servirnos de nuestro propio
pensamiento, sino que, por el contrario, todo hombre tiene la vocacién
de pensar por si mismo, lo cual requiere “la libertad de hacer un uso

*Sobre la relacién entre la ciudadania republicana y el desarrollo de la auto-
nomia moral, véanse: Herman 1998, pp. 265-268; Kuehn 2011, pp. 64-66; La
Vaque-Manty 2012, pp. 208-211; Cavallar 2015, pp. 143-144; Vanden Auweele
2015, p. 379.
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publico de la propia razén, en cualquier dominio” (WE, 8: 36, [24]).
Kant concluye que una vez que se ha desarrollado “la inclinacién y dis-
posicién al libre pensamiento” el pueblo se siente mas capaz de obrar
libremente y el gobierno “encuentra mas provechoso tratar al hombre
de acuerdo a su dignidad” (WE, 8: 41-42, [30]).

De hecho, para que los ciudadanos puedan alcanzar la autonomia
moral dentro de un Estado libre e igualitario, el gobierno tiene la obli-
gacion de garantizar la educacion tanto de sus ciudadanos como de sus
politicos.

En principio, la educacién tiene que ser “de arriba hacia abajo” (SF,
7: 92-93, [169-171]; cfr. AP, 7: 328, [242]; LP, 9: 448, [37]). Es el
Estado el que debe garantizar la formacién de los jévenes en todos
los niveles, en la ensefianza del hogar (ensefianza privada) y luego en
la escuela (ensefianza publica), con una cultura humanista y moral. Y
dado que los hombres son educados por otros hombres, el Estado tie-
ne la obligacién de formar educadores adecuados, para educar tanto a
los ciudadanos como a los principes (LP, 9: 443, [31-32]; LP, 9: 448,
[371; SF, 7: 92, [170]). Esta concepcion de la educacion desde arriba se
refuerza con la idea que Kant expresa en la Paz perpetua, segtn la cual
sdlo de “una buena constitucion” politica se puede esperar una buena
“educacion moral” del pueblo (ZeF, 6: 366, [267]). Por eso, el Estado
también tiene que “reformase a si mismo de vez en cuando y progresar
continuamente hacia lo mejor” (SF, 7: 92, [170], es decir, acercarse lo
mads posible a la idea de una constitucion perfecta republicana para dar
el contexto a una educacién moral de la libertad, la igualdad y la inde-
pendencia politica de los ciudadanos.

Por otro lado, si bien el Estado tiene la obligacién de educar, sin
embargo, dice Kant, generalmente no tiene los medios suficientes para
financiarla, esto es, para los “establecimientos publicos” y para “remu-
nerar como es debido a los maestros y que éstos se dediquen con ganas
a su cometido”, porque el Estado “necesita todos los recursos para la
guerra” (laG, 8: 28, [45]; SF, 7: 93, [170]). Pero lo mds importante es
que, si fuera el caso que el Estado no pueda financiar la educacion, por
lo menos no tiene que impedir “los esfuerzos del pueblo, por débiles y
lentos que sean” para su formacioén (IaG, 8: 28, [45]). En otras palabras,
los Estados no deben impedir “los lentos esfuerzos de los ciudadanos
por llegar a una educacion interior del pensamiento” (IaG, 8: 26, [43]).

Por tltimo, la educacion es necesaria no sélo para hacer buenos
ciudadanos y buenos politicos, sino también para avanzar en la desti-
nacion humana, es decir, para que “puedan seguir progresando hacia el
bien” (SF, 7: 92, [170]). En las Lecciones de pedagogia lo dice asi:
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El hombre necesita de la formacién escolastica o instruccién para llegar a
alcanzar todos sus fines. Le da un valor en cuanto a si mismo como indi-
viduo. La educacién por la prudencia le hace ciudadano, porque adquiere
un valor publico. Aprende con ella, tanto a dirigir la sociedad ptblica a sus
propositos como a adaptarse a ella. Finalmente, por la formacién moral
adquiere un valor en relacion con toda la especie humana. (LP, 9: 455,
[45D).

En este sentido, la educacién de los ciudadanos los prepara para diri-
girse al fin de su vocacidn, la de ser y obrar como miembros ciudadanos
de una “comunidad integra” o “sociedad cosmopolita” en la cual desa-
rrollardn todas sus disposiciones (WE, 8: 37, [25]; IaG, 8: 28, [45-46];
AP, 7: 333, [248]).

V. Conclusion

En este trabajo se argumenté que el cultivo de la virtud y la educacién
son necesarios para el progreso de los seres humanos que viven en co-
munidades organizadas politica y éticamente. Vimos que son necesarias
porque dada nuestra naturaleza propensa a la corrupciéon moral y a los
vicios, requiere cultivar y guiar las virtudes tanto para ser seres morales
que eligen fines buenos, como para ser buenos ciudadanos y gobernan-
tes, y dirigirse asi a su destinacion del desarrollo de sus disposiciones
en una comunidad cosmopolita ética y politica, y hacia el logro del bien
supremo ético y politico.

La humanidad estd destinada a progresar hacia lo mejor, y ésta es
una tarea y deber de toda la especie. Se trata de una tarea cultural,
civilizatoria y moral, en la que cada ser humano debe aportar al cultivo
colectivo de la virtud. Lo cual implica el cultivo de la autonomia tanto
desde el punto de vista ético como desde el punto de vista politico,
incentivado por la educacion para el obrar moral comunitario y la pro-
gresiva modificacion de las constituciones histéricamente existentes. De
ello depende nuestro continuo progreso hacia nuestra destinacion, que
si bien tiene la garantia de la Providencia, requiere de nuestro trabajo
activo y sostenido para su organizaciéon en una unidad integra cosmo-
polita.
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Dosier: Memorias de los pasados coloniales:
perspectivas desde la filosofia de la historia

[Dossier: Memories of Colonial Pasts:
Perspectives from the Philosophy of History]

Introduccion
[Introduction]

La consciencia histérica de nuestro tiempo ofrece una de sus mayores
expresiones en el surgimiento del concepto de memoria como clave de
interpretacion del pasado. Una de las principales manifestaciones de
este fendmeno ha sido la aparicidn, en la esfera politica, de multiples
grupos que demandan reconocimiento y reparacion a titulo de victimas
histéricas. Esta transformacion ha conllevado a que las figuras de la
victima y del testimonio se coloquen en el centro de la reconstruccion
del pasado, y que dicha reconstruccién se erija como poco cuestionable
debido a que se la asocia con derechos de vida, de reconocimiento y de
reparacion (Sarlo 2005). La importancia adquirida por esta nueva sen-
sibilidad hacia el pasado ha sido identificada también con la etiqueta de
un memory boom mundial, cuyas periodizaciones pueden variar entre
los afios 1970 y 1990 (Winter 2001; Koposov 2017). Este concepto se
refiere especificamente a la multiplicacién de las cuestiones contempo-
raneas en torno a la memoria, que abarcan desde los sucesos del Ho-
locausto y las dictaduras en América Latina, hasta la colonizacién y la
esclavitud.

La extension del concepto de memoria hacia diferentes tiempos y
distintos contextos ha llevado a algunos autores a plantear la hipotesis
de un fendmeno de globalizacién de la memoria (Rousso 2015) y de
construccion de memorias cosmopolitas que fundamentan nuevos de-
rechos a nivel trasnacional (Levy y Sznaider 2002). En mis propios tra-
bajos he defendido que las memorias de los pasados coloniales forman
parte de este proceso, declindndose segun las narrativas sobre el pasado
que imperan, o imperaron, en cada sociedad (Herndndez Reyna 2022).

Ahora bien, en este panorama de amplio espectro las memorias de
los pasados coloniales despliegan especificidades propias. Una de las
principales concierne a la diferencia de orden cronoldgico de estos pa-
sados lejanos respecto a los pasados recientes que, hasta hace poco,
habian sido el objeto principal de los debates de la historia del tiempo
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presente. Esta cuestién no es baladi, pues la reivindicacion de la memo-
ria de un pasado colonial plantea interrogantes sobre el estatus de vic-
tima, asi como sobre el testimonio (en primera persona) de periodos de
la historia cuya antigiiedad se remonta a siglos. Si los sobrevivientes
de un genocidio o de un régimen autoritario contemporaneo pueden
hablar de lo vivido, las victimas de un pasado colonial pueden no afir-
marse como tales bajo la idea de una experiencia en carne propia de
los sucesos. ¢Qué operaciones en torno al pasado han hecho entonces
posible distintas demandas y reivindicaciones en torno a pasados co-
loniales? ¢Por qué se han transformado estos pasados en un asunto de
responsabilidad y de deber de memoria en el presente? ¢{Quiénes se
reconocen y son reconocidos como sus victimas?

Para explorar algunas respuestas a estas preguntas, este dosier par-
te de un angulo critico fincado en la filosofia de la historia y, en la his-
toria de la memoria, con el objetivo de historizar las memorias de los
pasados coloniales. Para ello, se propone una reflexion desde dos regis-
tros: los procesos de resignificacion del pasado y el analisis de distintos
contextos en los que este fendmeno ha tenido lugar.

El primer registro corresponde a la adopciéon de una concepcion
de la memoria como un indicio de la relacién que nuestro presente
teje con el pasado. No se trata de saber lo que verdaderamente habria
ocurrido en un pasado lejano, sino de restituir las narrativas que actian
en la memorializacion de los pasados coloniales, transformdndolos en un
problema para el presente. Tal 4ngulo de observacién nos ha llevado
a tomar distancia, de manera general, de perspectivas que consideran
a los pasados coloniales una realidad oculta, olvidada, suprimida, que
habria finalmente salido a la luz gracias a las reivindicaciones de co-
lectivos subalternos. Esta suele ser la éptica adoptada por los estudios
decoloniales (principalmente en América Latina, pero también en con-
textos como el estadounidense y el europeo), que sostienen una vision
del pasado como una continuidad ininterrumpida de la colonialidad,
entendida como una estructura de opresion y de dominaciéon que se
repite en las sociedades contemporaneas, pero cuyo origen se remonta
a los siglos xv y xvi (Quijano 2000). Dicha lectura del pasado colonial
postula la existencia de un trauma ancestral ante el cual el andlisis y
la praxis decolonial (que propone una descolonizacién), se sittia como
un remedio y como una via terapéutica para el conjunto de la sociedad.
Podemos decir que se trata de una visién metafisica del pasado (como
una realidad que no cambia) y de una concepcién prescriptiva de la
historia, aunque sea un enfoque que ofrece conceptos para que distin-
tos movimientos planten sus luchas. En términos filoséficos, el proble-
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ma es que estas concepciones nos impiden comprender la historicidad
de nuestras visiones del pasado. Eso no significa que los sucesos (las
conquistas, la esclavitud, la dominacién) no hayan ocurrido, sino que
el sentido y el lugar que les damos hoy tiene su propia historia. Ver el
pasado como algo que cambia puede ser intrigante: “que el presente es
cambiante y el futuro incierto puede aceptarse con relativa facilidad.
No tanto asi que el pasado no se fija de una vez y para siempre, sino
que es igualmente susceptible de transformarse en funcion de las mi-
radas y los intentos por imprimirle un nuevo significado” (Valero Pie y
Rabotnikof 2023, p. 75).

Desde una perspectiva que aborda el pasado como una materia en
mutacidn, las contribuciones aqui presentadas proponen, en su ma-
yoria, reflexiones ancladas en la filosofia de la historia, hoy nutrida
con las investigaciones en teoria de la historia y de la historiografia
contemporanea. Estos campos han sido renovados por teorias sobre la
historicidad y la temporalidad, como la que propone los regimenes de
historicidad, concepto desde el que es posible reconstruir y analizar las
formas variadas de articular las temporalidades del pasado, el presente
y el futuro que dan lugar a distintas maneras de escribir la historia en
un tiempo o espacio dados (Hartog 2003).

Algunos autores han planteado que en nuestra época vivimos
bajo un régimen de historicidad presentista, o en un presente amplio
que reinventa constantemente sus pasados (Hartog 2003; Gumbrecht
2016). Eso tendria como explicacién el hecho de que para nuestras so-
ciedades es cada vez mas dificil imaginar el porvenir, por lo cual se tor-
nan obsesivamente hacia el pasado, a la vez que contribuyen atin mds a
cancelar el futuro (Fischer 2014).

Orientar estas reflexiones desde este tipo de cuestionamientos per-
mite observar las rupturas y transformaciones en la concepcién y la
narracién del pasado, y en especial de los pasados coloniales que, en
otros momentos de la historia, cobraron sentidos distintos del que hoy
predomina desde el concepto de memoria y sus anclajes en las cuestio-
nes de la identidad y los debates en torno a las politicas de reparacién,
restitucion o descolonizacién del pasado.

Con la finalidad de reforzar la perspectiva filoséfica, se ha adop-
tado también un enfoque proveniente de la historia de la memoria,
un campo en el cual se procede a identificar los vectores y los actores
de la memoria que colocan determinadas reivindicaciones en torno al
pasado, proponiendo nuevas narrativas que desestabilizan versiones
anteriores. La historia de la memoria es también un esfuerzo por su-
perar la dicotomia memoria/historia (Ledoux 2021) y, para hacerlo,
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desnaturaliza el pasado al dejar de tomarlo como evidente de suyo. Esto
implica mostrar que la memoria es un dispositivo narrativo evolutivo,
contradictorio, heterogéneo, y también una categoria de accién publica
que permite a distintos grupos negociar y transformar el sentido del
pasado, a la vez que redefinen su lugar y su participacion en la sociedad
(Lefranc y Gensburger 2023). Asi, el analisis de la memoria “conduce a
identificar procesos sociohistéricos ahi donde numerosos actores —in-
cluidos algunos historiadores, lo que se presta a confusién— ven una
evidencia, un valor, un bien, un remedio, un instrumento de consolida-
cién de los derechos humanos, de la democracia, de la cohesion social”
(Ledoux 2024; la traduccion es mia).

Asimismo, las memorias de los pasados coloniales, entendidas
como la construccion de una nueva narrativa, toman toda su materiali-
dad tanto en el discurso, como en el espacio publico que es intervenido
a través del derribo de estatuas y el cambio de nombre de calles y de
sitios histéricos que antes tuvieron otro sentido. Este cuestionamiento
del espacio, como uno de los puntos nodales de la resignificacién de los
pasados coloniales, es el objeto de analisis del articulo de Isabel Pinie-
lla Grillet que abre este dosier. Desde un didlogo entre el estudio de la
memoria, la historia del tiempo presente y los estudios del patrimonio
y el arte, nos ofrece un andlisis de la ola de desmonumentalizacion
en América Latina, particularmente efervescente en el contexto de las
controversias recientes suscitadas por el movimiento global Black Lives
Matter. Sin embargo, Piniella Grillet nos ofrece una visiéon de mayor
amolitud mas alla de la sola coyuntura al tomar como ejemplo las esta-
tuas de Cristobal Colén, examinando el sentido que éstas tuvieron para
algunos relatos nacionales y la forma en que se las ha reinterpretado en
un régimen de historicidad presentista, caracterizado también por una
impugnacion histérica desarrollada desde una concepcion decolonial
del pasado.

A propdsito del sentido que el pasado colonial ha ido tomando en
las corrientes decoloniales latinoamericanas, el dosier contintia con la
contribucién de Lola Yon-Dominguez, quien nos presenta un recorrido
por algunos de los principales intelectuales decoloniales y nos explica la
forma en que se articulan en su pensamiento la reescritura del pasado
colonial, la cuestién de la identidad cultural y la tentativa de recuperar
pasados precoloniales bajo la idea de una justicia histérica frente a la
herencia de la colonizacién y del eurocentrismo; un propdsito que toma
el nombre de “descolonizacion”. Esto lleva a la autora a revisar algunos
de los presupuestos sobre la autenticidad cultural y sobre el estatus de
victima con los que se asocia a algunas poblaciones llamadas subal-
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ternas y, en especial, a grupos identificados como indigenas; un tema
ineludible en el pensamiento decolonial latinoamericano.

En relacién con la concepcién de los indigenas como victimas ances-
trales del pasado colonial en América Latina, y en particular en México,
Miriam Hernandez Reyna y Andrés Camarillo Quesada nos ofrecen una
genealogia critica. En particular, analizan la pérdida de evidencia del
relato nacional indigenista desde finales de los afios sesenta, provocado
en un inicio por los antropélogos criticos a partir del concepto de etno-
cidio. Con este término, producto de una circulacién internacional de
ideas, se acus6 al indigenismo y al proyecto de la nacién mestiza de no
ser una via a un futuro moderno, sino una continuidad del colonialismo
iniciado con la conquista del siglo xvI. Asi, analizan cémo este cuestio-
namiento de la Historia (nacional e indigenista) senté las bases para la
construccién de la idea de la memoria indigena, entendida tanto como
el recuerdo traumatico del pasado colonial, como la rememoracién del
pasado precolonial que habria permitido la pervivencia de las identida-
des indigenas.

Las transformaciones que la memoria introduce en los relatos nacio-
nales son un tema central en el articulo de Sébastien Ledoux, quien nos
transporta a Francia. El autor muestra como la metrépoli inicialmente
narr6 la colonizacién de Argelia bajo un relato civilizatorio que tenia
sentido dentro del régimen moderno de historicidad que caracterizé
la primera mitad del siglo xx. El relato que justificaba la colonizacién
fue esencial para la construccién del Estado-nacién moderno y de las
tramas temporales que la sustentaron, como la exaltacién del futuro de
progreso como destino a realizar, tanto por los franceses como por las
poblaciones colonizadas, a las cuales se llam6 “indigenas”. Enseguida,
Ledoux analiza los cuestionamientos de esta narrativa nacional, que
surgieron desde los afios sesenta en el contexto de la guerra de descolo-
nizacion en Argelia, y cuya evolucién ha marcado el panorama francés
en el cual los pasados coloniales han ido cobrando un nuevo sentido a
través de las reivindicaciones de la memoria de varios actores sociales,
pero también a través cambios legales e institucionales que transforman
estos pasados en una cuestiéon de reconocimiento y de reparacién.

Para finalizar, Gabriel Martinez Saldivar aborda la memoria del pa-
sado colonial en Haiti, a la cual considera una experiencia silenciada
por Occidente. Para demostrarlo, el autor parte de una distincidn entre
dos sentidos de historia: como acontecimiento y como conocimiento y
narracién del acontecimiento. Desde ahi argumenta que ha existido un
desfase entre la narracion moderna y occidental de la colonizacién de
la isla y la memoria que sus habitantes preservaron y que después fue
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transformada en recurso para su liberacién. A diferencia de los anterio-
res articulos, aunque con elementos tedricos en comun, este texto se
vincula también con una perspectiva decolonial acerca de los pasados
coloniales. Afirma que la colonialidad persiste y suprime la vivencia de
los acontecimientos, pero subraya también la recuperacién de los pasa-
dos precoloniales que el relato moderno habria tratado de borrar y que
subsisten como memoria y como una narrativa alternativa del pasado.

En suma, los textos aqui reunidos buscan aportar una visién distinta
sobre las memorias de los pasados coloniales, y discuten el concepto
mismo de memoria, su construccion, sus alcances, problematicas y li-
mites. Muestran ademds que se trata de un concepto comun a una hete-
rogeneidad de situaciones, pero también de una palabra que revela las
formas en que nuestro presente se relaciona con el pasado.

MIRIAM HERNANDEZ REYNA
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Resumen: A propésito de la ola desmonumentalizadora en América y el mag-
netismo de la figura de Cristébal Colén para el cuestionamiento de la me-
moria colonial, el presente texto ofrece una reflexién que se apoya en no-
ciones clave del debate como patrimonio, memoria, iconoclasia, archivo y
repertorio. Asimismo, se examina la influencia de nuestra realidad digital
contempordnea en el fendmeno de la impugnacién histérica. Dado que la
materialidad del monumento ofrece distintas capas de temporalidad, se plan-
tea la posibilidad de convertir el pedestal en escenario de intervenciéon como
estrategia 6ptima de activacion de la memoria critica, lejos de la reverencia
o de la violencia.

Palabras clave: historia monumental, patrimonio, memoria, iconoclasia, pre-
sentismo

Abstract: In connection with the wave of dismantling monuments in America
and the magnetism of the figure of Christopher Columbus for the questioning
of colonial memory, this text offers a reflection based on key notions of the
debate such as heritage, memory, iconoclasm, archive and repertoire. It also
questions the influence of our contemporary digital reality on the phenom-
enon of historical contestation. Given that the materiality of the monument
offers different layers of temporality, I argue the possibility of turning the
pedestal into a stage for intervention as an optimal strategy for the activation
of critical memory, far from reverence or violence.

Keywords: monumental history, heritage, memory, iconoclasm, presentism

*Este ensayo es producto del proyecto de investigaciéon “(Ab)Usos de la memo-
ria: afecto en la produccién cultural reciente de Cuba y Venezuela”, presentado en
el Seminario Internacional Historia del Tiempo Presente de la Red de Investigacién
Internacional HISTEMAL, el 26 de octubre de 2023, CNRS, Paris.
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A partir del interés en los discursos en su proceso mismo de formacién y
del contraste entre los discursos oficiales y los disidentes, prestar aten-
cién a la historia puiblica y monumental conduce de manera inevitable
a pensar el patrimonio como una materializacion controversial de la
memoria colectiva, pues estos objetos son depositarios de diferentes ni-
veles de lectura y capas de temporalidad. A su vez, la reflexion sobre las
distintas experiencias de la temporalidad o narrativas superpuestas en
la materialidad misma de los monumentos empuja a examinar la légica
conmemorativa y a revisar criticamente las consecuencias del presen-
tismo en nuestra relacion con el pasado. En efecto, pareceria que, dada
la resistencia material de la piedra o del bronce, los monumentos his-
téricos se concibieron con la certeza de su inmutabilidad. Sin embargo,
es precisamente esa inmutabilidad, asi como esa exposicion y excesiva
visibilidad en el espacio publico, las que los convierten en entes vul-
nerables, pues ya sea convertidos en capital turistico o en objetos de
la frustracidn e ignominia publica, se enfrentan irremediablemente al
devenir del tiempo.

En el contexto de la explosién de las memorias del dltimo medio
siglo, generalmente de las memorias traumaticas y de la violencia,' es
interesante observar cémo la lucha por ganar el espacio publico y repre-
sentar la memoria colectiva, que se remonta al siglo XIX y al fendmeno
de la estatuomania, se vuelve hoy un tema candente e invita a pregun-
tarnos sobre el abuso memorialistico y la (im)posibilidad de una me-
moria consensuada, democratica. Sin embargo, este texto ofrece mas
interrogantes que respuestas en torno a la relacién entre la memoria
y el patrimonio, y de ahf la imagen que el titulo sugiere. Segtin Exodo
32:4, mientras Moisés se hallaba en el monte Sinai el pueblo israelita
rindio culto a un bovino debido a la ausencia prolongada de su lider, po-
siblemente como recuperacién del culto a este tipo de deidades propias
de Oriente Préximo, Egipto y Persia. Cuando Dios entrega a Moisés las
tablas de la ley, manifiesta también su intencién de castigar y extermi-
nar a los israelitas por desviarse del culto y, pese a ser Moisés quien lo
disuade, éste mismo acaba destruyendo la estatua del becerro y casti-
gando con la muerte a sus hermanos, escandalizado por el alcance del
hecho y por el contagio emocional que el simbolo habia conseguido
despertar. Este relato lleva inevitablemente a pensar que Moisés estaba
destruyendo el vinculo con el pasado del pueblo judio y, por lo tanto,
la memoria de su servidumbre en Egipto, pues el becerro bien podria

'Incluyo en este medio siglo el auge de la literatura testimonial, los memoriales
y la fundacién de instituciones y museos de la memoria.
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representar parte de un legado adquirido y borrarlo significaria, a par-
tir de entonces, fabricar un relato esencialista en el que las sociedades
se mantienen inmutables. Al mismo tiempo, el relato biblico también
se podria interpretar a la luz de las recientes teorias decoloniales para
convertir el gesto del profeta en un acto de emancipacién. Independien-
temente de ello, los multiples becerros erigidos a lo largo de la historia
ponen de manifiesto la dimensién afectiva de lo politico, en la que la
historia publica es una materializacién de una mentalidad y estructura
de sentimientos, asi como de una intencionalidad politica particular.
Pero, pese a que son una instrumentalizacién afectiva, estos objetos del
espacio publico pierden, con el paso del tiempo, la fuerza simbdlica y
el arraigo emocional que alguna vez despertaron, a la vez que pueden
llegar a despertar afectos adversos.

Esta reflexién sobre la relacién controvertida entre la historia pu-
blica, la memoria y el patrimonio abordard el tema de la memoria del
pasado colonial latinoamericano y, en particular, a la figura de Cristobal
Colon, cuyas efigies han sido objeto de debates y expresiones desmonu-
mentalizadoras, en especial después del quinto centenario de su llegada
a América, lo que ha provocado que sean reemplazadas o destruidas
en varias ciudades del continente. En primer lugar, el ensayo ofrece
una breve aproximacién a la historia monumental que da cuenta del
presente en el que se erigieron algunas efigies colombinas, y reflexiona
sobre su sentido original en relacién también con algunas férmulas de
representacion. Después, la segunda seccion se enfoca en la reciente ola
desmonumentalizadora y plantea, de forma general, la influencia del
presentismo y de nuestra cultura visual y, en especial, el contagio emo-
cional que se intensifica a través de las redes sociales en el fendmeno
impugnatorio contra Coldn. Con la defensa del valor y potencial critico
de toda ruina, la tercera seccidon propone algunas herramientas tedricas
para pensar la relacion con el pasado, como el concepto iconoclash de
Bruno Latour o las reflexiones sobre el archivo y el repertorio de Diana
Taylor, y aboga por intervenciones de corte artistico en la revalorizacién
critica de los monumentos. Una cuarta seccion ofrece un balance de
las secciones anteriores al reflexionar sobre el patrimonio como acto
colectivo y el equilibrio entre la pujanza histdrica y ahistdrica, a la vez
que sospecha de la capitalizacién cultural del disenso. En general, el
articulo busca contribuir al debate sobre la ola desmonumentalizadora
a raiz del cuestionamiento (pos)colonial estableciendo nuevas alianzas
tedricas y conceptuales para pensar el culto a las imagenes y la actuali-
dad de un pasado que se resiste a pasar.
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Aproximacion a la historia monumental

Inmediatamente después de las independencias americanas se produjo,
como diria Rafael Pineda, una verdadera industrializacion de la epo-
peya independentista que motivo el develamiento de monumentos a
los distintos lideres, proceres y padres de la patria (Pineda 1983). Se
tratd de un proceso marcado por la definiciéon de lo nacional, asi como
por la proyeccion de una idea de progreso muchas veces inspirado en
el modelo europeo. Es también en la segunda mitad del siglo XIx que se
materializa la filiacion, simpatia y admiracién entre el norte y el sur del
continente a través del intercambio de estatuas de prdceres, como fue
el caso de una estatua de George Washington obsequiada a Caracas en
1883 y retribuida con un monumento de Simén Bolivar para el Central
Park de Nueva York de Rafael de la Cova y Eloy Palacios inaugurado en
1884, hoy desaparecido. Esta simpatia ocultaba muchas veces intereses
geopoliticos que se manifestaron de manera poco elegante, como fue el
caso, tras la independencia cubana, del emplazamiento de una estatua
de la libertad en el pedestal que otrora ocup6 Isabel II en el Paseo del
Prado (hoy Parque Central) de La Habana pese a los resultados favora-
bles de la consulta de El Figaro para el emplazamiento de un monumen-
to a José Marti. Ironias de la historia, un ciclén arrancé dicha estatua de
su pedestal en 1903 y con ello permitio la inauguracién del monumento
a Marti en 1905. Esta pugna monumental fue la materializacién de la
trifulca politica debido a la inclusién de la Enmienda Platt en la consti-
tucion de 1901, la cual hipotecaba las acciones del gobierno cubano a
la posible intervenciéon estadounidense. Esta fraternidad y recelo entre
el Norte y el Sur fue también la que alimentd la proliferaciéon de la es-
tatuaria colombina.

Pese a haber perdido la mayoria de sus colonias americanas, Espafia
levanté sus monumentos a Colén durante el cuarto centenario en un
intento por recuperar la narracién cientificista y espafiolizar su figura,
un gesto caracteristico de la Europa nacionalista decimondnica, avida
de demostrar su superioridad cultural y tecnoldgica (Carrillo 2021);
una superioridad que se fomentd con el encargo de las obras monu-
mentales a artistas europeos, lo que dotaba a los proyectos con un “aura
de civilizacién” (Vanegas Carrasco 2020, p. 73). En vista de este tira
y afloja, es necesario recordar que es, sin embargo, el republicanismo
independentista americano el que celebraba la figura del almirante en
un ejercicio de construccién de memoria colectiva e identidad para las
jovenes republicas. Asi, la elecciéon de Colén como simbolo de cohesion
colectiva se entiende al considerar las tensiones geopoliticas del mo-

Dianoia, vol. 69, no. 93 (noviembre de 2024—abril de 2025) @ e-ISSN: 18704913
DOI: http://doi.org/10.22201/iifs.18704913e.2024.93.2086



BECERROS DE ORO 99

mento. No es tampoco baladi el hecho de que fueran, en muchos casos,
las comunidades de residentes de origen italiano las que iniciaran los
proyectos monumentales colombinos. Al mismo tiempo, es en el con-
texto del cuarto centenario que tanto Espafla como Estados Unidos se
disputan la influencia y tutela de las nuevas naciones. En cierto modo,
Colon representaba la consolidacion del origen europeo y la latinidad
de las naciones hispanoamericanas en oposicion a los intereses de Es-
tados Unidos. Lejos de conmemorar el imperialismo o el colonialismo,
aunque es cierto que se le pueda reprochar cierta retdrica civilizatoria,
en estos monumentos primaba el hito ndutico, la fraternidad paname-
ricana, el orgullo italiano o hispano e incluso la fe y evangelizacién
americana. En este contexto de buisqueda de sentido por parte de los
Estados nacientes se hizo necesario recurrir a un simbolo que articulara
lo colectivo. Y, pese a que la figura de Coldn no habia sido hasta enton-
ces conmemorada, a mediados del siglo xix se la interpreté como un
“agente benefactor” (Valero Pie y Rabotnikof 2023, p. 78). En ella se
conjugaron valores universales y modernos, lo que puede considerarse
un “triunfo” politico de la época (p. 81). En muchos casos, esta univer-
salidad se reforzd, como en el Colén inaugurado en 1862 en el Palacio
de los Capitanes Generales en La Habana, con la utilizaciéon de marmol
de Carrara, material consagrador dentro de la historia del arte y que
practicamente constituye un agravante en el caso de ser destruido.
Ahora bien, la globalidad colombina debe matizarse, pues el sen-
tido politico de cada monumento varia en funcién de las dimensiones
nacionales y locales, y responde a criterios institucionales, juridicos, ur-
banisticos y folcldricos (Vanegas Carrasco 2020). Vemos asi que, entre
las diferentes representaciones, Colén se encuentra habitualmente de
pie sobre un globo terrdqueo, sefialando el horizonte y sosteniendo car-
tas de navegacién con la otra mano; o, en gesto evangelizador, rodeado
de las figuras de cuatro misioneros e indigenas abrazando la fe. No tu-
vieron la misma fortuna otros “descubridores” y fundadores, ni mucho
menos los conquistadores, cuya presencia en América raras veces se
proyectd. Un caso paradigmatico seria la escultura de 1935, ya retirada
de la Plaza Mayor en Lima, de Francisco Pizarro.? Aun asi, aunque mds

Rodrigo Gutiérrez Vifiuales recoge la polémica generada por el retiro citando la
protesta de Mario Vargas Llosa en su articulo para El Pais, “Los hispanicidas”, donde
acusa al alcalde de Lima de demagogo por sostener “la postura de que en lugar de
Pizarro habrian de colocarse las banderas del Perti, de Lima y del Taguantinsuyo”,
dado que no soélo seria una ficcién, sino que ademads excluirfa a otras culturas indi-
genas (Gutiérrez Vifiuales 2004, p. 206).
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tarde y ya entrado el siglo xx, la presencia de los conquistadores fue
incorporandose al espacio publico latinoamericano, como fue el caso de
la inauguracién del monumento a Pedro de Valdivia en Santiago de Chi-
le en 1962 ofrecido por la comunidad espafiola en el pais para el centé-
simo quincuagésimo aniversario del Primer Gobierno Nacional, monu-
mento que se fabrico con el bronce fundido de dos cafiones del ejército
espafol (Gutiérrez Vifiuales 2004, p. 202). No debe olvidarse tampoco
que la estatuaria ptblica forma parte de las politicas de transformacion
urbana y sufre, al igual que el resto de la ciudad, las modernizaciones
pertinentes, lo que conlleva rotaciones y remociones. Es decir, los luga-
res del emplazamiento han sido “atacados” permanentemente a lo largo
de la historia (p. 34). Y, pese a que ha habido ejercicios de variacion
formal coherentes con una modernizacién progresiva que ha llevado a
la “liberacion” del monumento, perdiendo la verja y la altura del pedes-
tal, no siempre la respuesta publica ha acompafiado a la innovacién. De
ahi que, ante diversas vandalizaciones, en algunos lugares se ha optado
por la restitucion del cercado de hierro o incluso el establecimiento de
estructuras de metacrilato para proteger a los monumentos.

A propdsito del significado del pedestal como elemento consagra-
dor, Rodrigo Gutiérrez Vifiuales nos ofrece un repaso histérico de los
elementos de la estatuaria publica, no sélo del pedestal, sino también
de los relieves que acompafian un monumento, y cuya supervivencia
a lo largo de siglo y medio se hace prescindible y, tras el horror de la
Primera y la Segunda Guerra Mundial, impensable (Gutiérrez Vifiuales
2004, pp. 29-30). Aun asi, en América Latina este proceso de abando-
no se produjo de forma mds lenta debido a una “sobrevalorizacién del
pedestal” (Gutiérrez Vifiuales 2004, p. 30) e incluso hoy somos testigos
de develamientos que mantienen tipologias decimondnicas, como es el
caso del controvertido complejo monumental a Simén Bolivar y Hugo
Chavez inaugurado en 2017 en La Guaira. Lo que esté claro es que, sin
pedestales, no se producirian las imdgenes fuertes o icénicas de remo-
ciones de las ultimas décadas, pues su potencia se deriva de la “inver-
sién del sentido original del dispositivo que las puso de pie” (Masotta
et al. 2021).

Pese a que la escultura monumental colombina sirvié a las necesi-
dades politicas de legitimacion nacional, es en el transcurso del siglo xx
que la devocién se vuelve problematica y, en ocasion esta vez del quinto
centenario, se produce una fractura definitiva. Posiblemente a raiz de
las teorias y debates de corte decolonial, se ha creado un marco antago-
nico revisionista que no deja espacio a la neutralidad, en la medida en
que, tal y como afirman, la colonialidad trasciende todas las esferas del
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poder, del saber y del ser. A diferencia del pensamiento poscolonial, que
surge de las experiencias asidtica y africana, la decolonialidad afirma
ser un pensamiento propositivo, esto es, no solo reflexivo en relacién
con los modelos neocoloniales, sino promotor de un pensamiento sub-
versivo y epistémicamente desobediente. Hay, por lo tanto, una volun-
tad de sustituir relatos hegemonicos con la recuperacion de historias
subalternas, de practicar de manera consciente una memoria selectiva
cuyo foco de atencion no esté en las figuras dominantes de los relatos
historiograficos. Sin embargo, enjuiciar los monumentos colombinos al
leerlos como simbolos de una colonialidad latente se torna cuando me-
nos paraddjica, pues, de acuerdo con su contexto de produccién, éstos
representaban justamente una pugna geopolitica con Estados Unidos y
un reconocimiento de la herencia europea y la filiacién cultural e iden-
titaria entre América del Sur y Europa.

Ademas, este cuestionamiento decolonial rara vez ha sido proyec-
tado sobre otras figuras de la simbologia identitaria nacional a no ser
que su “proeza” estuviera ligada al exterminio directo de comunidades
indigenas, repleta de proceres de las guerras de independencia que no
dejan de representar unos intereses politicos y econémicos muy concre-
tos igual de alejados de los imperativos éticos de nuestros tiempos. Es
quiza en el Cono Sur donde mejor se aprecia el replanteamiento de la
conmemoracion, en el contexto de la definicién nacional del siglo xix,
de figuras militares cuyas acciones definieron el mapa moderno, como
ocurri6 durante el estallido chileno de 2019 en relacién con el monu-
mento al General Baquedano. Pero se podria hablar también de otros
elementos iconograficos que abundan en el monumentalismo america-
no y que beben de tradiciones europeas, como los obeliscos y los arcos
de triunfo, elementos del espacio publico igualmente susceptibles de
ser analizados como productos de una colonialidad visual. De ahi que el
magnetismo de la figura de Colén contraste con la desatencion de otras
figuras u objetos del orden colonial, lo que produce una “memoriabili-
dad diferencial” (Valero Pie y Rabotnikof 2023, p. 81).* Podria afiadirse
aqui la posibilidad de arremeter contra los monumentos de caracter in-
digenista levantados también en el siglo X1x, los cuales representaban a
indigenas heroicos como guifios folcléricos, con mas interés en la cons-

*Valero Pie y Rabotnikof 2023 remiten al ensayo de Ann Rigney, “Differential
Memoriability and Transnational Activism: Bloody Sunday”, al observar la invisi-
bilizacion de la identidad de un personaje histérico por medio del lenguaje, como
ocurre con la estatua ecuestre de Carlos IV en la Ciudad de México, denominada
popularmente “El Caballito”, como si no hubiera jinete.
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trucciéon de un discurso nacionalista neoindigenista y exotizante que
iba de la mano con la incipiente industria turistica (Gutiérrez Vifiuales
2004, p. 215), como es el caso del monumento a Cuauhtémoc levanta-
do en 1887 bajo el Porfiriato en la Ciudad de México. La revalorizacién
decimononica del pasado prehispanico tenfa una intencionalidad poli-
tica clara, cuestionable desde nuestra Optica contemporanea, pero no
sujeta (atun) al escrutinio desmonumentalizador.

¢Iconoclasia del siglo xxi?

El presidente mexicano Andrés Manuel Lépez Obrador exigi6 a Espafia
en 2019 una disculpa por los abusos cometidos durante y tras la Con-
quista. Si bien este reclamo se dirigié a una todavia existente institu-
cién como la Corona espaiiola, plantear el tema del perddén en referen-
cia al pasado colonial genera interrogantes que lejos de simplificar el
problema de la relacién con el pasado, lo complejizan: {quién se erige
como heredero legitimo de las victimas y a quién se acusa como victi-
mario?¢Es el Estado mexicano contemporaneo el legatario del estatu-
to de victima o lo son las comunidades indigenas?¢Cudl es el sentido
politico y social de una condena institucional del colonialismo cuando
estamos inmersos en un capitalismo global neocolonialista?¢Es posible
enmendar un pasado que responde a otras logicas éticas y politicas y,
de ser asi, qué implicaciones tendria para el presente?* De ahi que,
sin aspirar a responder estas preguntas, me interese reflexionar sobre
nuestra relacién con el pasado a partir de la reciente remocién de mo-
numentos al almirante Cristébal Coldn, convertido hoy en simbolo de
oprobio colonial.

Aunque el cuestionamiento a su figura ya ocurria desde la celebra-
cién del quinto centenario cuando diversas naciones americanas deci-
dieron rebautizar la efeméride del 12 de octubre como Dia del Respeto
a la Diversidad Cultural, Dia de la Resistencia Indigena o Dia de la

“Fl debate sobre la ambivalencia y la querella historiografica respecto al pasado
colonial espafiol que recogen Manuel Burén Diaz y Emilio Redondo Carrero en
“Imperofilia e imperofobia. Un balance historiogragico sobre la revision del pasado
colonial en Espafia y América” desmuestra acertadamente como el concepto de
“imperio” se construye como una unidad polémica, tragica y apologéticamente,
que sirve en dltima instancia a la reflexion para la transferencia de la culpa o de
la gloria al sefialar el uso de la primera persona del plural, ese “nosotros”, como
trampa retdrica (Burén Diaz y Redondo Carrero 2023, p. 81). ¢Por qué conjugamos
el verbo en primera persona del plural cuando hablamos de un pasado acontecido
hace siglos?
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Solidaridad con los Pueblos Indigenas, el retiro de monumentos a Co-
16n que se inici6 a comienzos del presente siglo aumenté mucho con el
movimiento Black Lives Matter. La aceleracién de esta critica al pasado
colonial esta sin duda ligada a la inconformidad con ciertas estructuras
del presente y, en su vertiente iconoclasta, de censura de imagenes e
imaginarios, parece escenificar finalmente la pujanza tedrica decolonial
que ha ganado cada vez mas peso en el espacio académico desde los
ochenta, heredera a su vez de corrientes de pensamiento de los sesenta
y setenta con menos arraigo global como el dependentismo, el antiim-
perialismo o la teologia de la liberacién.

A propdsito de esta aceleraciéon desmonumentalizadora, vale la
pena recoger algunos episodios del subcontinente que dan cuenta de
la diversidad de las respuestas institucionales ante la incomodidad que
despierta hoy la figura de Coldn. En Venezuela, el monumento colom-
bino que habia sido encargado por el gobierno en 1893 a Rafael de la
Cova fue derribado en 2004 tras un juicio simbdlico por parte de dife-
rentes organizaciones sociales (Coordinadora Simén Bolivar, Juventu-
des Indigenas y Movimientos Populares) que lo acusaron de genocida y
lo condenaron a ser derribado. Si bien a través de un comunicado oficial
el gobierno se opuso al atentado contra la estatua, pronto aprovechd
el impetu social para la reconfiguraciéon simbdlica del espacio urbano
y eligié como contrasimbolo al cacique Guaicaipuro. En Argentina, el
gobierno de Cristina Ferndndez de Kichner decidid retirar en 2013 la
estatua de Coldn de su lugar privilegiado desde 1921 detras de la Casa
Rosada arguyendo obras de restauracion, pero nunca fue devuelto a
su pedestal. Dado que el monumento habia sido una iniciativa de la
comunidad italiana para festejar, no el cuarto centenario, sino el esta-
blecimiento del primer gobierno argentino, fue finalmente declarado
Monumento Histérico Nacional para preservarlo y se lo reubico frente
al Rio de la Plata en 2017, y se inaugurd una estatua de Juana Azurduy
donada por Evo Morales detras de la Casa Rosada en 2015, hoy también
trasladada por cuestiones politicas a la Plaza del Correo. En 2018, la
estatua de Colon del Paseo del Prado de La Paz amanecié vandalizada
con pancartas de “genocida” y pedian su retiro, algo que el presidente
boliviano no tarddé en secundar. En Chile, en medio del estallido so-
cial de 2019, se destruyd la estatua de Colén en Arica, cuyos restos
fueron devueltos a la comunidad italiana de ese mismo lugar para su
resguardo. También en México se retiro la estatua del navegante de su
pedestal en octubre de 2020, hoy salvaguardada en el Museo Nacional
del Virreinato en Tepotzotldn, y se anuncié poco después la utilizacion
del pedestal para conmemorar a una mujer indigena. La torpeza de la
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propuesta indigenista causé tal polémica que el lugar fue finalmente
tomado por varios colectivos feministas que, en septiembre de 2021,
emplazaron una antimonumenta, una escultura en madera pintada en
morado que representa la silueta de una mujer con el puiio alzado, con
lo que la plaza se rebautizé como Glorieta de las Mujeres que Luchan.
En Bogotd, al igual que en Argentina, se protegio la escultura de Colén
reubicandola, luego de que un grupo indigena de la etnia misak inten-
tara derribarla en el contexto de las protestas contra Ivdn Duque en
2021. Si sumamos a la lista los monumentos retirados en América del
Norte, el tema cobra una magnitud considerable. El Washington Post
publicé que, entre 2008 y 2022, se habian retirado cuarenta estatuas
de Colén en todo Estados Unidos y, pese a ello, seguia siendo el tercer
hombre mas monumentalizado en el pais, sélo superado por Abraham
Lincoln y George Washington. El argumento principal para estas accio-
nes condenatorias ha sido el repudio de la colonizacién y lo que ésta
supuso para la poblacién indigena.

En su resefia sobre los distintos posicionamientos académicos sobre
el tema, Anthony Coyle sefiala que la desmonumentalizacién de Colén
es un fendmeno de desmontaje propiciado por el presentismo, entendi-
do éste a partir de las reflexiones de Richard Kagan como una mirada
al pasado desde los valores morales de la actualidad (Coyle 2022). En
cierto modo, de acuerdo con esa definicion y desde la perspectiva de la
historia, el presentismo siempre define la mirada al pasado, pues es en
funcién de las preocupaciones contemporaneas que se estudian, ana-
lizan e historiografian determinados temas y objetos pretéritos. Desde
esta dptica, la preservaciéon de los monumentos de Colén es necesaria
para comprender por qué fueron erigidas; se les concede, por lo tanto,
un uso arqueoldgico. No obstante, el fendmeno de impugnacion histd-
rica no consiste en un reconocimiento, desde las necesidades del pre-
sente, del alejamiento moral con un presente ya pretérito. A partir de
la reflexion sobre los regimenes de historicidad que propone Francois
Hartog, el presentismo se impone como una concepcion o experiencia
del tiempo en nuestra contemporaneidad debido a una marcada subor-
dinacién del pasado y del futuro a la categoria del presente (Hartog
2007). En este sentido, y aunque Hartog no se arriesga del todo a defi-
nir o constatar un nuevo régimen de historicidad presentista, sino que
identifica con el concepto una crisis del orden futurista moderno, dicha
experiencia presentista irfa mas alld del interés de la disciplina histo-
rica y, por lo tanto, de la historiografia, al ofrecer un trasfondo para el
pensamiento critico sobre problemas acuciantes de nuestra actualidad,
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como la desigualdad, la globalizacién o el cambio climético.® Asi, el pre-
sentismo se entiende en clave antropoldgica y de ahi ese rebasamiento
de la categoria del presente sobre todas las esferas culturales. Por ello
los monumentos no se correspondan con una experiencia de la historia
como magistra vitae (Koselleck 1993), hecho constatable en la interpre-
tacién contempordnea del pasado, presente y futuro en clave de irrepa-
rabilidad, deuda y responsabilidad:

[E]l presente se ha extendido tanto en direccién del futuro como del pa-
sado. Hacia el futuro: por los dispositivos de precaucion y de la responsa-
bilidad, a través de la consideracién de lo irreparable y de lo irreversible,
por el recurso a la nocién de patrimonio y a la de deuda, que retine y da
sentido al conjunto. Hacia el pasado: por la movilizacién de dispositivos
analogos. La responsabilidad y el deber de memoria, la patrimonializacién,
lo imprescriptible, en tanto que deuda. Formulado a partir del presente y
gravitando sobre €l, este doble endeudamiento, tanto en direccién del pa-
sado como del futuro marca la experiencia contemporanea del presente.
(Hartog 2007, p. 234)

El ensayo de Coyle también recoge las opiniones algo alarmistas de
Israel Alvarez Moctezuma, quien observa el fenémeno desmonumenta-
lizador a la luz de la cultura de la cancelacién y sostiene que se trata
de cancelaciones del pasado que nos arriesgan a una suerte de amne-
sia colectiva de consecuencias imprevisibles, a la vez que defiende su
retiro del espacio ptblico y salvaguarda, lo que responde también a
la comprension presentista de Hartog en relacion con el ascenso de la
memoria como forma de mantener vivo el pasado y la ampliacién de lo
concebible como patrimonio ante un futuro amenazante, en la medida
en que el discurso de la conservacion es una respuesta ante el “mal
de archivo” y la incertidumbre (Derrida 1997). Pero sobre esta con-
currente ola patrimonial se reflexiona mas adelante. Aqui me interesa
subrayar la idea de una cultura de la cancelacién como experiencia
presentista al analizar el pasado en clave de irreparabilidad y deuda.

El hecho de que la disciplina histérica esté hoy mds volcada en
preocupaciones sobre los movimientos y las transformaciones sociales

®La ambigiiedad del uso de la nocién de “presentismo” como periodo histdrico
o como herramienta heuristica, ha sido el motivo de la critica a la propuesta de
Hartog, asi como un sesgo eurocéntrico que deja de lado la superposicion de dife-
rentes experiencias sociales del tiempo. Es por ello necesario acotar la crisis presen-
tista, o incluso la suposicién de un régimen presentista, al mundo occidental/izado
(Lorenz 2019).
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con distintas reivindicaciones en materia de raza, género y orientacion
sexual, ecologia y poscolonialidad, esto es, la reflexividad que acontece
en la disciplina, ha favorecido el aumento de los discursos de posverdad
en ambos extremos del espectro ideolédgico. Sin embargo, el historiador
no deberia hacer gala de semejante concepto, un concepto delicado
para la perspectiva histérica, no muy alejado del revisionismo histérico,
asi como de la condena de hechos y figuras del pasado que, pese a ser
hoy sancionables, nos definen. La ablepsia ante los pliegues de la his-
toria, con sus matices y complejidades, ha permitido la judicializacién
del pasado, caracteristica una vez mds del presentismo contemporaneo
(Valero Pie y Rabotnikof 2023, p. 91). Por ello, me interesa comprender
la categoria del presentismo como baremo ético. Hay, en una sobre-
entendida polarizacién y, como parte de este proceso de cancelacion
cultural, cierta arrogancia contemporanea, en la medida en que el pre-
sente siempre se concibe como superacién moral del pasado:

Un nuevo sentido de la temporalidad, consistente en experimentar la pre-
sencia del pasado en el presente, habria abierto a la posibilidad de ins-
tituirse en arbitros y arrogarse la facultad de juzgar cualquier accién o
momento pretérito mediante los valores imperantes en la actualidad. [...]
el gesto revelaria la soberbia de la edad contemporanea, convencida de su
propia superioridad ética y moral. (Valero Pie y Rabotnikof 2023, p. 92)

El pasado colonial, quiza por ser atin un pasado “reciente”, se presta
a esta reevaluacion que trasciende el interés habitual de la historia por
examinar las diferentes facetas de lo acontecido e inunda el debate pu-
blico, dividido entre la cancelacién como forma de restitucién historica
y la pujanza occidental de nuestra relacién con el pasado mediada por
practicas de preservacion y conservacién. De ahi que, cuando la des-
truccion acontece fuera de nuestra zona de influencia occidental, como
en Oriente Préximo, no se vacile en condenar la eliminacién de vesti-
gios histdricos por parte del Estado Islamico. Por su parte, la distancia
moral con el Egipto faradnico, el Imperio Romano o la misma Iglesia
Catdlica en la Alta Edad Media se diluye con la distancia temporal,
lo que permite disfrutar de la conservacién de sus huellas arqueoldgi-
cas en nombre del patrimonio de la humanidad. En esta linea de pen-
samiento reflexiona también Mauricio Tenorio Trillo, en cuyo ensayo
La historia en ruinas desarrolla la maxima de Walter Benjamin sobre la
historia como una sucesién de infamias y el borramiento de los logros
culturales alcanzados por los pasados incémodos (Tenorio Trillo 2023,
p. 11). Este autor considera que la superioridad moral del presente no
es tanto un problema de incorreccion histérica, sino de vanagloria éti-
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ca, aunque asegura que se trata de un fendmeno habitual en la histo-
riografia: “si esta vez si va en serio la extincién de las estatuas, [...] si
‘descolonizaremos’ o limpiaremos el pasado, las calles y el lenguaje de
una vez por todas, sélo el futuro lo dird” (p. 12).

Pese a recordarnos que esa querella monumental es de antigua
data, Tenorio Trillo introduce un aspecto clave en la reflexiéon sobre
el fendmeno contemporaneo: nuestra era digital. Segtn él, el gesto de
fotografiar y publicar en el (an)archivo online el testimonio de la des-
truccion se convierte en acto monumental, porque “[e]l selfi en el que
aparecemos destruyendo una estatua dice tanto de nosotros y es tan
monumento como el ‘nosotros’ que secretamente encarnan los monu-
mentos” (p. 20). Este “acto monumental” se caracteriza por lo abarca-
dor y lo inmediato. Si retomamos la nocién de presentismo, ésta puede
ser también aplicada no sélo como baremo ético, sino como légica o
sintoma de nuestra relacién con el acontecimiento. La economia media-
tica y el acceso a la informacion estan hoy supeditados a la inmediatez
y actualizacion constante, lo cual conduce a su caracter efimero y a una
caducidad inevitable, pues la sobreabundancia de informacion no pue-
de ser siempre historizable. Plataformas como las redes sociales se ana-
lizan hoy desde una lectura alejada del tecno-optimismo que representa
el discurso de democratizacién de la informaciéon de Manuel Castells
(Castells 2012), para ser objeto de escrutinio y escepticismo debido al
riesgo de slacktivism o activismo de sofa, una practica de compromiso
social que se reduce a un click (Morozov 2011).

La simultaneidad del debate desmonumentalizador en diferentes
latitudes aparentemente desconectadas, asi como la globalidad de la
experiencia marcada por un consumo constante de imagenes, contribu-
yen a concebir el fenédmeno desmonumentalizador de nuestros tiempos
como un producto o resultado de un contagio emocional propio del
medio digital, no inequivocamente ligado a las necesidades y condicio-
nes reales de la existencia. De ahi que podamos compartir su sospecha
de que “estas novedades no constituyen un simple avance tecnoldgico
que vehicula los diferentes pleitos por el pasado [sino que] son la base,
el origen, la naturaleza, el tnico lenguaje en que ahora se expresa la
iconoclasia, esa que regresa a cada tanto” (Tenorio Trillo 2023, p. 22).
Por lo tanto, hablar de los ecos de la ola desmonumentalizadora a ni-
vel continental como “ejemplos de ‘memoria transcultural’” que van
mas alla de la légica de los medios modernos de comunicacion me
parece una evasién de la particularidad del fendmeno, del aspecto cla-
ve que constituye la rdpida replicacién del gesto (Valero Pie y Rabot-
nikof 2023, p. 80). Obviamente se trata de un proceso trasnacional
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y poscolonial de revisiéon de la memoria colectiva, pero el riesgo de
simplificacién que conlleva la abundancia de imagenes de remocion
no debe desatenderse. Aunque siempre ha habido cierto maniqueismo
en la lectura de la historia, parece como si el debate sobre el espacio
publico estuviera sometido hoy a las l6gicas de internet y las redes
sociales, pues una imagen fuerte, ya sea cuando ofrecemos un testi-
monio, divulgamos un derribo o fomentamos el capital turistico de un
lugar por medio de un selfie junto a un monumento, subraya mas la
importancia de haber estado alli que todas las capas de temporalidad
histérica, y reduce el hecho a un conjunto de etiquetas que en ultima
instancia alimentan el algoritmo. La prevalencia de lo visual en la so-
ciedad contempordnea no es un detalle que deba pasarse por alto. Para
este respecto son pertinentes las reflexiones de Joan Fontcuberta en
La furia de las imdgenes (Fontcuberta 2016) sobre la sobreabundancia,
profusién y disponibilidad de las imédgenes, las cuales pueden ser a su
vez complementadas con la identificacién de un régimen de la imagen
en La performatividad de las imdgenes (Soto Calderén 2020) que, a
su vez, propone revertir la peligrosidad de las mismas ejercitando un
pensamiento critico relacional. A propdsito de la pasién que despiertan
las imagenes entendidas como signos, Bruno Latour se interroga por
el anclaje emocional en el consumo y reproducciéon de iconos debi-
do a que la destruccion, borradura o desfiguracién desata toda una
“icono-crisis”: si las imdgenes son tan controvertidas, épor qué seguir
credandolas? (Latour 2002, pp. 16-19). Asimismo, la judicializacion del
pasado que caracteriza nuestro presente es susceptible de analizarse
también como consecuencia de la era digital y el capitalismo de plata-
formas, disefiado como un sistema de consumo que se basa en likes y
dislikes a velocidades de scrolling. Pese a no tener el espacio suficien-
te para extender esta tesis, me permito sefialar aqui mi preocupacion
por la mediaciéon de imagenes de odio para la movilizacion social, no
muy alejada de las reflexiones de colegas historiadores del tiempo pre-
sente.® La movilizacién de afectos en las redes sociales para la accién
colectiva ha sido un objeto de estudio reciente que, en el contexto de
los activismos contemporaneos, fomenta un sentido de urgencia y la
participacion por medio de la replicacion de un lenguaje predominan-
temente visual que esta asociado con un menor nivel educativo (Miller

®A propésito del contagio emocional, véase un debate reciente coordinado por
Frédérique Langue en los Mélanges de la Casa de Veldzquez, en los que los distintos
autores reflexionan sobre las cadenas de transmision emocional en los contextos de
la historia reciente.
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et al. 2016, p. 170).” Al mismo tiempo, debido a la ambivalencia que
presentan, las imdgenes se prestan a una constante reapropiacion y
modificacién, lo cual amplia o difumina el espectro ideoldgico de su
diseminacion. La dindmica afectiva mediada por imagenes en las redes
sociales sugiere como los diferentes significados histéricos y culturales
asociados con una imagen se intensifican en determinados contextos y
medios. El muro fisico de las ciudades ha sido sustituido por el muro
de las redes sociales, donde la reaccion, “memeificacién” y viralizacion
desempefia un papel importante en la participacién.

Detras de esta ola desmonumentalizadora hay, por supuesto, no un
reclamo de desmemoria y olvido, sino de reivindicaciéon de esa otra
historia relegada a los mdrgenes. Por ello no es dificil encontrar evo-
caciones discursivas que reclaman justicia social, reparacidn historica,
lucha contra el racismo y la violencia estructural, pasados traumaticos,
descolonizacion, etc. No obstante, lo que tenga de descolonizador la
iniciativa de reexaminar la estatuaria publica se ha expresado de distin-
tas maneras, prevaleciendo en el imaginario ptublico el derrumbe y la
violencia del gesto. En el dosier editado por Francisca Marquez dedicado
a la desmonumentalizacién de América Latina donde se habla en clave
de “antropofagia ritual”, se parte de la “hipertrofia del derrumbe y de la
materialidad trizada de las estatuas” para hablar de la complejidad de
dicho gesto:

[E]l destrozo que nos informa el escombro o la grieta en el monumento no
es solo borramiento es, también, toma de posicién. El monumento desca-
bezado, rayado, arrastrado, colgado, ahogado o reinventado, nos remite
a un cierto espesor significante complejo de interpretar. A medio camino
entre la materialidad derruida (la cosa) y sus significados (objeto), la ma-
terialidad descabezada y fragmentada nos invita a preguntarnos por el
caracter de fetiche que en ella se encarna. (Marquez 2021)

Esto nos invita a reflexionar sobre las temporalidades incrustadas
en esa materialidad monumental, aquello que la forma digital parece
borrar al convertir el gesto en acto monumental, lo cual nos llevarad
inevitablemente a la pregunta anunciada en la introduccién sobre la
necesidad de un pedestal con valor conmemorativo en las sociedades
contemporaneas.

"Sobre el “arranque emocional” y las referencias a la bibliografia clave en
este ambito véase Puyosa 2015, que cita a su vez el trabajo de Goodwin, Jasper y
Polletta 2000, sobre el “ultraje, la vergiienza, la indignacion, el orgullo y la espe-
ranza” como emociones relevantes en los procesos de activacion social (p. 201).
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Pese a considerar que la remocién de los monumentos responde a
un sentimiento de época posmoderno en el que los grandes relatos y las
narrativas totalizantes han dejado de apelar a la sociedad, considero esta
reflexion matizable, pues, de nuevo si atendemos a las circunstancias de
nuestra era digital, vivimos en una época de contagio emocional e identi-
ficacion colectiva mediada por la fuerza replicadora de un hashtag como
#fuckcolumbus, asi como de iniciativas reivindicativas como el #metoo
o #jesuischarlie que dan buena cuenta de la necesidad de héroes, quiza
cotidianos, aunque acompafiados de una buena dosis de “celebritismo”,
pero sin duda alguna trascendentales y virales. A partir del caracter
efimero de estas iniciativas, es evidente que trasladar esta ldgica al es-
pacio publico es inviable, pues la imposibilidad de esculpir en piedra o
fundir en bronce relatos de un abanico mas amplio de actores sociales
excederfa los tiempos de identificacion emocional. Es en este contexto
que se entiende atin mejor el anuncio del “fin de la monumentalizacién
del pasado”, lo que muchos autores justifican como consecuencia de la
creacidon de contramonumentos y antimonumentos que:

busquen provocar en lugar de consolar; se afinquen en la contingencia, por
oposicion a la pretendida estabilidad de la historia; subrayen el cambio y
disuelvan las certezas; interpelen al observador y lo conviertan en parti-
cipante activo, susceptible de intervenir e inscribir su propia marca en el
objeto exhibido; renuncien a permanecer inmutables. (Valero Pie y Rabot-
nikof 2023, p. 101)®

Resignificar el pedestal

A raiz del cuestionamiento sobre la iconoclasia posmoderna, esta sec-
cion propone algunas herramientas constructivas para defender la com-
plejidad histérica y, a la vez, lejos del inmovilismo social, proponer las
intervenciones monumentales de corte artistico como catalizadores va-
lidos de la experiencia estética y ontoldgica. Tal y como se plante6 en la
introduccién, a pesar de la perdurabilidad de materiales como la piedra
o el bronce, éstos no garantizan eternidad. No sélo el tiempo carcome la
materialidad de los monumentos, sino que también pone en entredicho
la aceptacion de su valor rememorativo. Ya sea material o simbdlica-

8Las autoras hacen referencia al fin de la monumentalidad que sefialan Rowlands
y Tilley 2006. La corriente contramonumental tiene su origen en la memoria trau-
matica tras el Holocausto, ante la imposibilidad de la representaciéon que sefialara
Theodor Adorno. Se trata de una memoria no conmemorativa, de la evocacion de
una sombra del pasado.
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mente, los monumentos se convierten, aun estando en pie, en ruinas de
un pasado que ha dejado de interpelarnos. Esta comprension como rui-
nas incluso del pasado mas reciente no esta lejos de la imagen del dngel
de la historia de Walter Benjamin, que a su vez coincide con la concep-
cién del tiempo espiral de los descendientes de yorubas y congos en
Brasil que recoge Leda Martins, pues para ellos el pasado yace al frente
y el futuro nos sorprende desde atras (Taylor 2020). Es por eso que, aun
sin haberlos tumbado, los monumentos son ruinas en el momento en el
que dejan de ser presente y son, en palabras de Sophie Lacroix, presen-
cia de una ausencia, experiencia en tiempo presente de un tiempo pa-
sado (Lacroix 2008, p. 28). En su conceptualizacién de la ruina, Lacroix
la concibe como categoria estética mas alld del sublime romdntico. En
ella aprecia un cardcter constructivo que permite hablar a partir de ella
y que se sobrepone al fatalismo benjaminiano o derridiano, pues la rui-
na comunica mas alld de una fatalidad y quiebra originaria (p. 54). Asi,
la ruina se nos ofrece como fragmento que persiste para sefialarnos la
multiplicidad de los posibles, lo cual se presta para pensar el trabajo de
intervencion artistica sobre los monumentos como propuesta de recons-
titucion imaginaria del presente a partir de los restos del pasado. En
efecto, las ruinas son elementos fundadores de la constitucion critica de
la consciencia histérica, pues ellas, cual espejos, nos invitan a interro-
garnos sobre nuestro presente para evidenciar asi las luces y sombras de
todo legado, las ramificaciones de ciertas matrices de pensamiento y la
relatividad de los cdnones. Parafraseando a Lacroix, contemplar las rui-
nas constituye una experiencia ontoldgica en la medida en que somos
conscientes de ser nuestras propias ruinas (p. 79).

Ante la destruccién o borradura de la historia monumental, y en
sintonia con la reflexién sobre las ruinas de Lacroix, Latour propuso,
con motivo de una exposicién de 2002 en el Zentrum fiir Kunst und
Medien Karlsruhe, el concepto de iconoclash, que significa un choque
de imagenes (Latour 2002). A diferencia de la censura que implica la
iconoclasia, la nocién de iconoclash pone de manifiesto la coexistencia
de relatos e imagenes desafiantes, haciendo visibles superposiciones na-
rrativas y “redes semidtico-materiales”, no necesariamente en represen-
tacién de valores colectivos, sino también de la imaginacién subjetiva,
como podria darse en el caso del arte (Masotta et al. 2021). Aunque
Latour piensa tnicamente en el espacio del museo como lugar de me-
diacion, también la ciudad se presta a esta superposicién de relatos,
algunos por medio de estrategias mds radicales que otros. Con la vo-
luntad de superar la guerra de imagenes e imaginarios, el concepto de
Latour se ofrece como herramienta para pensar los actos de desmonu-
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mentalizacién en los que opera la imaginacién, pues frente al aconteci-
miento violento de la destruccién o remocidn, un gesto iconoclash tiene
lugar cuando “uno se siente perturbado por una accién de la que no hay
forma de saber, sin méas indagaciones, si es destructiva o constructiva”
(Latour 2002, p. 16). La necesidad de seguir indagando, analizando y
reflexionando, nos dice Latour, es la clave para reconocer la diferencia
con la iconoclasia.

Otra herramienta tedrica para pensar formas criticas de dialogar
con la historia monumental solidificada en el espacio publico y que
complementa el concepto de Latour parte del trabajo de Diana Taylor
en El archivo y el repertorio. En su aproximacién al arte de la perfor-
mance como lente metodoldgica, Taylor se acerca a diversas manifes-
taciones sociales en la esfera ptiblica que cuestionan la obediencia ci-
vica, la ciudadania, el género, la identidad sexual y la etnicidad.’ Estas
formas de intervencién reflejan especificidades culturales e histéricas,
tanto en su despliegue dramatizado o escénico como en la recepcion
que provocan. Tras reconocer en la performance un caracter efimero
constitutivo, pero también como “sistema de aprendizaje, almacena-
miento y transmision de saber”, Taylor se sirve de ella para enfrentar
el desafio de las narrativas hegemonicas. Si el archivo es, tal y como
lo presenta Foucault, un “sistema de enunciabilidad” o “ley de lo que
puede ser dicho”, el repertorio tal y como lo plantea Taylor coinci-
de con la mirada foucaultiana al disolver el mito del archivo como
ente resistente al cambio, pues este sistema de enunciabilidad varia en
funcién de la corruptibilidad del mismo (Foucault 1997, p. 219). Asi, el
repertorio es el resultado de una agencia individual en relacién con el
archivo, una siempre subjetiva “coreografia de sentido” que mantiene
a la vez que transforma al archivo (Taylor 2015, p. 56). Es decir, el re-
petorio remite univocamente a su efimeridad, al presente que convoca
el archivo en funcidn de unas necesidades ligadas a un aqui y ahora
particulares. Esta perspectiva es ttil para pensar también las interven-
ciones artisticas y activistas insertadas en el arte publico. Al igual que
el concepto iconoclash hace referencia al dislocamiento que produce
someter la imagen por medio de la yuxtaposicién, la superposiciéon o
incluso la supresiéon por medio de nuevas tecnologias a nuevas configu-

°Taylor no deja de sefialar una cuestién clave para el debate cultural en América
Latina: la necesidad de reconocer el “permanente reciclaje entre lo occidental y lo
no occidental” (Taylor 2015, p. 44), es decir, el insalvable proceso de transcultu-
raciéon por el que los procesos de iconoclasia y desmonumentalizacidn se vuelven
paraddjicos.
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raciones imaginarias, el repertorio se ofrece aqui como corroboraciéon
de la multiplicidad de la experiencia sobre lo candnicamente decible.
El repertorio escenifica, sobre la base de un archivo histérico, ese acer-
camiento constructivo, creativo y critico que superaria la iconoclasia.
El objetivo de tal operacion radica en la voluntad de generar nuevos
accesos a la memoria colectiva y visibilizar las identidades interpeladas
en determinadas narrativas oficiales.

Si bien la politica memorial y las decisiones sobre el disefio monu-
mental del espacio publico han sido histéricamente privilegio del Es-
tado y sus instituciones, en las ultimas décadas son las comunidades
las que, en razoén de su derecho a la ciudad, estan influyendo en el
ornamento urbano para recordarnos que el relato nacional también lo
conforman los desmanes. De este modo, la damnatio memoriae roma-
na deja de ser exclusiva de las instituciones (Traverso 2020). Ejem-
plo de ello serfan no sélo las destrucciones y retiros, sino también los
contramonumentos o antimonumentos, asi como las intervenciones y
transculturaciones. Ciertas reinterpretaciones artisticas logran reactivar
socialmente las estatuas para dar cabida a una memoria critica. En esta
linea de practicas de intervencién han tenido lugar en los tltimos afios
varias performances y acciones que dialogan con esculturas consagradas
a distintas personalidades histéricas en América Latina, ya sea para re-
activar legados o cuestionarlos. Lo que me interesa de estas practicas es
que activan memorias; crean puentes entre el presente y el pasado. En
2015 Enrique Matthey cubrié con cinta adhesiva veinticuatro estatuas
en Santiago de Chile como parte de su proyecto La resurreccion de los
muertos, en el que recrea los disefios de la cultura selknam para evi-
denciar la invisibilizacién de lo indigena, y de ahi la necesidad de “re-
sucitar” y recuperar “la capacidad de asombro” (Suazo 2018). También
Andrés Duran en su serie fotografica Monumento editado (2014) “inter-
viene” distintos monumentos en Santiago de Chile con un borramiento
de la figura mediante la inversidn del pedestal, que en las imagenes se
halla oculta como fundida en la piedra espejada. Una iniciativa de apro-
piacién mas sencilla pero igual de sugerente seria la de Nelson Fory,
quien entre 2008 y 2013 lleva a cabo La historia nuestra, caballero, una
accién que consistié en ponerle pelucas afro a distintos monumentos
de préceres de la independencia para denunciar el blanqueamiento del
relato oficial.

El esfuerzo de estas intervenciones por posibilitar miradas nuevas
y despertar sentidos ocultos o nuevos a través de una redistribucion o
reparto de lo sensible (Ranciere 2014) consiste justamente en afiadir
una capa de sentido que nos recuerda que debajo hay otras que merece
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la pena explorar y con las que debemos dialogar. Félix Suazo ofrece un
ejercicio para conceptualizar distintos modelos o estrategias de marcas
territoriales mediante cuatro férmulas histéricas:

Uno de caracter conmemorativo-anecdoético, concebido como lugar de me-
moria y aprendizaje. Otro racional-abstracto que desdefia los referentes
vernaculares y configura un topos universal. Un tercero diseminado-ex-
periencial, para el cual el sitio no es mds que un emplazamiento efimero,
determinado por la presencia del sujeto. Y finalmente, otro intertextual y
parddico que se refugia en el museo, [...] deconstruyendo distintos ele-
mentos del monumento tradicional. (Suazo 2018)

Se podria decir que el modelo diseminado-experiencial, lo que aqui he-
mos llamado intervencién monumental, permite comunicar fuera del
espacio del museo la deconstruccion, no ya del relato histérico, sino
de nuestra relacidon con el patrimonio. Este ejercicio de deconstruccién
debe ser “eucrénico”, tomando prestado el término de Georges Didi-
Huberman, para evitar que el pasado y el presente se contaminen, pero
sin olvidar la relacionalidad de las categorias del pasado, presente y
futuro, a fin de evidenciar el distanciamiento contemporaneo con otras
experiencias pretéritas a la vez que se reconoce la superposicion de
temporalidades en la plasticidad del monumento (de S4 Avelar 2022,
pp. 146-153)." Esto quiere decir que el monumento no es una imagen
que encapsule el sentido de una época, pues su presencia en el espacio
publico se prolonga en el tiempo, pero es, sin lugar a dudas, una huella
arqueoldgica.

Ahora bien, si la escultura monumental sirvié a las nuevas naciones
americanas para, desde una perspectiva pragmatica, modernizar el tra-
zado urbano y, desde una perspectiva politica y social, crear simbolos de
union, terminaron por modernizarse plasmando una suerte de historia
inevitable. Hoy, sin embargo, aunque todo el mundo sepa quién fue
Colén, me arriesgaria a sostener que el sentido de esos monumentos
en la actualidad dista de ser conmemorativo para el ciudadano que
recorre la ciudad cotidianamente y se ha vuelto més bien un elemento
de orientacidén en el espacio. Esto se relaciona con la experiencia de la
ciudad contemporénea y la plasticidad del monumento seria puramen-
te geografica. De ahi que la reconfiguracion del trazado urbano debe-
ria contemplar una actualizacién de estos simbolos, no tanto porque
sea un gesto descolonizador, sino porque simplemente han dejado de
dialogar con el ciudadano contemporaneo, pasando de ser reverencias

Dpidi-Hubermann 2006.
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especiales para ser inicamente referencias espaciales. Y, aun asi, en el
calor de una ola desmonumentalizadora, Colén amanece con el rétulo
de “genocida”, lo cual da a entender que las estatuas “apagadas” fueron
activadas, pero no por una mirada de veneracion, sino condenatoria, lo
que lleva a algunos autores a defender al menos un ejercicio de revision
en términos de obsolescencia y actualizacién (Marques, Pereira y Arau-
jo 2021). Asimismo, teniendo en cuenta la cultura visual de nuestros
tiempos, cuesta comprender por qué no seria mejor repensar y resig-
nificar el sentido de estos monumentos en lugar de quitar y poner, po-
ner y quitar. Mi inclinacién por la intervencion de corte artistico como
estrategia de resignificacion del pedestal se aleja de la lectura en clave
de correccién, pues me parece mas interesante repensar y dar espacio
a otras formas de reconfigurar la ciudad, pues en muchos casos son los
museos los que se estan haciendo cargo de este patrimonio incomodo,
corregido. Es cierto que la nocién de “conmemoracién corregida” que
plantean Analys Alvarez Hernandez y Marie-Blanche Fourcade tiene
por objetivo promover una reflexién polifénica al abarcar no sélo las
intervenciones artisticas, sino también las ciudadanas, activistas e ins-
titucionales, extendiendo el debate incluso hacia el ambito juridico y el
tema de los derechos de autor (Alvarez Hernandez y Fourcade 2021).
Pese a reconocer una vez mas la necesidad de pensar en forma critica
la relacién con el patrimonio, el desacierto de la expresién “conmemo-
racion corregida” nos devuelve a la lectura moral presentista al mismo
tiempo que invita a preguntarnos, debido al imperativo archivista, si los
monumentos deberian conservarse sin restaurar las intervenciones en
ellos, o documentarlos como una forma de dejar para la posteridad las
huellas del presente para la evaluacién del pasado.

Si examinamos la historia del arte, la destruccidn, reutilizaciéon u
otras formas de ruptura no son experiencias nuevas (Gamboni 2014).
Es por ello urgente debatir sobre qué representan los monumentos pu-
blicos en general. Esta claro que, desde la perspectiva occidental, la
humanidad valora positivamente el patrimonio histérico. Sin embargo,
de acuerdo con nuestra era digital y nuestra relacién en/con la ciudad,
marcada por la hegemonia de la memoria de una experiencia mediada
por la fotografia o el video, la pérdida del patrimonio puede ser salva-
guardada hoy en forma digital."' En medio de este vértigo de imdgenes,

"Incluso en las sociedades tradicionalmente alejadas de la preservacién ma-
terial se han asimilado recursos tecnolégicos en la transmisién de sus luchas, lo
que Paul B. Preciado denomina “cultura oral-digital tecno-indigena” en “Marcos
Forever” , recuperado en el libro de Diana Taylor de 2015, El archivo y el repertorio.
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hoy las estatuas interpelan poco y nada al ciudadano de a pie; parecen
mas bien yacer en un estado de letargo, deseosas de pasar desaper-
cibidas para no sufrir algin tipo de dafio. Han dejado de ser objetos
de veneracion para ser objetos de frustracion. De ahi que, en lugar de
cuestionar la adopcién de una adoracién de tales figuras del pasado
nacional y “eliminarlas” de la historia publica, se vuelva mas urgente
repensar el pedestal para dejar de concebirlo como forma de conme-
moracidn.

El patrimonio como objeto y como acto

La cuestion monumental y el debate sobre la desmonumentalizaciéon
del espacio publico no son nuevos. En Sobre la utilidad y los perjuicios de
la historia para la vida, Nietzsche sefialaba que es necesario un balance
entre lo histdrico y lo ahistérico, pues a riesgo de descuidar el presente,
la excesiva conmemoracién de lo pretérito y la saturacién en el espa-
cio urbano son dafiinas para la vida y, de ahi, la necesidad de olvidar
(Nietzsche 2000, p. 41, pp. 49-58). También Lewis Mumford conside-
raba el monumentalismo una practica sin sentido a comienzos del siglo
XX, aunque por razones disimiles, pues para este urbanista norteameri-
cano no habia cabida en la modernidad para proyecciones de eternidad
post mortem (Tenorio Trillo 2023, p. 17). Y, como si de un ciclo sin fin
se tratara, aqui estamos hoy debatiendo también sobre el sentido del
pedestal, pues no sdélo se siguen erigiendo monumentos, sino que la res-
puesta institucional ha sido convertir muchos de ellos, como el Col6n
bonaerense, en patrimonio.

De acuerdo con Lucia Durdn, la intervencion en la materialidad del
monumento logra remover la historia y cuestiona “el campo patrimo-
nial”, cuyo “blindaje” lo hace cobijarse en el &mbito del museo, templo
de la conservacion por excelencia (Masotta et al. 2021), y cuya funcién
no es distinta de la del archivo, “lugar de ley de lo que puede ser di-
cho” (Foucault 1997, p. 219). Si bien las intervenciones monumentales
visibilizan heridas coloniales, denuncian desigualdades y reivindican
cambios sociales, su cabida en el espacio del museo, por mas que sea un
compromiso con el pluralismo, requeriria otros “procesos de activacion
de memoria [...] para no ser subsumidos dentro del discurso estabili-
zador museal” (Masotta et al. 2021), como ocurre, por ejemplo, con la
reciente intervencioén de Carlos Castro Los padres ausentes (2021-2024)
en el contexto de la exposicién El pasado nunca muere. No es ni siquiera
pasado en el Museo de Arte Moderno de Bogotd. El artista interviene
los monumentos de Coldn y los Reyes Catdlicos cedidos a tal efecto con
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chaquiras plasticas que reproducen patrones visuales de la cultura inga
del Putumayo, yuxtaponiendo en un gesto iconoclash iconografias em-
blematicas del choque cultural hispanico e indigena. Aunque sugerente,
dicha intervencién pierde fuerza al tratarse de un acto con la venia del
Estado y restringido al &mbito de una institucion de arte moderno. De
manera mas evidente se da en el caso de Ivan Argote, quien presenté en
la 60* Bienal de Venecia el antimonumento Descanso, una réplica de la
estatua de Coldn de Madrid tumbada, quebrada e invadida por maleza.
En este caso, el artista se sirve del creciente interés iconoclasta pero
al margen de la violencia de un reclamo, pues al combinarlo con una
estética romantica hace inicamente hincapié en el irrefrenable paso del
tiempo.

De acuerdo con Ignacio Gonzalez-Varas, el culto a la memoria ha
virado de la monumentalidad a la contramonumentalidad. Este autor
reconoce la crisis de la memoria heroica y la monumentalidad tradicional,
lo que provoca que se insista en el descrédito de los grandes relatos y se
preste atencién al reconocimiento de las victimas, aun cuando éstas no
estén del todo identificadas o definidas. Desde la perspectiva contramo-
numental se trata inicamente de una cuestion de estética (Gonzalez-Va-
ras 2023). Este riesgo de convertir la monumentalidad en contramonu-
mentalidad por un valor estético, también lo advierte Andreas Huyssen
al subrayar la ironia de haber prestado atencién al deber de cepillar la
historia a contrapelo que reclamaba Benjamin en una época en la que
el museo participa en la cultura capitalista del espectdculo (Huyssen
2002, p. 55). Material explotable o no, las ruinas, los fragmentos y los
escombros se salvaguardan casi por automatismo, quizd debido a algtin
grado inconsciente de culpa ante la destruccion o para que sea posible
en el futuro repensar lo que ahora parecia urgente (Latour 2002, p. 17).
También como signo del espectdculo, la prensa ha preferido hacer eco de
las imagenes fuertes de la remocion para atizar el debate ptblico, quiza
debido a nuestro gusto por la violencia y lo escabroso, mientras que las
intervenciones tienden a interpelar a un nimero menor de transeuntes
con cierta predisposicion sensible. Y es que el objeto de las intervenciones
no es intervenir el pasado, sino proyectar un futuro en el que se tomen en
cuenta las lecciones de la historia. Quizd sea la visién sesgada de alguien
dedicado al estudio de la historia, pero considero que las intervenciones
ofrecen mas niveles de lectura que abarcan desde lo representado a los
actores de su construccién, pasando por sus motivos y funciones en
determinados momentos histodricos.

Ala pregunta sobre si el patrimonio es renovable se le podria respon-
der con Nietzsche: “lo histérico y lo ahistérico son igualmente necesarios
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para la salud de los individuos, de los pueblos y de las culturas” (Nietzsche
2000, p. 40). Pareceria que, en didlogo con la imagen del angel de la
historia benjaminiano, es necesario ese “rayo luminoso” del halo ahisto-
rico cuyas capacidades destructoras siembran el espacio de ruinas, y es
a partir de las ruinas que es posible transformar los acontecimientos del
pasado en historia presente. El gesto desmonumentalizador lo describe
Nietzsche al presentarnos al “hombre de accién”, quien:

[A]ctta siempre sin conciencia, también acttia siempre sin conocimiento;
olvida la mayor parte de las cosas para realizar sélo una, es injusto hacia
todo lo que le precede y no reconoce mas que un derecho: el derecho de lo
que ahora va a nacer. Asi pues, el hombre de acciéon ama su obra infinita-
mente mas de lo que esta merece ser amada [...]. (p. 43)

Este fragmento pareceria lapidario con el gesto desmonumentalizador
que nos ocupa al borrar todo reclamo legitimo, pero el empuje ahisto-
rico se vuelve necesario incluso en aquellos que miran constantemente
al pasado. Ast:

El espectaculo del pasado [a los hombres histéricos] los empuja hacia el
futuro, inflama su coraje para continuar en la vida, enciende su esperanza
de que lo que es justo puede todavia venir, de que la felicidad los espera al
otro lado de la montafia hacia donde encaminan sus pasos. Estos hombres
histdricos creen que el sentido de la existencia se desvelara en el curso de
un proceso y, por eso, tan solo miran hacia atras para, a la luz del camino
recorrido, comprender el presente y desear mas ardientemente el futuro.
No tienen idea de hasta qué punto, a pesar de todos sus conocimientos
histéricos, de hecho piensan y actiian de manera no-histdrica o de que su
misma actividad como historiadores esta al servicio, no del puro conoci-
miento, sino de la vida. (Nietzsche 2000, p. 45)

A estas reflexiones sobre el balance entre la conciencia histérica
y la accion ahistérica se suman otras reflexiones sobre el concepto de
anacronismo en relacién con la ola desmonumentalizadora. Para de Sa
Avelar 2022 (p. 145), el anacronismo de cualquier proceso desmonu-
mentalizador se fundamenta en una “dissimetria primordial” que, por
medio de la borradura material, permite sustentar la afirmacion de que
el pasado quedaria abolido. Esto estd en consonancia con otras reflexio-
nes en torno al ascenso de la memoria para la identidad colectiva en
detrimento del conocimiento histdrico. La evolucién del conocimien-
to del pasado en funcion de las necesidades del presente muestra su
cara oscura en los trabajos de Tzvetan Todorov y Paul Ricceur, quienes
plantean diferentes formas de los abusos de la memoria (Ricceur 2003;
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Todorov 2008). Sin embargo, es Pierre Nora quien, gracias al concepto
de lugares de la memoria (Nora 2008), permite comprender la relacién
(abusiva) entre el patrimonio, entendido como lugar o materializacion
de memoria, y la memoria colectiva. El patrimonio no sdélo se refiere a
la monumentalidad o materialidad del culto a ciertas figuras histéricas,
sino a una reduccion simbdlica del vinculo con el pasado que adquiere
relevancia, en un momento dado, para la identidad colectiva. Original-
mente, el término se aplicaria a las figuras que sostienen la nacién, puesto
que, tal y como indica su etimologia, del latin pater y monere, el objeto
del patrimonio es “recordar al padre” (Dormaels 2012). Ahora bien, si
el patrimonio es recurso renovable sujeto al empuje entre la conciencia
histérica y la accidn ahistdrica, se trataria de una paternidad cuestiona-
ble. Obviamente las genealogias no pueden alterarse, pero las rencillas
familiares por cuestiones de herencia no son inusuales. Si, en efecto,
casi cuatrocientos afios después de los hechos, una América huérfana
encontr6 un padre en el almirante. Hasta entonces, y como hoy, la figura
de Colon resultaba incomoda y es quiza por ello que, entre leyendas ne-
gras y elogios al mito nautico, se lo concibe, si no como padre, si como
progenitor inconfundible. La profusiéon de su monumentalizacién no es
sino signo de la fabricacion historiografica del momento, tal y como se
deriva de la lectura sobre los palimpsestos urbanos sobre los que escribe
Huyssen 2003.

La estatuomania y toda la obsesiéon memorialista es también signo
del panico de una sociedad desmemoriada (Nora 2008, p. 26). Pero al
“acto monumentalizador” de la remocidn se le podria también aplicar
las reflexiones de Todorov:

Arrojados a un consumo cada vez mas rapido de informacién, nos incli-
nariamos a prescindir de ésta de manera no menos acelerada; separados
de nuestras tradiciones, embrutecidos por las exigencias de una sociedad
del ocio y desprovistos de curiosidad espiritual asi como de familiaridad
con las grandes obras del pasado, estariamos condenados a festejar alegre-
mente el olvido y a contentarnos con los vanos placeres del instante. En tal
caso, la memoria estarfa amenazada, ya no por la supresién de informa-
cién sino por su sobreabundancia. (Todorov 2008, pp. 12-13)

El problema de la sociedad desmemoriada por exceso de informacion
provoca una recomprensién del patrimonio mas alld del objeto-monu-
mento. Si el patrimonio es renovable y no es un objeto neutro, sino que
tiene la funcién de despertar o activar a través de una relacion afectiva
o emocional positiva o negativa una memoria, su funcién no es, por lo
tanto, la de preservar el pasado, sino la de proyectar una concepcién o
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relacién con el pasado hacia el futuro. La eficacia de estos “lugares de
memoria” exceden asi a la entidad que los promueve, una observacion
que esta en consonancia con la idea de que las comunidades tienen la
facultad de “hacer patrimonio”, ya sea reconociendo y valorizando un
objeto como representacion de la colectividad, o destruyéndolo y ha-
ciéndolo formar parte de las ruinas de la historia.

Asi pues, ante la invocacion de una comprension material-simbdlica
del patrimonio contra la impugnacién de determinados monumentos,
las reivindicaciones contemporaneas han incluso sentado las bases para
repensar la nocién misma de patrimonio. El problema surge cuando
retomamos la cuestiéon del presentismo y la era digital y, en especial,
del contagio emocional. Aunque las estrategias desmonumentalizado-
ras sean amplias y las reivindicaciones que las acompaiian diversas, la
sospecha de que acabe siendo un fenémeno que responde a las logicas
de internet hace flaquear la posibilidad de repensar y concebir una so-
ciedad libre de monumentos conmemorativos. Si ya las l6gicas de patri-
monializacién de los vestigios del pasado y la estatuomania decimono-
nica alimentaban cierta mercantilizaciéon de la historia, convertida en
reclamo turistico, qué menos lo serd el “acto monumentalizador” de la
protesta. ¢Cuanto habremos de esperar para que el museo y las institu-
ciones hagan de la exhibicion de los destrozos y las ruinas graffiteadas,
bien acompafiadas de fotografias documentales, su objeto de mercado?
¢Cudnto tardard la hegemonia en absorber la contrahegemonia?

Conclusiones

Reflexionar de manera critica sobre la condena del pasado, y en espe-
cial a partir de las manifestaciones de repudio y denuncia de determi-
nados episodios histdricos a través de actos de destruccién y borradura,
lleva inevitablemente a pensar, esta vez en palabras de Benjamin, en los
actos de barbarie que toda cultura perpetia (Benjamin 2008, p. 42). Si
retomamos las tesis sobre el concepto de historia, éstas pueden servir
al debate sobre el riesgo de una desmemoria colectiva, que se mani-
fiesta irremediablemente en la condiciéon de nuestra realidad, marca-
da por la predominancia del presente en la experiencia cotidiana. Si
bien los monumentos a Colén no articulan un pasado verdadero o justo
con quienes sufrieron las consecuencias del colonialismo, nos deberian
hablar mds del tiempo en que fueron erigidos que del tiempo al que
aluden, pues “[d]e lo que se trata para el materialismo histérico es de
atrapar una imagen del pasado tal como ésta se le enfoca de repente al
sujeto histdrico en el instante del peligro” (p. 40). El peligro, nos dice

Dianoia, vol. 69, no. 93 (noviembre de 2024—abril de 2025) @ e-ISSN: 18704913
DOI: http://doi.org/10.22201/iifs.18704913e.2024.93.2086



BECERROS DE ORO 121

Benjamin, es “entregarse como instrumentos de la clase dominante”, lo
que en el caso de Coldn en el siglo xix se percibié como el peligro de la
tutela norteamericana. Pero, al mismo tiempo, “[e]n cada época es pre-
ciso hacer nuevamente el intento de arrancar la tradicién de manos del
conformismo” (p. 40). Esto es, reconocer en la historia su procedencia,
indesligable del “horror”, pues lo que el filésofo reconoce en el origen
de cualquier bien cultural es trasladable a quienes han trascendido his-
toricamente, pues su genialidad o descubrimiento se deben también
“a la servidumbre anénima de sus contemporaneos” (p. 42). Y puesto
que la historia no esté libre de barbarie, resta al historiador la tarea de
“cepillar la historia a contrapelo” (p. 43). Esta labor no debiera ser ejer-
cicio exclusivo de los historiadores, sino la de cualquier interesado en
explorar el pasado, no tanto para convertirlo en un discurso sin matices,
en proclama polarizadora o propaganda, sino justamente para repensar
el presente. Los otrora becerros de oro que se erigieron en respuesta a
las necesidades de una época son vestigios de nuestra barbarie, aconte-
cimiento y discurso, y estan ahi como huella de lo que hoy somos.

No es objeto de este ensayo restar legitimidad a los actos de desmo-
numentalizacidén, ni mucho menos a los cuestionamientos que los acom-
pafian. Obviamente el espacio publico, al igual que otros d&mbitos cul-
turales y sociales, reproducen esquemas de los juegos de poder por los
que se rige nuestro mundo. Las consecuencias de los acontecimientos
del pasado, en forma de efectos y afectos, no son inmediatas. A lo largo
de este articulo he ido exponiendo diversas nociones que se ofrecen
tutiles para el debate de los monumentos, la aproximacion a la icono-
clasia desde una mirada constructiva a partir de la ruina, la propuesta
iconoclash, la relacion entre archivo y repertorio, el balance entre lo
histérico y lo ahistérico, y la ampliacion de la aplicabilidad del concepto
de patrimonio. He insistido también en la férmula de las intervenciones
monumentales como via critica para dialogar con los bronces y piedras
del espacio urbano. A través de ellos se puede concluir que la multi-
plicidad de lo decible a partir de estos objetos transforma y redefine la
presencia, la temporalidad, la participaciéon y la preservacion.

A propésito de la (im)posibilidad de crear monumentos conmemo-
rativos democraticos, Hugo Achugar nos recuerda que la democracia es
justamente el consenso del disenso, es decir, un modelo agonista tal y
como lo describe Chantal Mouffe (Mouffe 2013). La multiplicidad de
actores y puntos de vista en la democracia forma parte de un sistema de
confrontacién aceptable, lo cual nos lleva a preguntarnos con Achugar
si necesitamos monumentos en absoluto. Si se reconoce el derecho a
disentir, es preciso reconocer que toda manifestacion social es legitima
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y saludable, a la vez que sirve de indicador social de la temperatura de
una época, de su sensibilidad. Sin embargo, si pensamos en términos
de agalmatofilia y agalmatofobia (Pimentel 2020), de emplazamiento
o defensa y remocién o condena, la via intermedia que parece resurgir
con sensatez es la del didlogo y la intervencién. Incorporar una lectura
critica de los usos y abusos de la memoria colectiva, de la saturacion
ideoldgica, de la historia no oficial, oculta, plural. En definitiva, hasta
las imperturbables estatuas son mutables y estan sujetas a cambio, y
aunque aun es discutible si deben o no ser convertidas en ruinas para el
futuro, mientras estén de pie se debe dialogar con ellas.
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Resumen: Una de las criticas més trilladas al giro decolonial consiste en afir-
mar que sostiene una vision esencialista y ahistdrica de las identidades. Este
ensayo pone a prueba estas acusaciones mediante una revision de algunos
textos fundamentales de la corriente decolonial. Por una parte, muestro que,
si bien el giro decolonial retoma el tema tradicional de la identidad latinoa-
mericana, tacharlo de esencialista resulta de una lectura simplificadora y ho-
mogeneizadora. Por otra parte, formulo la hipdtesis de que el meollo del
asunto radica mas bien en un “régimen de historicidad” (Hartog 2015) mar-
cado por la primacia del pasado en los discursos sobre la identidad cultural.
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Abstract: One of the most common criticisms of the decolonial turn is that it
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theme of Latin American identity, to label this thought as essentialist origi-
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Introduccion

¢Cudl entonces es nuestra tradicion? Y la respuesta aqui es
grave, porque nuestra tradicién, nuestro pasado, estd for-
mado de un continuo indagar por nuestra falta de tradicion,
de un continuo preguntarnos por qué no somos esto o lo
otro. Somos pueblos en suspenso, a la espera de algo que no
tenemos y que sélo podemos tener si por un lado tenemos
esta expectativa, esta esperanza, esta duda sobre nuestra
humanidad, y actuamos, pura y simplemente segtn lo que
queremos ser, sin mds. (Zea 1959, p. 143)

La idea de que la tradicion filoséfica del subcontinente latinoamericano
estd constituida por una serie de préstamos e importaciones y que, por
lo tanto, carece de identidad propia, es un leitmotiv del pensamien-
to latinoamericanista. Esta cuestidon se planted desde el texto de Juan
Bautista Alberdi de 1842, Ideas para un curso de filosofia latinoamerica-
na, y se amplid en los escritos de José Marti, en el siglo xx a través del
Ateneo de la Juventud, el grupo Hiperdn y, por ultimo, la filosofia de la
liberacion. También es evidente en el debate entre la visién pesimista
del fil6sofo peruano Salazar Bondy y la del filésofo mexicano Leopoldo
Zea a finales de los afios sesenta. La cita de Zea, retomada por Enrique
Dussel en un articulo de 1967 titulado “Cultura, cultura latinoamerica-
na y cultura nacional”, sugiere que esta preocupacion también ocupéd
a pensadores de finales del siglo xx, razén por la cual quiero examinar
la persistencia de este “viejo problema” (Zea 1959, p. 140) en el pen-
samiento decolonial latinoamericano. Zea formula la preocupacién la-
tente de manera radical: la tradicion latinoamericana consiste en estar
permanentemente en busca de una tradicién. En otras palabras, habria
algo asi como una carencia de pasado, una ausencia de memoria, de
patrimonio intelectual propio, que la caracterizaria. La idea de un pue-
blo “en suspenso” sugiere una falta de anclaje, de raices, y establece un
vinculo directo entre esta falta de tradicion y las dudas sobre el valor
intrinseco del ser latinoamericano, sobre su “humanidad”. En este en-
sayo, quiero mostrar cémo el giro decolonial recupera esta discusion
sobre la identidad cultural iniciada por la tradicion latinoamericana.
Antes que nada, ¢qué es lo que se entiende exactamente por “iden-
tidad cultural”? La identidad, a nivel individual o grupal, pretende dar
la sensacién de que existe una estructura fija y concreta que garantiza el
sentimiento de unidad y continuidad en el tiempo de las caracteristicas
propias de un grupo (Gayon 2020, p. 119). Debido a estas funciones de
la identidad cultural, tiende a ser esencializada, presentada como una
sustancia ahistorica bajo el mito de los “origenes” o naturalizada cuan-
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do se justifica con factores fenotipicos o bioldgicos. Por lo tanto, iden-
tificarse con un grupo es sentir que se pertenece a él, lo que en nuestro
caso no se determina por las fronteras del Estado nacién, sino mas bien
por una comunidad imaginada a escala subcontinental.

Ahora bien, la expresion “identidad cultural” puede parecer re-
dundante. Si el uso del adjetivo “cultural” me parece aqui justifica-
do, es, en un primer nivel, porque se trata de un elemento discursivo
recurrente en los textos del giro decolonial. En un segundo nivel, la
redundancia de la expresiéon puede entenderse como una insistencia:
esta identidad es “cultural” en la medida en que se refiere a una forma
de reivindicacién de un patrimonio cultural, a un conjunto de prdcti-
cas lingiiisticas, rituales, religiosas, politicas y sociales. Estas practicas
compartidas permiten a las personas afirmar su pertenencia a un gru-
po, un sentimiento que se ve reforzado y cimentado por el hecho de
compartir una historia.

La antigiiedad de una poblacidon suele esgrimirse para medir su
prestigio y valor simbdlico. Sin embargo, lo que caracteriza al contexto
poscolonial es que la revalorizacion de la identidad cultural termina
por ser un medio de reparacién: recuperar la propia cultura, la que
fue despreciada y destruida por la colonizacién, es hacerse justicia. La
decolonizacion de la que habla el giro decolonial consiste precisamente
en realizar este gesto de recuperacién, que resulta ser un gesto me-
morial. Por esta razdn, entra de lleno en el debate historiografico que
opone historia y memoria (Ledoux 2021), ya que uno de los principales
proyectos del giro decolonial ha sido proponer una reescritura de la
historia, en particular de la colonizacién y la modernidad. Al adoptar
este proyecto historiografico, sigue los pasos de los estudios subalternos
indios y los estudios poscoloniales anglosajones, que han promovido la
idea de una historia desde abajo.

En este sentido, la identidad cultural a la que se refiere el giro deco-
lonial, ¢entra en la historia (como discurso cientifico basado en el tra-
bajo de archivo) o en la memoria (como una representacion colectiva
basada en reivindicaciones emanadas de la sociedad civil)? La forma en
que se aborda esta cuestién en el giro decolonial deberia permitir inte-
rrogarnos sobre la frontera entre ambas. En otras palabras, la cuestién
de la identidad cultural gira en torno a un doble movimiento: por un
lado, la determinacién de un régimen de verdad sobre el pasado (des-
hacer la version eurocéntrica de la colonizacién y su supuesto “descu-
brimiento” del continente) y, por otro, la determinacién de una politica
de la identidad (cémo recuperar esta cultura; como efectuar a través de
ella una forma de reparacion).
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Asi, el objetivo de este ensayo es aclarar, a través de una lectura
atenta de los textos, qué es exactamente lo que los autores y autoras
del movimiento decolonial dicen sobre la cuestion de la identidad. Me
limitaré a los estudios publicados entre 1990 y 2010, escritos por inte-
lectuales que forman parte de la primera generacién (Colin y Quiroz
2023, p. 129) del movimiento decolonial, ya que, a partir de la segunda
década de nuestro siglo, las cuestiones de género y de ecologia politica,
aunque ya existentes, adquieren una mayor importancia y siguen sien-
do de plena actualidad.

Las dos hipdtesis que planteo son las siguientes. En primer lugar, el
giro decolonial estd impregnado por la tentacion de una buisqueda de la
autenticidad cultural, inseparable de un uso ambivalente de la identi-
dad cultural. Sin embargo, trato de mostrar que este gesto no es propio
del giro decolonial y sélo concierne a un pufiado de autores, aunque
sus detractores hayan generalizado su critica en contra del esencialis-
mo. Sus discursos sobre la identidad me parecen precisamente decisivas
para identificar a los autores con tendencias dogmaticas. En segundo
lugar, mi hipétesis es que esta necesidad de recuperar unas identidades
culturales perdidas implica un régimen de historicidad (Hartog 2015)
marcado por la primacia del pasado en la vision de la historia y, por con-
siguiente, en la definicién de una identidad pensada sobre el modelo de
la victima ancestral. De alli afirmo que las identidades de las que hablan
estos autores del giro decolonial tienen una dimensién memorial e his-
térica que me esforzaré en analizar.

I. La genealogia de la corriente decolonial vista desde Francia
1. Una investigacion en dialogo con el contexto politico francés

Quisiera aclarar la situacién desde la que escribo: mi investigacién sobre
la cuestion de la identidad cultural en el giro decolonial latinoamerica-
no estd enraizada en el contexto académico francés. En primer lugar,
porque los acontecimientos politicos actuales hacen recordar a Europa
que el colonialismo no sélo pertenece a los libros de historia. Las acu-
saciones de genocidio lanzadas contra Israel, la destruccién sistematica
de infraestructuras, hospitales y universidades, el uso del hambre como
arma de guerra en el enclave palestino y la mencion de las “colonias”
de Cisjordania recuerdan a la conciencia contemporanea que el verbo
“colonizar” también puede conjugarse en presente. El levantamiento de
los independentistas canacos en Kanaky/Nueva Caledonia," situada al

! <https://www.lemonde.fr/les-decodeurs/article/2024/05/17/nouvelle-ca-
ledonie-les-questions-pour-comprendre-la-crise 6233778 4355770.html>
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sur del océano Pacifico y parte de la Reptiblica Francesa desde el siglo
XIX, también resuena en la historia colonial francesa e impide relegarla
a un pasado lejano. En este sentido, hay que valerse sin demora de las
herramientas de las tradiciones anticolonial caribefia, poscolonial an-
glosajona y decolonial latinoamericana para analizar y criticar la pervi-
vencia del colonialismo en todas sus dimensiones. Me parece relevante
mencionar esto porque uno de los puntos de partida de esta reflexion
es la dificil y controvertida recepcion que tuvieron alld los “estudios de-
coloniales”, percibidos como una amenaza para el prestigio de la tradi-
cion intelectual de Occidente. Francia no se reconoce como una nacion
multicultural o plurinacional en el sentido en que estos términos han
sido utilizados por algunos paises latinoamericanos, pero la cuestién
de la convivencia y la diversidad cultural se plantea cada vez con mds
fuerza, como demuestran los debates nacionales sobre la inmigracién®
y la identidad nacional.?

La llegada de las primeras traducciones de los textos del giro deco-
lonial, sobre todo a partir de la década de 2010, ha vuelto a plantear la
cuestién del pasado colonial de Francia y, en particular, de la Guerra de
Independencia de Argelia. Debido a su discurso critico, y en particular
a su cuestionamiento del universalismo (Grosfoguel 2010), los “decolo-
niales” (asf llamado por sus criticos) fueron acusados de transmitir un
discurso de odio hacia la cultura occidental, e incluso de ser cdmplices
del islamismo radical. Este debate algido gira en torno a la idea de que
el giro decolonial, al oponer a Occidente y a América Latina como dos
bloques, y al poner en primer plano las cuestiones raciales y étnicas
(Beaud y Noiriel 2021), constituye una ideologia y conlleva una visiéon
esencialista de la identidad (Heinich 2021).* Criticas similares se han
formulado en México en relacién con el tema de la identidad y del peli-
gro dogmatico que representan: “al criticar los esencialismos coloniales,

2En diciembre de 2023, durante la redaccién de este articulo, se examinaba en la
Asamblea Nacional una ley “para controlar la inmigraciéon y mejorar la integracién”,
promovida por el ministro Gérald Darmanin y destinada principalmente a endure-
cer las condiciones de residencia y obtencién de la nacionalidad. <https://www.
vie-publique.fr/10i/287993-projet-de-loi-immigration-integration-asile-2023 >

*En 2007, bajo la presidencia de Nicolas Sarkozy, se cre6 un Ministerio de Inmi-
gracion, Integracion, Identidad Nacional y Desarrollo Solidario, que existié durante
dos afios. Numerosos intelectuales, entre ellos Edouard Glissant y Patrick Chamoi-
seau, se movilizaron denunciando la institucionalizacion de las politicas xenéfobas
y de inmigracion, cuyo objetivo principal era controlar la inmigracion, a la vez que
se esencializaba la identidad nacional.

*A finales del afio 2020 se creé el Observatorio del Decolonialismo y las Ideolo-
gias Identitarias.
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los estudios decoloniales son igualmente esencialistas, pero ahora al re-
vés” (Makaran y Gaussens 2020, p. 29). En este texto, se trata de poner
a prueba estas criticas mediante una revision de los textos.

2. La génesis de los afios noventa

En Francia circulan varias obras que rastrean el surgimiento de las teo-
rias decoloniales y las contextualizan. Entre otros, el niimero 62 del
Cahier des Amériques Latines, editado por Capucine Boidin y Fatima
Hurtado Lopez, la tesis en filosofia de Fatima Hurtado Lopez, defendi-
da en 2013 y dedicada a la ética de la liberacién de Enrique Dussel, la
primera antologia de textos del grupo Modernidad/Colonialidad, pu-
blicada en 2014, y que cuenta con un importante prefacio escrito por
Philippe Colin y Claude Bourguignon Rougier, y, por ultimo, la publi-
cacién en 2023 de un libro dedicado al tema: Pensées décoloniales: une
introduction aux théories critiques d’Amérique latine, de Philippe Colin y
Lissell Quiroz. A continuacién, resumo la genealogia propuesta en esta
ultima obra.

Aunque se inscribe en una larga historia de accién y reflexiéon po-
liticas, los inicios del movimiento decolonial se remontan a los afos
sesenta y setenta. La teorfa de la dependencia, fruto de una interpreta-
cion original de las tesis marxistas, es uno de los marcos tedricos mas
influyentes en cuanto a su génesis. Esta teoria, que adquirié notoriedad
mas alld de América Latina en los afios setenta, afirma que el sistema
capitalista se organiza en torno a un centro auténomo y una periferia
dependiente, y que, dado que el primero no puede existir sin la segun-
da, los antiguos paises colonizados se encuentran en una situacion de
subdesarrollo del que no tienen ninguna esperanza de salir. Al mismo
tiempo, surgié la idea de que las relaciones coloniales, que hasta en-
tonces se pensaban a escala internacional, también podian identificar-
se dentro de los propios paises. En 1978, el socidlogo mexicano Pablo
Gonzalez Casanova afirmé6 que “Las comunidades indigenas son nues-
tras colonias internas” (Gonzalez Casanova 1965, p. 104). Este “colo-
nialismo interno”, formulado casi simultaneamente por los sociélogos
Rodolfo Stavenhagen y Gonzalez Casanova, refuerza la idea de que los
grupos sociales de una misma nacién reproducen las relaciones colonia-
les y que el colonialismo ha organizado a la sociedad a largo plazo en
sus aspectos econdmicos, sociales y culturales.

En los afos setenta, el liberacionismo latinoamericano reaccioné
ante la certeza de que era necesaria una ruptura con los modelos occi-
dentales. Este movimiento se inicié con las ideas del pedagogo brasilefio
Paulo Freire y la sociologia del compromiso de Fals Borda, y fue liderado
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inicialmente por sacerdotes de la teologia de la liberacién. En la con-
fluencia de los mundos militante, religioso y académico, se preconizo la
autoemancipacion de los oprimidos y se puso en marcha un movimiento
social de la Iglesia catdlica, alimentado por movimientos politicos ra-
dicales. En particular, fue Enrique Dussel quien import6 esta llamada
a la liberacién en una teoria secularizada, en una obra escrita durante
sus primeros afios de exilio politico en México: Filosofia de la liberacion.

Sin embargo, el movimiento decolonial propiamente dicho surgié
en los afios noventa en América Latina en un contexto sociopolitico
singular. Tras dos décadas de la “doctrina del shock” neoliberal en los
afios setenta y ochenta, y en respuesta a sus efectos devastadores en las
sociedades latinoamericanas, se produjo una revitalizacion de los movi-
mientos sociales (incluido un movimiento indio) y un “giro a la izquier-
da” de los gobiernos (Bourguignon Rougier, Colin y Grosfoguel 2014,
p- 17). El subcontinente latinoamericano adopt6 entonces la forma de
un bloque politico y econdmico que afirmaba su autonomia frente a las
politicas del Norte. Segun el antropdlogo colombiano Arturo Escobar,
se produjo una doble crisis: la del modelo neoliberal y la de la ideologia
de la modernidad occidental (Bourguignon Rougier, Colin y Grosfoguel
2014, p. 17).

Philippe Colin y Lissell Quiroz sitian el nacimiento de la teoria
decolonial en 1992. El afio en que se celebr¢ el quinto centenario de la
Conquista también fue una época de contracelebraciones que permitie-
ron que se oyeran voces criticas. El contexto politico de la década de
los noventa fue también de fuertes protestas contra el neoliberalismo
y la apariciéon del movimiento zapatista en el sur de México, en coinci-
dencia con la firma del tratado de libre comercio, el TLCAN.

Es importante destacar que el tema de la memoria ya era central en
estas protestas. Por ejemplo, en 1992 se derrib6 una estatua de Diego
de Mazariegos en la ciudad de San Cristébal de las Casas (Ramirez Gu-
tiérrez 2018) con motivo de las marchas de celebraciéon de “500 afios
de resistencia indigena y popular”, lo cual sacudié a la retérica oficial
y al deseo de apaciguamiento del gobierno espafiol. Este vasto movi-
miento de descolocar estatuas contintia hasta nuestros dias, y se sigue
asociando con un enfoque decolonial: en 2020, la estatua de Cristdbal
Colon fue retirada del Paseo de la Reforma, y en 2021 la alcaldesa de la
capital, Claudia Sheinbaum, declaré que seria sustituida por una escul-
tura de una mujer olmeca creada por el artista mexicano Pedro Reyes.’

> <https://www.lemonde.fr/international/article/2021/09/07/au-mexique-une-
statue-de-christophe-colomb-remplacee-par-celle-d-une-femme-indigene_6093690 _
3210.html>
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Por ultimo, a comienzos de la primera década de este siglo el mo-
vimiento se estructuré e institucionalizé en torno al grupo Moderni-
dad/Colonialidad, cuyo nombre fue sugerido por el antropdlogo Arturo
Escobar (Escobar 2003) en un articulo que sirvié de programa al co-
lectivo. A través de una serie de coloquios internacionales organizados
entre la Universidad de Duke en Estados Unidos, de Quito en Ecuador
y de Bogotd en Colombia, una red de intelectuales transdisciplinarios y
transnacionales se reunio en torno a la necesidad de pensar la forma en
que el colonialismo sigue estructurando las sociedades latinoamericanas
contempordneas. En este sentido, la corriente decolonial puede verse
como el fruto de una convergencia entre discursos “endégenos”, es decir,
provenientes de las tradiciones criticas latinoamericanas, y “exégenos”,
como los estudios poscoloniales y subalternos presentes en aquel mo-
mento en las universidades estadounidenses.

3. Una corriente heterogénea

Frente a la homogeneizacién que suele prevalecer cuando se trata de
este movimiento, es esencial subrayar el caracter plural de este colec-
tivo, o incluso hablar de “pensamientos decoloniales” ya que, lejos de
haber establecido una escuela de pensamiento, se asemeja mucho més
a una “corriente de interpretacién dispersa y plural” (Colin y Quiroz
2023, p. 10). El grupo de investigaciéon Modernidad/Colonialidad sur-
gié a mediados de la década de los noventa. Fue el principal 6rgano
del movimiento decolonial y el fruto de un movimiento de coordina-
cién y federacién de las diversas criticas surgidas en América Latina, y
se distinguié por su cardcter transnacional y transdisciplinar.® Aunque
el programa general de investigacion fue unificador y sus miembros
compartian una serie de hipétesis y valores, los desacuerdos politicos
llevaron a la disolucién del grupo a finales de la primera década del
2000. Es menester precisar que no todos los autores que afirman que
forman parte de la “corriente decolonial” comparten necesariamente

®Reproduzco aqui la lista de sus principales miembros, segtin F4tima Hurta-
do Lépez: ademas de Enrique Dussel, han contribuido el sociélogo peruano Ani-
bal Quijano, el semidlogo y tedrico de la cultura argentino-estadounidense Walter
D. Mignolo, el fildsofo colombiano Santiago Castro-Gémez, la semi6loga argentina
Zulma Palermo, el antropo6logo colombiano Arturo Escobar, el sociélogo venezolano
Edgardo Lander, el antropélogo venezolano Fernando Coronil, el filésofo puertorri-
quefio Nelson Maldonado-Torres, el sociélogo puertorriqueiio Ramoén Grosfoguel
y la lingiiista y tedrica cultural estadounidense Catherine Walsh (Hurtado Lopez
2009, p. 30).
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las ideas de los lideres del grupo, que pueden identificarse como Ani-
bal Quijano, Enrique Dussel y Walter Mignolo. El filésofo colombiano
Santiago Castro-Gémez, que habia ayudado a estructurar el grupo de
investigacidn, termind por alejarse de él.

Del mismo modo, la distinciéon entre las corrientes poscolonial y
decolonial es una cuestion que se plantea en particular en el contexto
francés, donde tienden a confundirse (Boidin 2009). La primera dife-
rencia es el objeto de estudio y, por ello, el periodo histdrico: mientras
que los estudios poscoloniales se centran en el Imperio Britanico (del
siglo xix al xx), los estudios decoloniales tratan de captar las caracteris-
ticas y los métodos especificos de la empresa colonial espafiola y portu-
guesa que tuvo lugar entre los siglos xvi y XiX (Castro-Gémez y Garzon
2007, p. 1). La segunda diferencia se refiere al enfoque epistémico:
las reflexiones sobre el eurocentrismo y las aportaciones de los estu-
dios poscoloniales y subalternos informan el pensamiento decolonial,
pero lo decolonial trata de distinguirse de lo poscolonial, en particular
con una radicalizacion de su critica de la modernidad occidental y de
su lectura de la historia, distancidndose de los autores europeos. La
tercera diferencia es disciplinaria y genealdgica (Boidin 2009): las teo-
rias poscoloniales estan enraizadas en los departamentos de literatura
estadounidenses desde los afios ochenta y se dedican a deconstruir el
eurocentrismo a nivel discursivo, mientras que el giro decolonial estd
mds arraigado en las humanidades y las ciencias sociales. Por ultimo,
los y las autoras de este movimiento reivindican un corpus distinto y
endégeno, las filosofias criollas e indias de los siglos xix y XX, filésofos
andinos (José Carlos Mariategui, Rodolfo Kusch), indigenas (Fausto
Reinaga), pero también autores afrocaribefios (Césaire, Fanon) y espa-
fioles (Bartolomé de Las Casas) (Castro-Gomez y Garzon 2007, p. 2).

No obstante, es necesario matizar esta oposicion. Es evidente que
los enfoques poscolonial y decolonial comparten una misma ambicién:
demostrar la actualidad del colonialismo. Ambos cuestionan la narra-
tiva de la modernidad y critican el eurocentrismo, intentando escapar
de €l al reescribir la historia “desde abajo”. Tanto las teorias anglosajo-
nas como las latinoamericanas se basan en la tradicién anticolonialista
afrocaribefia, asi como en el pensamiento marxista, aunque cada una
plantea interpretaciones diferentes. La relevancia de los pensadores de
la negritud entre los decolonialistas, en particular de Fanon y Césaire,’

7El filésofo puertorriquefio Nelson Maldonado-Torres es probablemente uno de
los que mads se inspira en su obra, pero también estd presente en la obra de Dussel,
quien dedica su filosofia de la liberacién a los “condenados de la tierra” en homenaje
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surgidos del pensamiento anticolonialista de los afios cincuenta, recuer-
da la compleja circulacion de ideas criticas hacia la colonialidad entre el
Caribe francéfono, Europa y América Latina, més alld de una oposicién
simplista entre Europa y América.

He ahi lo que sabemos sobre la genealogia, la composicién y las
tesis del giro decolonial. Quisiera ahora explicar como uno de los gestos
fundadores del movimiento decolonial fue participar en la critica de
una historiografia tradicional, eurocéntrica y basada en una visién li-
neal de la temporalidad, influida por el desarrollismo y la ideologia del
progreso. Luego abordaré cdmo este cuestionamiento de la centralidad
de Europa en la historia mundial afecta de manera directa las cuestio-
nes de identidad y de revalorizacién de las culturas colonizadas.

I1. Reescribir la historia

Una de las propuestas centrales del movimiento decolonial es afirmar
la necesidad de reescribir la historia mundial de la colonizacién y de
revalorizar el lugar de América Latina en ella. En este apartado, me
detendré en primer lugar en las principales criticas que el movimiento
decolonial dirige a la historiografia tradicional, para después mostrar
como sus andlisis conllevan un discurso implicito sobre la identidad.
Para ello, me centraré en dos autores que forman el corpus clasico del
movimiento decolonial, en el sentido de que sus textos se consideran
que son los que inauguraron el campo de los estudios decoloniales: En-
rique Dussel y Anibal Quijano (Colin y Quiroz 2023, p. 118).

1. La colonialidad: pensar la Conquista mds alld del colonialismo

La principal aportacién del movimiento decolonial es, sin duda, la no-
cién de colonialidad, la cual se atribuye al socidlogo Anibal Quijano
bajo la forma del concepto de colonialidad del poder (Quijano 1992).
En un primer nivel, el concepto de colonialidad pretende describir la
subsistencia del colonialismo: si bien es posible situar en el tiempo el
principio y el final de la era colonial, el colonialismo como organizacion
sociopolitica perdura: “la conquista no es un acontecimiento, es una es-
tructura” (Colin y Quiroz 2023, p. 8). No puede entenderse inicamente
en términos econdémicos y politicos, como lo hacia la teoria de la depen-

al titulo de la obra de Fanon, Grosfoguel, que retoma la idea de “zona de no-ser” de
Piel negra, mdscaras blancas (Grosfoguel 2012) y la idea de Césaire de un “universal
abstracto” (Grosfoguel 2010).
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dencia, sino que también debe revelarse el modo en que informa las es-
tructuras cognitivas, simbdlicas y culturales. Este concepto, definido en
muchos lugares (Bourguignon Rougier, Colin y Grosfoguel 2014, p. 12),
también adquiere matices diferentes segin la perspectiva de cada autor.
Para el filésofo Nelson Maldonado-Torres que ha, por ejemplo, formulado
la idea de una colonialidad del ser y propone un enfoque fenomeno-
légico de la cuestién, la colonialidad es omnipresente, intersticial.® No
obstante, para Anibal Quijano la colonialidad es ante todo un fenémeno
estructural histérico, econdémico y racial:

La colonialidad es uno de los elementos constitutivos y especificos del pa-
trén mundial de poder capitalista. Se basa en la imposicién de una clasifi-
cacién racial/étnica de la poblacién mundial como piedra angular de este
modelo de poder, y opera en cada uno de los planos, niveles y dimensiones
materiales y subjetivas de la existencia cotidiana y social. (Quijano 2014,
p. 285)

Asi pues, la colonialidad es a la vez anterior y posterior al colonialis-
mo, y el colonialismo se presenta como un momento de la colonialidad.
¢Significaria entonces que el concepto de colonialidad es un concepto
transversal y transhistorico? De cierta manera, parece que la coloniali-
dad parte de la atractiva hipdtesis de que hay algo comun en todas las
experiencias coloniales que es capaz de tematizar. Tal generalizacion es
problemaética desde un punto de vista histérico. Por supuesto, no hay
una colonialidad, sino muchas colonialidades, y tantos regimenes y for-
mas de organizacion politica y administrativa diferentes como situacio-
nes histdricas coloniales. Pero se podria argumentar que este concepto
no es una simplificacién, ya que se trata de una herramienta que debe
utilizarse de una forma detallada y contextualizada.

Hay, sin embargo, una molestia al hablar de colonialidad, cierta
“confusion temporal” (Rufer y Aiién 2022), pues si bien la colonialidad
no es una estructura “transhistérica e inmutable”, ni una “ideologia”, si
produce cierta incomodidad en la medida en que invoca un régimen de
historicidad singular (Hartog 2015). Para Rufer y Afién, el movimiento
decolonial, y en particular el concepto de colonialidad, produce tres re-

8Asi, pues, aunque el colonialismo precede a la colonialidad, la colonialidad
sobrevive al colonialismo. La misma se mantiene viva en manuales de aprendizaje,
en el criterio para el buen trabajo académico, en la cultura, el sentido comun, en
la autoimagen de los pueblos, en las aspiraciones de los sujetos, y en tantos otros
aspectos de nuestra experiencia moderna. En un sentido, respiramos la colonialidad
en la modernidad cotidianamente” (Maldonado-Torres 2003, p. 131).
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gimenes: la anacronia (es decir, la presencia inquietante del pasado en
el presente), la permanencia (que la nocién comun de tiempo homogé-
neo no nos permitiria pensar) y, sobre todo, la reactualizacién (la idea
de que la organizacién administrativa, politica e intelectual colonial se
reproduce y amplia por otros medios).

Asi, este concepto no sélo cuestiona la secuencia pasado—presente—
futuro, sino también su permeabilidad y la idea misma de linealidad del
paso del tiempo, para pensar en particular la actualidad del pasado en
el presente o la posibilidad de proyectarse en un futuro hecho de recu-
peracion del pasado, como es el caso de las identidades culturales. Lo
post y lo decolonial entran asi en tensién con el gesto histérico por ex-
celencia que pretende estudiar la historia como un pasado terminado:

Nos exigen trabajar la actualizacién temporal, salir de la nocién clasica
de concatenacion de la secuencia para entrar en la nocién de conexion
de tiempos de la experiencia. Esto es clave por una razon: la idea de una
presencia de lo colonial en el presente (hablemos de colonialidad, conquis-
tualidad, poscolonialidad o “presente colonial”) exige impugnar la nocién
moderna de la historia disciplina que concibe al pasado como diferencia
pura y alteridad. (Rufer y Afién 2022, p. 89)

He aqui, pues, una primera irrupcion de la teoria decolonial en la
disciplina histérica: hay una forma de colonialidad en juego en la repre-
sentacién del tiempo histdrico, una colonialidad epistemolégica en la
escritura de la historia, que tanto el movimiento de la historia from
below como el movimiento decolonial pretenden replantear.

2. Critica de la modernidad y surgimiento de nuevas identidades

El movimiento decolonial busca también redefinir los origenes cronold-
gicos y culturales de la modernidad, y es en esto, una vez mas, donde
el gesto de la reescritura histérica aparece como central en el giro deco-
lonial. Tanto para Anibal Quijano como para Enrique Dussel, la moder-
nidad es un mito en varios sentidos: en primer lugar, no es el producto
sui generis de Europa ni la prueba de la excepcionalidad o superioridad
de su cultura. En segundo lugar, la Conquista de América y el encuentro
con el “Otro”, segun la expresion consagrada, fue un acontecimiento
capital de la modernidad. Por tltimo, y esto es una consecuencia de los
dos primeros puntos, la modernidad es por lo menos tan latinoamerica-
na como europea, y si se manifiesta de forma tangible en la produccion
intelectual Unicamente a partir del siglo xviii, las condiciones mismas
de su posibilidad, tanto materiales como culturales, se encuentran en el
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siglo xv con el descubrimiento y en el siglo Xxvi con la Conquista de Amé-
rica. En este sentido, Dussel y Quijano no abogan simplemente por una
descentralizacion, es decir, por dejar de situar a Europa en el centro de
la historia mundial de la colonizacidn, ni siquiera por tener en cuenta
el punto de vista de los colonizados en la forma de una historia desde
abajo, sino que proponen una correccién, una reescritura de la versién
europea de la historia de la modernidad.

Anibal Quijano y la vision materialista de la identidad

El sociélogo peruano Anibal Quijano presenta una visién de la historia
marcada por el marxismo y el materialismo histdrico. Si la modernidad
estd ligada a la colonialidad, y si aparece a partir de la Conquista, es
precisamente por su relacién con la divisién del trabajo y la acumula-
cion de riqueza que pondra en marcha la colonizacién. Lo que me in-
teresa aqui es el hecho de que Quijano desarrolla lo que llamarfa una
visién materialista de la identidad. Lejos de esencializar la identidad y
pensarla como una naturaleza profunda o una sustancia que siempre
estuvo ahi, conceptualiza las identidades como el resultado de procesos
materiales. En el caso de la colonizacién, la divisién del trabajo y la je-
rarquizacion de las poblaciones fueron, a su juicio, la causa material del
surgimiento de nuevas identidades, tanto por parte de las poblaciones
indigenas como de las poblaciones aldctonas, es decir, los colonizadores
o las poblaciones que se vieron obligadas a emigrar como parte de la
esclavitud. Escribe:

Basada en América, la cuenca atlantica se convirti6 en el nuevo eje central
del comercio mundial durante el siglo xvi. Los pueblos y grupos dominan-
tes que participaron en el control de este eje dieron lugar rapidamente a
una nueva region historica y constituyeron asi ‘Europa’ como nueva identi-
dad geocultural y como centro hegemdénico del naciente capitalismo mundial.
(Quijano 2007, p. 117; las cursivas son mias.)

En otras palabras, han surgido nuevas identidades “geoculturales”
como resultado de la aparicién de un nuevo tipo de relaciéon comercial.
El “mito de la modernidad” también puede reinterpretarse a la luz de
este marco tedrico materialista: lo que hizo creible la modernidad fue
la confusién entre la hegemonia comercial que adquirié Europa y su he-
gemonia cultural, que aparece ante el sociélogo como resultado de una
naturalizacion de su centralidad comercial. Hay que decir, sin embargo,
que el nivel de generalidad de Quijano aqui es insatisfactorio desde el
punto de vista histérico, y que hay una notable falta de ejemplos que
apoyen sus argumentos. Aunque su visién de la identidad no puede
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calificarse de ahistdrica, lo cierto es que no explicita lo que aqui se en-
tiende por el término “identidad geocultural”.

Enrique Dussel, el ego conquiro y la tentacion de lo latinoamericano

La muerte en noviembre de 2023 del fildsofo argentino-mexicano Enri-
que Dussel, a las puertas del congreso de la Asociacién Mexicana de Fi-
losofia, ha enlutado a la comunidad filoséfica latinoamericana. Tedlogo
e historiador llegado a México en los afios setenta y obligado al exilio
por la dictadura argentina, Enrique Dussel fue un importante tedrico
del pensamiento decolonial latinoamericano.

Junto con Quijano, Dussel fue uno de los primeros en formular una
critica de la modernidad. En su libro 1492. El encubrimiento del Otro,
distingue dos modernidades: la primera, iniciada en el siglo xv con la
Congquista, y la segunda, surgida en los Paises Bajos a partir del siglo
xviil. También coincide con el andlisis de Quijano en que la acumula-
cién de riqueza que hizo posible la colonizacion fue la condicién para
su aparicidn.

Segtn el fil6sofo, también dio forma al ethos del hombre moderno
su famoso ego conquiro, que ve encarnado en la figura del conquista-
dor. La libertad absoluta de la que gozaban los conquistadores, sobre
todo como consecuencia de su alejamiento de sus superiores jerarqui-
cos, habria permitido el surgimiento de una subjetividad que se afirma
mediante la violencia y la negacion de la humanidad de las poblaciones
nativas locales. Desde esta perspectiva, la modernidad ya no aparece
como un proceso histérico, sino como una narrativa apologética des-
tinada a justificar la colonizaciéon. La posicion de Dussel, aunque tam-
bién esta impregnada de una forma de materialismo histérico, es mas
matizada. En primer lugar, si bien el filésofo comparte con el socidlogo
la idea de que la modernidad se ha constituido como un mito, no repre-
senta para él un mal, y no la rechaza por completo. Es posible “salvar”
la modernidad en su dimension de proyecto emancipador, aunque tam-
bién haya servido para justificar la violencia colonial:

1492, segtin nuestra tesis central, es la fecha del “nacimiento” de la Moder-
nidad; aunque su gestacién —como el feto— lleve un tiempo de crecimien-
to intrauterino. La Modernidad se originé en las ciudades europeas medie-
vales, libres, centros de enorme creatividad. Pero “nacié” cuando Europa
pudo confrontarse con “el Otro” y controlarlo, vencerlo, violentarlo; cuan-
do pudo definirse como un “ego” descubridor, conquistador, colonizador
de la Alteridad constitutiva de la misma Modernidad. De todas maneras,
ese Otro no fue “des-cubierto” como Otro, sino que fue “en-cubierto” como
“lo Mismo” que Europa ya era desde siempre. (Dussel 1992, p. 8)
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Mi hilo interpretativo me lleva a subrayar en esta cita el 1éxico de
la identidad: la Alteridad, el Otro, el ego, el nacimiento. Me parece que
para Dussel, asi como para Quijano, uno de los desafios de esta reescri-
tura de la historia de la modernidad es mostrar cémo la cultura europea
moderna nunca habria sido lo que fue sin el “descubrimiento” de las
Américas. En la Conquista esta en juego la constitucién de las identi-
dades colectivas, aunque sélo sea en la forma en que la “recuperacién”
del Otro, para usar los términos de Dussel, implicé una negacién de la
humanidad de las poblaciones indigenas, como lo ilustra la Controver-
sia de Valladolid.

Me parece que el tipo de lectura de la historia que ofrecen aqui
Quijano y Dussel se caracteriza por el deseo de alcanzar una forma de
justicia epistémica (Bhargava 2013), uno de cuyos objetivos es el reco-
nocimiento del papel y del valor histéricos de las culturas latinoameri-
canas. Parece innegable que estas culturas han sido objeto de desprecio
y de una produccién organizada de su invisibilidad (Santos 2016), que
sigue teniendo cierta pertinencia al considerar los programas de filoso-
fia impartidos en las universidades francesas.

Por ejemplo, el programa de estudios para la agrégation en filoso-
fia en Francia (un prestigioso examen que es condicién para acceder
a puestos docentes en la ensefianza secundaria y superior), incluye
pruebas de comentario de textos en lenguas extranjeras, entre ellas
el griego, el latin, el alemadn, el inglés, el drabe y el italiano (desde
hace casi veinte afios), aunque sigue faltando el espafiol. Para Dussel,
una de las salidas hacia un mundo universitario menos marcado por la
colonialidad del saber reside precisamente en nuestra capacidad para
reconocer que la filosofia no nacié en Grecia, y que no es prerrogativa
de un pufiado de paises y culturas. Por consiguiente, no se trata solo
de reescribir la historia mundial de la filosofia, sino también de rehacer
los programas de estudio desde una perspectiva intercultural y trans-
moderna (Dussel 2009).

Lo que estd en juego en esta reescritura de la historia, y en este
cuestionamiento de las periodizaciones de la historiografia tradicional
es, en ultima instancia, una exigencia de reconocimiento y una exi-
gencia de reparacion. Me parece que esto implica, entre otras cosas, el
desarrollo de un discurso sobre la identidad cultural en el sentido de lo
que escribié Leopoldo Zea:

Maés que una confrontacién u oposicién a Europa y a la cultura occidental,
lo que buscamos es el reconocimiento de la identidad. Que la cultura occi-
dental reconozca la existencia de otros pueblos, los pueblos del continente
americano que crean, y que también tienen una cultura. (Zea 1991, p. 22)
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Esta cita muestra la proximidad de las ideas de Zea con las del movi-
miento decolonial. Destaca el hecho de que, lejos de ser un movimiento
tan revolucionario como parece, la corriente decolonial se nutre en gran
medida de las teorias criticas latinoamericanas que la precedieron.

III. {Qué significa la identidad para el pensamiento decolonial?
Un intento de cartografia

En esta seccidn quiero, en primer lugar, intentar responder a las criticas
de los detractores del giro decolonial mostrando la manera en que re-
toma un discurso preexistente, el del latinoamericanismo. A continua-
cién, deseo explorar dos formas de abordar la cuestién de la identidad
en el giro decolonial que me parecen especialmente centrales: la cues-
tién de la raza y la cuestién de la cultura indigena.

1. Génesis del discurso sobre la identidad:
de Nuestra América al giro decolonial

A primera vista, el posicionamiento del giro decolonial con respecto a
la identidad parece basarse tanto en el rechazo de la cultura occidental
como en la reafirmacién de la “propia” cultura latinoamericana. Esto es
precisamente lo que ha llevado a algunos criticos a afirmar que existe un
“vasto proceso de homogeneizacion cultural que remite a la categoria
de ‘eurocentrismo’” (Makaran y Gaussens 2020, p. 16). Sin embargo,
este punto de vista reduce la diversidad de posturas que caracterizan
al pensamiento decolonial. Sin embargo, una cosa es cierta: la reivindi-
cacion de la “latinoamericanidad” no es exclusiva del pensamiento de-
colonial; al contrario, forma parte de una linea argumentativa ya bien
asentada en el panorama intelectual latinoamericano.

Muchas de las ideas reduccionistas del pensamiento decolonial se
encuentran ya en la tradicién del latinoamericanismo que, a partir del
siglo XIX, se caracteriz6 por la voluntad de elaborar un pensamiento
propio del subcontinente (Bohdrquez, Dussel y Mendieta 2011). Por
ejemplo, en 1891 José Marti escribié Nuestra América, en el que expre-
saba la necesidad de una emancipacion cultural del modelo europeo.
También ya denunciaba el caracter falso de la independencia alcanzada
por la mayoria de los paises latinoamericanos en la década de 1820, en
particular porque la mayor parte de los logros fueron conseguidos por
descendientes de colonos nacidos en la regién, y la participacién de las
poblaciones indigenas y afrodescendientes en las luchas anticoloniales
fue, por lo tanto, en gran medida invisibilizada.
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Es interesante sefalar que, en sus primeras etapas, este pensamien-
to todavia se inspiraba en autores cldsicos europeos, como fue el caso
de Juan Bautista Alberdi, a quien a menudo se presenta como uno de
sus iniciadores. Fue apenas en las primeras décadas del siglo xx que
evoluciond hacia un pensamiento que promovia la obra de intelectuales
latinoamericanos, en contraposicion a los intelectuales occidentales.

La idea de que la filosofia latinoamericana podia competir con la
filosofia occidental fue planteada en estos términos a principios del si-
glo xx por intelectuales como Antonio Caso en México y José Carlos
Mariategui en Perd, y alimentd en los afios sesenta el famoso debate
entre Salazar Bondy y Leopoldo Zea sobre la cuestién de la existencia
de un auténtico pensamiento filoséfico latinoamericano que no fuera
resultado de una simple importacién del pensamiento europeo. Ante las
dudas sobre la existencia misma de tal unidad cultural latinoamericana,
Arturo Roig respondié a principios de los afios ochenta afirmativamen-
te, planteando la hipétesis de un “a priori antropoldgico” comun. Pues-
to que América Latina se formé sobre la base del pasado colonial, el
“nosotros histérico”, la “nosotridad” latinoamericana no es un artificio,
sino que se construye sobre la base de una condicion histérica comun,
la del pasado colonial (Roig 2004). Estas son las cuestiones de las que
se ocuparon tanto la filosofia de la liberacion de finales de los setenta
como el pensamiento decolonial surgido en los noventa.

2. ¢Qué lugar ocupa el concepto de raza?

Con todo, y contrario a lo que sugiere la recepcién francesa del giro
decolonial, la cuestion de la raza no ocupa un lugar central en sus preo-
cupaciones, aunque tal vez esté mds presente en las teorias decoloniales
africanas. Relativamente pocos autores han escrito sobre este tema: el
socidlogo Quijano, el filésofo puertorriquefio de inspiracién fanonia-
na Maldonado-Torres y Castro-Gémez, fildsofo colombiano que ha sido
bastante critico con el grupo Modernidad/Colonialidad (Castro-Gomez
2019, pp. 7-16).

De estos tres autores, Quijano es el mas conocido por sus escritos
sobre la raza y el racismo. Escribe que “La idea de raza es, con toda
seguridad, el instrumento mas eficaz de dominacién social inventado
en los ultimos 500 afios” (Quijano 2007, p. 111). Para él, la raza es un
sistema de clasificacion social elaborado ya en el siglo xv, extendido a lo
largo de los siglos siguientes, y fue en torno a este criterio de clasificaciéon
que se distribuyeron las diferentes “identidades sociales y geoculturales
del mundo” (p. 111).
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El racismo es, pues, una de las manifestaciones de la colonialidad
del poder. Segun el autor, la etnicizacién del trabajo y el orden social
producido por el racismo no sélo son elementos que permiten el fun-
cionamiento del capitalismo histérico, sino que son su principio mismo.
Al mismo tiempo, afirma el caracter inseparable del capitalismo, el ra-
cismo, la modernidad y la colonialidad, lo que lo lleva a afirmar que “la
modernidad, el capital y América Latina nacieron el mismo dia” (Quija-
no 1992). Esta tesis representa una profundizacién de la tesis de Marx
sobre la acumulacién primitiva, en la que muestra que el capitalismo
necesité un pecado original para nacer: la expropiacidn de la tierra y el
endeudamiento. Al igual que Marx cuestioné el mito del capitalismo y
la narrativa seguin la cual éste surgié de forma natural, Quijano y Dussel
muestran que la modernidad, y las ideas de progreso y desarrollo que la
acompaflan, también tienen una dimension mitica.

Por ello, Quijano sostiene que, aunque el racismo tomoé la forma
de una teoria cientifica en el siglo XX, en realidad es posible hablar de
racismo ya en el siglo xv. Para este autor, aunque la biopolitica racista
del siglo xiX representé una versién perfeccionada y formalizada del
racismo, sus origenes se remontan a la Conquista. La raza es, pues,
un instrumento crucial del capitalismo moderno, y una categoria mas
eficaz que la de clase social, que parece inadecuada para comprender
América Latina: “porque no da cuenta de la eficacia de la jerarquia
racial en la explotacion, la energia extractiva y la divisién del trabajo”
(Rufer 2019).

Ademads, aunque reconoce que la asociacion del color de la piel con
la raza fue posterior, y que en el siglo xv el color no tenia una dimen-
sion racial porque esta asimilacién se produjo en la época de la trata
de esclavos, para Quijano el término “raza” nace con la Conquista de
América y hace referencia a las diferencias fenotipicas entre indios y
conquistadores, pero no se refiere al color de piel. Sin embargo, este
andlisis ha sido criticado, en particular por Castro-Gémez, que califica
su andlisis de “error histdrico”, pues sostiene que la nocién de raza no
estuvo asociada a criterios fenotipicos sino hasta el siglo xviil, y en la
época de la Conquista era el criterio de “pureza de sangre” el que impe-
raba (Castro-Gomez 2010).

Asi pues, aunque la cuestién de la raza estd muy presente en el giro
decolonial, en particular a través del pensamiento de Quijano, me gus-
tarfa mostrar, en el siguiente apartado, que aquello en torno a lo cual
giran los debates actuales no reside ahi. La asociacidn entre la teoria
critica de la raza y las teorias decoloniales, a menudo realizada en el
contexto francés, es el producto de una proyeccion de las preocupacio-
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nes politicas sobre el pasado colonial de Francia y los debates sobre el
racismo y las politicas antinmigracion.

Me parece que el asunto nodal de esta cuestion reside en el discurso
elaborado por el movimiento decolonial sobre las poblaciones indige-
nas. En efecto, varios son los autores que comparten la siguiente idea:
“decolonizar” no es sélo criticar el eurocentrismo y la herencia cultural
colonial, sino también tratar de actualizar en el presente una cultura
que se considere antecolonial y, por lo tanto, relicario de la autenticidad
cultural latinoamericana: las poblaciones indigenas.

3. La cultura indigena: ¢el meollo del asunto?

Hablar hoy en el contexto latinoamericano de identidad cultural signifi-
ca a menudo hablar de culturas indigenas. Al igual que el rechazo de la
cultura occidental, que demostré con el latinoamericanismo que no era
un discurso especifico del movimiento decolonial, la equivalencia entre
la identidad nacional y las culturas indigenas aparecié mucho antes que
las teorias decoloniales propiamente dichas.

En primer lugar, no hay nada original en la tendencia a destacar las
raices antiguas para fundamentar la legitimidad de una cultura y, en
particular, la legitimidad de una poblacién para ocupar un territorio.
Sin embargo, la forma en que la narrativa colonial y la visién desarro-
llista han relegado a las poblaciones indigenas a la prehistoria las ha
convertido en un verdadero tema de reconquista. A lo largo del siglo
xX, se han convertido en la garantia de la singularidad histérica de las
culturas latinoamericanas. La declaracion de José Marti en 1891 puede
considerarse el primer paso hacia la rehabilitacion de la historia antigua
latinoamericana: “La universidad europea ha de ceder a la universidad
americana. La historia de América, de los incas ac4, ha de ensefiarse al
dedillo, aunque no se ensefie la de los arcontes de Grecia. Nuestra Gre-
cia es preferible a la Grecia que no es nuestra” (Marti 1973).

Sin embargo, el estatus otorgado a la historia precolonial y a las
culturas indigenas ha sido objeto de numerosos debates a lo largo del
siglo xX. En la primera parte del siglo se instaurdé lo que se conocié
como indigenismo de Estado, una politica paternalista de control de la
poblacién que, a la vez que pretendia establecer a las poblaciones “na-
tivas” como “portadoras histéricas de la esencia de la nacién” (Colin y
Quiroz 2023, p. 59), convertia a estas poblaciones en un problema so-
cial que habia que resolver. En reaccidn a estas politicas, antrop6logos
como Guillermo Bonfil Batalla en México han demostrado que estos
tratamientos constituyen una continuacién de las politicas coloniales.
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Segun este autor, se ha vuelto imperativo permitir que los grupos so-
cioculturales recuperen sus identidades locales (Bonfil Batalla 1992,
p. 36). También plantea la hipétesis de que, a lo largo de los siglos de
colonizacién, se ha preservado la identidad profunda de estas poblacio-
nes debido al hecho mismo de su marginalidad.

Me parece que la hipétesis de Bonfil Batalla, y mas en general la
visién de que las culturas indigenas son receptaculos de la esencia na-
cional, atraviesa algunas reflexiones decoloniales, en particular la de
Enrique Dussel, para quien las poblaciones antiguamente coloniza-
das pueden encontrar en su marginacion histdérica una “exterioridad”
que puede y debe convertirse en una fuerza critica, que proporcione
nuevas herramientas para salir del paradigma moderno/colonial.

En el texto “Transmodernidad e interculturalidad”, Dussel sostiene
que el periodo durante el cual la cultura europea fue verdaderamente
hegemonica fue relativamente corto, lo que sélo le habria dado tiempo
para afectar superficialmente a las demas culturas con las que entr6 en
contacto. Afirma: “Esas culturas han sido en parte colonizadas (inclui-
dos en la totalidad como negadas, [...]), pero en la mejor estructura de
sus valores han sido mas excluidas, despreciadas, negadas, ignoradas
mds que aniquiladas” (Dussel 2016, p. 17; las cursivas son mias).

Aqui parece formular una tesis bastante cercana a la de Bonfil Ba-
talla. La razdn reside en la marginalidad de las poblaciones indigenas:
su “exterioridad cultural” con respecto a la “cultura dominante”. Aclara
que no es porque su cultura haya sido marginada que se ha conservado
tal cual, y por ello la hipdtesis parece menos radical, aunque sigue sien-
do problematica en la medida en que reproduce y mantiene una visién
esencializadora y victimista de las poblaciones indigenas. Varios otros
ejemplos recorren su obra: en su Filosofia de la liberacion (Dussel 2023,
p. 144) o en su Etica de la liberacion dedicada, entre otros, a Rigoberta
Mencht, presentada como la victima por excelencia: “El punto de partida
aqui serd desde ahora la victima, como Rigoberta Menchu (mujer, indige-
na, de raza morena, campesina, guatemalteca...)” (Dussel 1998, p. 13).

Ademas, cabe sefialar que una nueva corriente historiografica hace
mas compleja la relacién entre colonos y colonizados. La investigacion
de Lidia Gémez (Gémez Garcia 2011) muestra, por ejemplo, que ciertas
poblaciones indigenas (los tlaxcaltecas) buscaron aliarse con los con-
quistadores para preservar sus privilegios y consolidar su poder frente
a otras poblaciones con las que competian. Esto pone en perspectiva la
idea de que la colonizacién representé una ruptura en su organizacién
politica, y no se puede descartar la hipdtesis de cierta continuidad. Si
bien no se trata en absoluto de producir una visién negacionista de la
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historia y de poner en tela de juicio su condicién de dominados y la
violencia de la colonizacién en general, si se trata de complejizar esta
visién maniquea de la historia, que confina a las poblaciones autéctonas
a la condicién de victimas.

En el caso de Dussel, el mandato de revalorizaciéon de las pobla-
ciones indigenas parece ser ante todo un gesto de memoria, destinado
a reforzar el sentido de un pasado compartido para fundamentar un
movimiento de decolonizacién cultural. Este vinculo es muy explicito
en un discurso que pronuncio el fildsofo en 2018, en el que establecid
un paralelismo entre la necesidad de revalorizar las culturas indigenas
y la necesidad de retirar la estatua de Cristédbal Colon del Paseo de la
Reforma en la Ciudad de México.’

Sin embargo, esta asimilaciéon de lo decolonial a lo indigena me
parece problemadtica. En primer lugar, al igual que ocurre con el con-
cepto de “colonialidad”, la categoria sociopolitica de lo indigena y sus
usos politicos se caracterizan por una confusién temporal. Existen dos
tendencias paraddjicas. En primer lugar, una valorizacién: las poblacio-
nes indigenas son representadas como depositarias de la autenticidad
cultural, gesto tanto mas problematico en la medida en que remite a la
homogeneizacion y ocultacidon que ya denunciaba Bonfil Batalla, y que es
caracteristica de la visién colonial del “encubrimiento del Otro”. Dussel
también parece tener una conciencia muy clara de ello: el “‘indio’, no fue
descubierto como Otro, sino como ‘lo Mismo’ ya conocido (el asidtico) y
s6lo re-conocido (negado entonces como Otro): ‘en-cubierto’” (Dussel
1992, p. 31).

En segundo lugar, de manera simultdnea y contradictoria, se sigue
estigmatizando a las poblaciones indigenas, que representan el sector
de la poblacién notoriamente mds afectado por la inseguridad material
y la discriminacion racista. Asimismo, se da lo que Miriam Hernandez
Reyna y Juan Castillo Cocom denominan “oscilacion identitaria” (Her-
nandez Reyna y Castillo Cocom 2021): el hecho de que, dentro de la
politica de la interculturalidad llevada a cabo por el Estado mexica-
no, los pueblos originarios sean a la vez valorados como antepasados
histéricos de la nacién y denigrados como victimas ancestrales del co-
lonialismo, alimentando un discurso sobre la deuda histdrica y la ne-
cesidad de reparacion.

Por tultimo, pero no menos importante, estas representaciones y
usos politicos de la historia encierran a las poblaciones indigenas en
un pasado terminado. Aqui quiero volver al hilo interpretativo de este

? <https://www.youtube.com/watch?v=0Q86_LPat-IQ>
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texto, tratando de explicitar la presencia de un régimen de historicidad
marcado por la primacia del pasado. Aparte de la exotizacién y esen-
cializacion que produce esta retencién en un pasado lejano, también
plantea un problema politico: las poblaciones nativas deben luchar para
ser reconocidas como actores politicos contemporaneos.

En una version actualizada del indigenismo de Estado, las poblacio-
nes indigenas se ven a veces despojadas de sus luchas politicas y relega-
das a un segundo plano. Por ejemplo, los debates en torno a la cuestiéon
de las reparaciones son una buena ilustracién de la divisién politica que
existe entre el discurso del Estado, el discurso académico del giro de-
colonial y los movimientos sociales indigenas. Cuando el expresidente
Andrés Manuel Lépez Obrador exigié que Espafia se disculpara en nom-
bre del sufrimiento de las victimas ancestrales, o sea las poblaciones
indigenas, un comunicado del EZLN rechazd esta instrumentalizacion
politica de sus intereses y expresé opiniones discrepantes.'® Negandose
a “exigir disculpas” a Espafia, llamé al gobierno mexicano a preocupar-
se de asuntos mds urgentes, como la “impunidad estructural” de los
feminicidios, en lugar de recurrir a los “fastos del imperio azteca” para
“alimentar un nacionalismo trasnochado”. Del mismo modo, el caso de
la estatua de Tlali en sustitucion de la de Colén evidenci6 un hiato si-
milar, echando mano de una figura indigena tan homogeneizada como
siempre y dejandoles pocas oportunidades de ser actores de su propia
representacion artistica y politica.'* El andlisis que formulo aqui sobre
el tema de las demandas de reparacidn se refiere, pues, estrictamente
al movimiento decolonial latinoamericano en su version académica. Es
importante recordar que no representa en modo alguno a las poblacio-
nes indigenas.

Tal critica la formula Silvia Rivera Cusicanqui, socidloga boliviana y
creadora del Taller de Historia Oral Andina (THOA), que muestra perfec-
tamente como esta relegacién al pasado y a la condicién de antepasado
es una forma de violencia, que ademas ignora por completo la realidad
de que las poblaciones indigenas también tienen su propia modernidad:

Todo ello muestra que los indigenas fuimos y somos, ante todo, seres con-
temporaneos, coetdneos y en esa dimensién —el aka pacha— se realiza y
despliega nuestra propia apuesta por la modernidad. El postmodernismo

<https://elpais.com/mexico/2020-10-06/¢el-ezln-rechaza-el-reclamo-de-lo
pez-obrador-a-espana-por-la-conquista-no-hay-nada-que-perdonar.html>

" <https://0axaca.eluniversal.com.mx/sociedad/la-escultura-tlali-no-me-repre
senta-afirma-la-poeta-zapoteca-oaxaquena-irma-pineda>
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culturalista que las élites impostan y que el estado reproduce de modo
fragmentario y subordinado nos es ajeno como tactica. No hay “post” ni
“pre” en una visién de la historia que no es lineal ni teleoldgica, que se
mueve en ciclos y espirales, que marca un rumbo sin dejar de retornar al
mismo punto. El mundo indigena no concibe a la historia linealmente, y
el pasado-futuro estdn contenidos en el presente: la regresion o la pro-
gresion, la repeticién o la superacién del pasado estan en juego en cada
coyuntura y dependen de nuestros actos mas que de nuestras palabras. El
proyecto de modernidad indigena podrd aflorar desde el presente, en una
espiral cuyo movimiento es un continuo retroalimentarse del pasado sobre
el futuro, un “principio esperanza” o “conciencia anticipante” (Bloch) que
vislumbra la descolonizacién y la realiza al mismo tiempo [...] El presente
es escenario de pulsiones modernizadoras y a la vez arcaizantes, de estra-
tegias preservadores del status quo y de otras que significan la revuelta y
renovacién del mundo [...]. (Rivera Cusicanqui 2010, pp. 54-55)

Esto nos remite a la cuestion de la lectura de la historia y al cues-
tionamiento de su linealidad, aunque la posicién de Rivera Cusicanqui
se caracteriza por una distancia critica frente al movimiento decolonial
stricto sensu, es decir, frente a los autores que formaron lo que hoy se
considera el corpus cldsico y la triada Mignolo-Dussel-Quijano (Colin
y Quiroz 2023, p. 127). Para Rivera Cusicanqui, las promesas de los
pensadores decoloniales no se han cumplido debido a su falta de com-
promiso politico y desconocimiento de las realidades de las poblaciones
indigenas. En opinion de la autora, necesitamos construir un nuevo tipo
de pensamiento critico sobre el colonialismo, enraizado en la prdctica
de la descolonialidad. Por esta razon, la adicion de la “s” pretende res-
taurar la forma correcta del prefijo privativo en espafiol, pero también
sirve para distanciarse de la primera generacion de teéricos decolonia-
les de las realidades sociales y politicas. Esto retoma una posiciéon que
reivindica la herencia anticolonialista del pensador martiniqués Franz
Fanon, basada en la préctica militante y en vinculos estrechos con las
luchas de las poblaciones autéctonas.

Conclusion

En primer lugar, traté de exponer el contexto francés en el que se reci-
bio el giro decolonial, una recepcién a la vez tardia desde el punto de
vista académico y particularmente polémica desde el punto de vista po-
litico. Con el tema de las “ideologias identitarias” en un lugar central,
esto también me permitio establecer el contexto del presente andlisis,
realizado entre Francia y México, aunque inscrito académicamente en
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una institucion francesa. Al mismo tiempo, he tratado de ofrecer una
breve genealogia del movimiento decolonial a partir de las publicacio-
nes francesas mds recientes sobre el tema con el fin de proporcionar al
publico mexicano una visiéon de conjunto de su lectura.

También he demostrado que una de las principales contribuciones del
movimiento decolonial es la reescritura de la historia, tanto en términos
de forma como de contenido, y la critica de la historiografia tradicional
y de la historia mundial eurocéntrica de la colonizacién. En particular, el
concepto de colonialidad me parece una ilustracién perfecta del desafio
del movimiento decolonial a las formas en que se representa la historia.
La colonialidad consiste en mostrar la actualidad del pasado colonial en
el presente y, por lo tanto, cuestiona la permeabilidad de la secuencia
clasica pasado—presente—futuro.

Por dltimo, al explorar la narrativa histérica decolonial, traté de
mostrar el caracter inseparable de su representacion del pasado y de
su representacion de la identidad cultural. El discurso de recuperacién
de la identidad propia no se basa sdlo en una critica del eurocentrismo,
sino también en una operacion de recuperacién de unas “raices” que
conllevan una visiéon ambigua y mitica de la identidad y, a la par, de la
historia. En este sentido, y apoyandome sobre el cuadro tedrico de los
regimenes de historicidad establecido por Hartog 2015, quise proponer el
andlisis siguiente: la narrativa histérica decolonial se basa en una visién
presente—pasado en el que el pasado antecolonial aparece como el punto
nodal y la clave interpretativa del presente. De ahi la importancia de las
politicas memoriales, como la caida de las estatuas, y de la reescritura
de la historia como modo de consolidacién de la identidad propia.

Sin embargo, y esto es fundamental, no he tratado de formular jui-
cios cualitativos sobre esta narrativa, pues el objetivo de este texto es
analitico, no normativo, asi como un intento de clarificacién conceptual.
Por otra parte, traté de recalcar el hecho de que esta vision presente—
pasado de la historia no es propia de las teorias decoloniales, y que,
por el contrario, se inscribe en la continuidad del latinoamericanismo
decimonoénico. Con todo, también es posible afirmar que el discurso
indigenista del siglo xx no parece haber sido completamente abando-
nado si volteamos a ver el recurso a la retérica nacionalista por parte
de ciertos autores del movimiento decolonial que hacen de las pobla-
ciones indigenas la encarnacion de la autenticidad cultural mexicana o
latinoamericana. Para sostener esta hipotesis, examiné en primer lugar
la obra de Quijano sobre la cuestién racial, y luego la de Dussel sobre la
cuestién indigena. De este modo, traté de demostrar que el asunto de
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la identidad cultural se plantea mas a través de la cultura indigena que
a través de la cuestién de la raza.

Mi conclusién es, pues, que solo se puede acusar al movimiento
decolonial de esencialismo a costa de homogeneizar y simplificar la
diversidad de posiciones que caracteriza lo que hoy, tras la disolucion
el grupo Modernidad/Colonialidad, se parece mas a una nebulosa de
autores que a un movimiento estructurado. Sin embargo, no es menos
cierto que el desconocimiento de las culturas indigenas, y de las reali-
dades sociales y politicas de su modernidad y contemporaneidad, lleva
a veces al movimiento decolonial a producir una visién idealizada de
las mismas, resultado de un “esencialismo estratégico” (Spivak, 1985) y
circunstancial. Por lo tanto, sostengo que el movimiento no es portador
de un mensaje identitario, contrariamente a lo que afirman los criti-
cos que he mencionado, porque la identidad cultural, y en particular
la identidad indigena, no es un fin en si, sino uno de los medios que
permiten formular una revalorizacién de su patrimonio, sus epistemo-
logias, su politica y su modo de vida. El deseo de justicia histérica y
epistémica que anima a este movimiento tiende a hacer de la figura del
“indigena” —un Otro sin rostro— la solucion a los problemas politicos
y econoémicos de las sociedades modernas.
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Resumen: Este articulo aborda las reinterpretaciones del pasado colonial inicia-
das a finales de los afios sesenta en México y que se expresan con la oposicion
entre la memoria indigena y la Historia etnocida. Desde una perspectiva de es-
tudios criticos sobre la memoria se muestra que esta resignificacion del pasado
tuvo como fundamento el concepto de etnocidio, acufiando por una generacion
de antropdlogos criticos para calificar al colonialismo y a las ideologias de la
homogeneidad nacional como crimenes de destruccién cultural. Asimismo, se
esclarecen los presupuestos desde los que partieron, como las equivalencias
entre el Holocausto y el colonialismo. Por dltimo, se examina el surgimiento
de la idea de memoria indigena, que postula problemdticamente la perviven-
cia del pasado prehispanico como forma de resistencia ante el colonialismo.
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Abstract: This article addresses the reinterpretations of the colonial past initi-
ated in Mexico at the end of the 1960s as expressed by the opposition between
indigenous memory and ethnocidal History. From a perspective of critical
studies on memory, we show that this resignification of the past was shaped
by the concept of ethnocide, coined by a generation of critical anthropologists
to label colonialism and the ideologies of national homogeneity as crimes of
cultural destruction. We also clarify the premises that they assume, such as the
equivalences between the Holocaust and colonialism. Then, we explore the
emergence of the idea of indigenous memory that problematically presuppose
the survival of the pre-Hispanic past as a form of resistance to colonialism.
Keywords: ethnocide, identity, temporality, colonialism, indigenism, critical
anthropology, indigenous memory
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Introduccion

En la actualidad existen perspectivas que conciben la memoria como
una propiedad intrinseca de las sociedades y como receptaculo directo
de los recuerdos del pasado, cuyo sentido seria evidente para todos.
Esta vision, sostenida ya sea por cientificos, instituciones o actores so-
ciales, supone una concepcién espontdnea y acritica de la memoria y
del pasado, aceptada por el imperativo de la reparacién de agravios.
A diferencia de ese enfoque, la memoria puede entenderse como un
objeto con historia y como un concepto cuya génesis es identificable,
y cuyas mutaciones y evoluciones (a veces contradictorias) pueden ser
diseccionadas. Abordar en forma critica la memoria requiere pensar las
condiciones de su produccidon como narrativa portadora de sentidos es-
pecificos sobre el pasado que, por mas incuestionables que parezcan, no
siempre han existido y no siempre existirdn. Esta perspectiva nos obliga
a tomar distancia de buena parte de los estudios decoloniales, que en
ocasiones han integrado los discursos memoriales y los ha naturalizado.

Aqui entenderemos la memoria en una doble dimensién: como re-
lato que privilegia el punto de vista de las victimas y como una forma
de accion publica que aspira a la creacién de politicas de reparacion
del pasado (Michel 2015; Lefranc y Gensburger 2023). Asimismo, nos
referiremos a memorias que interpretan periodos de la historia alejados
de nosotros por siglos como una deuda para el presente.

Nuestro trabajo se sitiia en el campo de andlisis de las memorias de
los pasados coloniales, que presentan diferencias respecto a las memo-
rias de pasados recientes. Dichas memorias conllevan una concepcion
distinta de las victimas pues, en algunos casos, no hablan de una expe-
riencia directa de sucesos violentos ni de un testimonio de los sobrevi-
vientes, dos cuestiones que habian sido centrales para comprender los
retos que los pasados recientes representan para la historia y para las
nociones de verdad y de sujeto (Sarlo 2005). Las memorias de los pa-
sados coloniales poseen singularidades, como la reescritura de periodos
histéricos en los que no existian conceptos como “genocidio”, “crimen
contra la humanidad”, “reconocimiento”, “reparacién” o “justicia tran-
sicional e histérica”. De igual forma, en la historia del tiempo presen-
te las memorias de los pasados recientes se refieren a las violencias
del siglo xx como sucesos que han venido a romper la relacion anterior
con el tiempo por su subita brutalidad (Rousso 2013). En contraste, las
memorias de los pasados coloniales conciben el pasado como estructu-
ra y no como suceso, con lo que cuestionan la idea de una diferencia
clara entre el pasado, el presente y el futuro. También plantean que
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las herencias coloniales contintian afectando el presente, reforzando el
racismo, la discriminacién y la marginacién de las poblaciones subalter-
nas. Mario Rufer y Valeria Afidn sostienen que la presencia del pasado
colonial en el presente desafia las concepciones clasicas del saber histé-
rico (que mira a los sucesos como sucesivos) al plantear la cuestion del
anacronismo del pasado en el presente. Asimismo, el silencio y el olvido
de lo colonial, pero también la presencia de ese tiempo, serfan el fun-
damento de las sociedades contemporaneas (Rufer y Afién 2021). Sin
embargo, nosotros sostenemos que aunque distintos elementos de las
herencias coloniales permean nuestras sociedades, esto no significa que
su representacion haya sido siempre la misma, o que generaciones an-
teriores los hayan pensado bajo los mismos términos que hoy se evocan.

Se podra objetar que la esclavitud y el colonialismo son hechos his-
téricos incuestionables como tales, y que la memoria que se solicita
no hace sino reconocer una verdad consabida. Suponer esto nos hace
volver a una concepcién del pasado como algo cuyo sentido estd fijo y
que puede o no ser captado correctamente por el relato histérico. Al
contrario, la narrativa articulada en torno al concepto de memoria co-
rresponde al surgimiento de un modo especifico de apropiacion del pa-
sado, datable y documentable. A diferencia de sociedades del pasado,
las sociedades contemporaneas perciben la violencia y el sufrimiento
como algo insoportable y escandaloso, motivo por el cual se le otorga
importancia a las victimas y a los mecanismos que pueden contribuir a
sanar las heridas histéricas dentro de un nuevo “consenso compasivo”
(Erner 2006).

Bajo la idea de que la memoria transforma la relacién con el pasa-
do, este articulo abordard algunos aspectos de la reinterpretaciéon del
pasado colonial de México iniciada al final de los afios sesenta del si-
glo pasado. Este proceso no implicé inmediatamente la aparicion ex-
plicita del concepto de memoria, sino que primero surgieron nuevos
conceptos para nombrar el pasado como un peso y como una realidad
que requiere ser reconocida y reparada.

Antes de ser considerado un periodo que exige una disculpa histori-
ca, el pasado colonial de México ocupé un lugar distinto en la narrativa
nacional como un pasado que puede ser superado con el advenimiento
de la libertad y el progreso para toda la nacién. Sin embargo, como mos-
traremos, hacia el ultimo cuarto del silgo XX se produjo una inversion
de ese relato, pues comenzd a mirarse a la naciéon no como el momento
de liberacién del colonialismo, sino como una comunidad que perpetta
y hasta intensifica el colonialismo y la dominacién sobre los indigenas,
entendidos como minorias nacionales. Si el relato nacional veia en los
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indigenas a los ancestros nacionales por excelencia, la nueva narrativa
redefinié su identidad como victimas ancestrales de un largo, continuo
y aun vigente proceso de destruccion cultural. Veremos también que
surgié entonces un concepto para nombrar esa destruccion como un
crimen: etnocidio. Desde este concepto, se planted que la llamada “his-
toria del pueblo mexicano” no seria sino un nombre halagador para la
negacion de los indigenas, continuamente sometidos a formas sucesivas
de colonialismo.

Ante tales cambios en la representacion del pasado, planteamos al-
gunas cuestiones sobre el concepto de etnocidio, base de la memoria-
lizacién del pasado colonial en México: ¢En qué condiciones aparecid
este concepto? ¢Qué actores son identificables en su génesis? ¢Cémo se
difundié? ¢Cudl es la relacidn especifica entre el concepto de etnocidio
y el concepto de memoria? ¢Qué significa pensar el pasado colonial de
México desde la memoria y no exclusivamente desde el relato nacional?
Son preguntas que exploraremos en tres etapas. Primero abordaremos
la fisura que se produjo a finales de los afios sesenta y que rompié con
el indigenismo a través de una lectura histérica articulada en torno al
concepto de etnocidio. Después reflexionaremos sobre las transferen-
cias de sentido que van del genocidio al etnocidio y, asi, del Holocausto
al colonialismo. Para ello, nos detendremos en el cuestionamiento de
la idea del progreso que se produjo hacia la segunda mitad del siglo xx,
misma que dio lugar a la configuracién de narrativas alternativas que
incluyen a los pasados coloniales. Por tltimo, proponemos elucidar el
vinculo entre la concepcién del pasado colonial como etnocidio y la
aparicion explicita del concepto de memoria que hace referencia al pa-
sado indigena en una doble dimension: como traumatismo histdrico
(época colonial) y como rememoracion del pasado prehispanico, en-
tendido como un tiempo vivo que puede recuperarse para construir un
futuro alternativo. Veremos como ambas dimensiones plantean distin-
tas problematicas, entre ellas la permanencia en el presente de una
indigeneidad caracterizada por la condicion de victima.

El relato historico del indigenismo y su pérdida de evidencia

El historiador Francois Hartog plantea que las distintas articulaciones
entre el pasado, el presente y el futuro hacen posible la escritura de
ciertas historias y no de otras (Hartog 2003). Esta idea da cuerpo al
concepto heuristico de regimenes de historicidad desde el cual el au-
tor indaga como distintas sociedades han pensado al tiempo y, desde
él y con él, se han pensado a si mismas. Su investigacién muestra que
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esta relacidn con el tiempo y con las tres temporalidades del pasado,
el presente y el futuro, ha cambiado y sigue cambiando. A lo largo de
la historia han surgido, se han desvanecido o han convivido narrativas
que buscan captar esas relaciones con el tiempo, pero que sustentan
también distintos proyectos de sociedad.

Si bien la teoria de los regimenes de historicidad se desarroll6 para
el contexto europeo, también fue ideada como una herramienta antro-
poldgica para abordar las relaciones que otras sociedades mantienen
con el tiempo. No obstante, cabe recordar que Europa es el producto
de sus intercambios con otras latitudes, asi como de fendmenos globa-
les. Tal es el caso de los procesos de formacién nacional que, tanto en
Europa como en América Latina, se profundizaron en el siglo Xix. En
México, el régimen colonial iniciado en 1521 llegé a su fin durante ese
siglo. Esta transicién, y la fundacion de un Estado-nacion pretendié ge-
nerar una unidad territorial, cultural, lingiiistica e histérica, e implico
la forja de un relato para dar vida a la “nacién” como personaje de la
historia.

Como muestra Tomas Pérez Vejo, en el México independiente pri-
mero convivieron dos narrativas en torno a la nacién: la conservadora
y la liberal. Aunque los conservadores pensaban al pais a la vez como
producto del pasado colonial y como una comunidad lista para tener
una vida independiente, sostenian que no se debia romper con Espaiia.
Los conservadores veian a la conquista como el origen de México y
defendian la herencia hispédnica como la fuente de personalidad his-
térica de la nacion. El relato liberal pensaba a México de una manera
distinta, en una secuencia que ve a la época prehispanica como el ori-
gen del México auténtico, a la conquista como su violenta muerte y a
la independencia y el liberalismo como su resurreccion y regeneracion
(Pérez Vejo 2008).

La estabilizacién de la idea de México como un pais de origen
prehispdnico tuvo lugar durante la dictadura de Porfirio Diaz (1876—
1910), un régimen que paraddjicamente compartia mas rasgos con los
conservadores que con los liberales. En este periodo, la visiéon del pasado
prehispanico como prehistoria nacional comenzé a institucionalizarse a
través de una nueva iconografia que ensalzaba a los “ancestros aztecas”
desde las Bellas Artes (Lecouvey 2022). Las civilizaciones prehispani-
cas se exhumaron para dar personalidad histérica al México moderno,
como atestiguan las estatuas de gobernantes prehispanicos que se colo-
caron en el espacio publico en ese entonces. La idea de México como un
pais con un pasado profundo también se exportd internacionalmente,
tal como ocurrié en la exposicién universal de Paris en 1889 para la cual
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el gobierno mexicano instalé un pabellén con representaciones de re-
yes y poetas prehispanicos como elementos representativos de México
(Ramirez 1988). La idea subyacente era mostrar al pais como una na-
cioén que posee una antigiiedad clasica, tal como las naciones europeas,
digna entonces de encaminarse hacia el progreso y, ademas, de atraer
hacia si capitales de sus pares. Esto respondia al proyecto de moderni-
zar el pais y de conducirlo al progreso como horizonte de futuro, como
postulaban los “cientificos”, intelectuales y funcionarios que dirigieron
a México durante el porfiriato. El leitmotiv de la época, “Orden y pro-
greso”, se sustentaba en la idea de un pueblo que posee una grandeza
histérica ancestral que justifica un futuro prometedor.

En su trabajo sobre la semdntica del tiempo histérico, Reinhart Ko-
selleck sefiala que lo propio de la modernidad occidental fue la intro-
duccién de la idea del futuro como un tiempo nuevo (Neuezeit), dis-
tinto del pasado y no contenido en él (Koselleck 1990). El concepto de
progreso fue la figura que dio nombre a lo por-venir. México no estuvo
exento del desarrollo de esta concepcion del tiempo moderno, algo que
se relaciona con la admiracion hacia los paises europeos (particular-
mente hacia Francia), que se concebian como sinénimo de alta cultura,
de ciencia, de arte y, en suma, de futuro. Asi, al tiempo que se glorifica-
ba el pasado prehispanico como fuente de la autenticidad nacional, se
aspiraba a un futuro europeizante.

A pesar de la ruptura que implicé la Revolucién de 1910 y que soca-
v6 la dictadura porfirista, el imaginario histdrico no sufrié modificacio-
nes considerables. El indigenismo posrevolucionario fundé su proyecto
de reconstruccién nacional en un relato que retomo lo esencial de la
narrativa decimonoénica: los ancestros nacionales son prehispanicos y
el horizonte de futuro es el progreso. La novedad que se introdujo fue
la transformacion de poblaciones del presente en herederos del pasado
prehispanico. Asi surgio en el siglo xx la figura del indio vivo como de-
positario de los origenes nacionales y como parte vertebral del “noso-
tros” nacional. Empero, al igual que en el siglo Xix, no se lo consideraba
portador de futuro alguno. Al contrario, las poblaciones subsumidas
bajo esa categoria (en su mayoria rurales y campesinas), eran vistas
como un primitivo interno que debia ser modernizado, a la vez que se
preservaba su esencia cultural. Esto dio lugar al régimen nacional de
alteridad en el que el indio permanece como otro que es parte del “no-
sotros” (Lopez Caballero 2017). Sin embargo, esto no se entiende sin
destacar que, mientras que el indio era un concepto temporalizante que
encarnaba el pasado nacional, se desplegaba otra figura portadora del
futuro: el mestizo (Zermeno Padilla 2011).
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Como corriente intelectual y politica, el indigenismo postul6é que
la reconstruccién nacional requeria de la homogeneizacion de las dife-
rencias, principalmente de la alteridad india, ante lo cual se planteé su
necesaria fusién con el mestizo. El arquedlogo Manuel Gamio (precur-
sor de indigenismo contemporaneo) estimaba que la unificacion de las
razas era la condicién para forjar la naciéon: “asi, esta homogeneidad
racial, esta unificacidn de tipo fisico, este avance y feliz fusién de razas,
constituye la primera y la mas sélida base del nacionalismo” (Gamio
1916, p. 13). La tarea del indigenismo era alcanzar dicha homoge-
neizacion a través de una intervencioén social que abarcara politicas
sanitarias y de educacidn, y cuyo objetivo era incorporar al indio a una
nacién orientada hacia el futuro. Asi se zanjé la disputa entre la con-
cepcion del indio como entidad primitiva y perteneciente al pasado y la
nacion como una comunidad capaz de orientarse al futuro. Gamio mis-
mo afirmaba que: “El indio esta retrasado con respecto a la civilizaciéon
contemporanea, ya que esta ultima, al poseer un cardcter cientifico,
conduce a mejores resultados practicos” (p. 16).

A pesar de las diferencias en el indigenismo para definir lo indio, la
division temporalizante entre un pasado arcaico y un futuro por cons-
truir permanecié. Esa idea también caracteriz6 la etapa de consolida-
cion tedrica y politica del indigenismo, que vino con la creacién del Ins-
tituto Nacional Indigenista en 1948, una entidad que puso en marcha
las politicas para la homogeneidad nacional (Medina 2000). Mientras
que Gamio sostenfa una visiéon del indio como una esencia histérica
encarnada en poblaciones del presente, Alfonso Caso definia lo indio
ante todo como una comunidad limitada por su propio aislamiento.
Para Gonzalo Aguirre Beltran, los indios constituian una casta que de-
bia superar esa condicion para convertirse en una clase social capaz de
progreso; segun este autor emblematico del indigenismo, sobre el indio
pesaba la subordinacién heredada de la Colonia, y la tinica manera de
resolver esto era a través de la antropologia indigenista, ciencia y fuerza
vital “que provee los elementos tedricos y los instrumentos practicos
para la elaboracién y puesta en marcha de una politica social y econo-
mica de integracion nacional” (Aguirre Beltran 1957, p. 132).

Para el indigenismo, el pasado colonial se considerd negativo sélo
en la medida en que se veia como causa del atraso de los indios, y
se planteaba, no su reparacion, sino su superacion a través del adve-
nimiento de la nacidon mestiza. Si bien la tarea de imaginar un futuro
mejor no se encomendd a la ciencia histérica, sino a la antropologia,
la articulacion entre el pasado, el presente y el futuro estaba marcada
por una creencia en la Historia, entendida como rumbo civilizatorio
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hacia el porvenir.! La articulacién indigenista de la temporalidad puede
considerarse un régimen nacional de historicidad que prolongé el imagi-
nario histdrico del siglo xiX y que percibié a México como un pais con
un pasado indigena y con un futuro mestizo, de manera que podemos
decir que el mestizaje fue el principal concepto histérico portador de
la temporalidad futura, clave de lo que podemos llamar el “futurismo
indigenista” expresado en un relato nacional.

Ahora bien, si el imaginario indigenista pensaba asi la historia, en
la préctica los antropdlogos realizaban misiones etnograficas, recons-
trucciones culturales u ocupaban cargos en el INAH, el INI o la ENAH que
tenian como finalidad conocer la realidad que llamaban indigena para
intervenir en ella a través de politicas ptblicas. No era un ambiente pro-
picio para elaborar una critica de su ciencia, que entonces se consideraba
un saber de importancia nacional. No fue sino hasta los afios sesenta
que se consolidaron distintas criticas que ya se habian planteado antes,
aunque de manera marginal. Desde los afios cincuenta, una linea dis-
tinta de pensamiento comenzo a introducirse en la ENAH, uno de cuyos
representantes fue el investigador Angel Palerm, proveniente del exilio
espafiol. Antiguo militante anarcosindicalista en Espafa, Palerm se alejo
de la antropologia indigenista a través de nuevos trabajos sobre las bases
econdmicas de las sociedades mesoamericanas que, ademas, planteaban
el problema de las relaciones entre los indigenas y el Estado. En esa
misma década, Eric Wolf, un antropélogo radicado en Estados Unidos,
difundia con cierto éxito trabajos sobre los procesos de construccién de
la nacién desde un punto de vista marxista que resaltaba ademads los
beneficios de los estudios globales y menos nacionalistas como clave de
lectura de los problemas histéricos y antropolégicos. En estos afios no
solo se introdujeron otras concepciones de la antropologia, sino que se
formo un ambiente politico nuevo en la ENAH, donde surgieron asocia-
ciones de estudiantes que comenzaron a militar contra la enseflanza
clasica de la antropologia indigenista, tales como la SAENAH (Sociedad
de Alumnos de la Escuela Nacional de Antropologia e Historia) o el
MoM (Miguel Othén Mendizabal, en honor al antropdlogo y educador
mexicano). Los miembros del MOM habian comenzado a militar contra
la antropologia indigenista, pero también contra el imperialismo, inspi-
randose en la Revolucién cubana y en el pensamiento anticolonialista.

!Francois Hartog ha puntualizado que esta fe moderna en el futuro sostuvo
también la creencia en la Historia, traducida en relatos capaces de dar cuenta del
avance de las sociedades desde el pasado hacia el porvenir. Estos relatos tomaron
especificamente la forma de las historias nacionales (Hartog 2013).
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El afio de 1968 fue un momento de cristalizacién de esta impugnacion
de la antropologia indigenista en el contexto del movimiento estudiantil
que cuestionaba frontalmente a un régimen nacionalista que, a través de
su partido oficial (Pr1), habia monopolizado la politica. En las protestas
del 68 participaron estudiantes y profesores de la ENAH que fueron re-
primidos, con el beneplacito de los intelectuales indigenistas. Esto trajo
consigo batallas politicas y cientificas, asi como polarizaciones entre la
antropologia indigenista y las nuevas corrientes criticas, lo que provocd
la expulsion de la ENAH de antropdlogos de orientacidon marxista, de
ideologias tercermundistas y antiimperialistas. Todo ello abrié camino
para la formacién de un pensamiento opuesto al indigenismo y a su
visién de la sociedad y de la historia mexicanas.

La mayoria de los antropologos criticos se formaron en la ENAH y
comenzaron a difundir sus propuestas en los afios sesenta, época en que
se encontraban terminando sus estudios o impartiendo clases. Entre
ellos, algunos nombres son ya clasicos: Guillermo Bonfil Batalla, Mar-
garita Nolasco, Mercedes Olivera, Salomén Nahmad y Arturo Warman,
cuyas ideas concordaban con las de intelectuales de otras disciplinas
que también difundian sus criticas contra la ideologia nacionalista de la
homogeneidad y contra lo que entonces comenzd a nombrarse la domi-
nacién colonial de los pueblos indigenas. Si bien este cambio es vasto y
no es éste el espacio para ofrecer todo el panorama, en el que muchas
obras ya han abundado (Garcia Mora y Medina 1983 y 1986), nos gus-
taria enfocarnos especificamente en la inversion del sentido indigenista
de la historia que produjo esta generacion.

Los antropdlogos criticos mencionados, junto con diversos intelec-
tuales de otros paises, estaban comprometidos con la denuncia de los
efectos duraderos, presentes y continuos del colonialismo sobre las po-
blaciones indigenas de las Américas. Una de las tesis principales de esta
denuncia consistia en entender a los Estados-nacién no como libera-
dores de las poblaciones indigenas, sino como actores que perpettian
la dominacién colonial, tal como se expresaria mas tarde en 1971 en la
Primera Declaracién de Barbados.

La idea de un continuum colonial que sostendria el funcionamiento
de los Estados-nacion en detrimento de las poblaciones indigenas fue el
trasfondo de obras a través de las cuales los antropdlogos criticos ataca-
ron a la antropologia indigenista, cuyo relato comenzé a perder su evi-
dencia. Tal es el caso del importante libro De eso que llaman antropolo-
gila mexicana publicado en 1970, y en el cual un grupo de antropdlogos
sistematizd la critica al indigenismo. Dirigido por Arturo Warman, este
texto cuestiona la idea de la asimilacion cultural como tnico porvenir
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para los indigenas y como tinica forma de participar en la politica para
su desarrollo. Warman afirmaba que las relaciones entre culturas dife-
rentes (la nacional y la indigena en este caso) se daba en términos de
dominacién y bajo el auspicio de una antropologia de origen occidental
y expansionista de la que participaba la antropologia mexicana oficial
(Warman et al. 1971). Para él, dicha antropologia oficial producia un
conocimiento de los indigenas que sélo servia para su dominacién, pues
buscaba incorporar al indio a los valores occidentales: “la nacion, el
Occidente, absorberd en contraparte los ‘valores positivos’ indigenas,
como el arte, la sensibilidad y, por supuesto, la historia. [La integracién]
profetiza que de esta fusion emergera una cultura nacional, una patria
fuerte y equilibrada, cuna de una raza césmica, tal como diria José Vas-
concelos” (p. 27). Ademads, estimaba que el indigenismo sé6lo proponia
beneficios tedricos para sus victimas. Guillermo Bonfil Batalla, uno de
los antropdlogos criticos mas prominentes, compartia estas criticas y, a
su vez, subrayaba que el indigenismo enmascaraba las verdaderas rela-
ciones de dominacion desarrolladas y reforzadas desde la conquista, lo
que generaba una falsa consciencia en los indigenas y una alienacién de
la nacién al negar a su otro como parte de si misma. En esta dialéctica
de amo y esclavo, le habria sido robado al indio su propio pasado para
ser transformado en el pasado de una nacioén occidentalizada (p. 53).
En el mismo tono, Margarita Nolasco, autora de un articulo en el mismo
libro, denunciaba que al indio se le impedia incluso gestionar su propio
destino, proponiéndosele sélo su integracion a una cultura que para él
es externa, la occidental (p. 83).

En la voz de los autores del libro De eso que llaman antropologia
mexicana aparecié una acusacién mayor al indigenismo: la de ser un
mito, el mito de la homogeneidad nacional que no hacia sino perpetuar el
colonialismo bajo una imposicién de los valores de la cultura occidental.

En las criticas al indigenismo, entendido no como una fuerza libe-
radora de la condiciéon colonial, sino como una ideologia colonialista,
aparecio el concepto de etnocidio para calificar la intervencién indige-
nista en el mundo indigena. En esos mismos afios, los setenta, dos an-
tropdlogos argentinos radicados en México, Miguel Alberto Bartolomé
y Alicia Barabas, acusaron al Estado mexicano de acciones etnocidas
perpetuadas mediante proyectos nacionales de modernizacién, y en
particular la construccién de una presa en Oaxaca que, tras iniciarse
en 1949, habia supuesto expropiaciones y desplazamientos de las po-
blaciones mazatecas y chinantecas de la zona. Este caso les permitio
presentar al Estado y a la politica indigenista como culpables de un ex-
terminio cultural, definido como “un cambio radical en su organizacion
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social [de los indigenas] y politica y, finalmente la probable muerte de
muchos de ellos después de dejar sus tierras y los rituales de sus ances-
tros” (Bartolomé y Barabas 1974, p. 80). Estas acusaciones desataron
la polémica y la respuesta de intelectuales indigenistas como Gonzalo
Aguirre Beltran, quien calificaba esas denuncias de irresponsables y de
un desconocimiento del auténtico espiritu del indigenismo posrevolu-
cionario, que no tenia otro objetivo sino el de ofrecer a las comunidades
indigenas los instrumentos de la cultura moderna que les permitirian
sobrevivir frente a amenazas externas como la invasion de sus tierras
o el asesinato de sus miembros (Aguirre Beltrdn 1975). Dicha postura
coincidia con su concepto de las regiones interculturales, emplazamien-
tos en que se sitian las comunidades indigenas, expoliadas y agredidas
por una sociedad no indigena.

A pesar de la defensa que los indigenistas trataron de emprender de
su practica social y cientifica, esta época fue el inicio de su declive. En los
afios posteriores, se fue desvaneciendo el horizonte de espera del indi-
genismo (la forja de una naciéon homogénea y la incorporacié del indio
a la civilizacién occidental encarnada en el mestizo). El finalde los afios
sesenta fue la puerta de entrada de nuevos conceptos que fracturaron
sin remedio las ideas del indigenismo que daban sustento a una utopia y
a un pacto politico orientado por una visién moderna de la historia. Asi,
la Historia, encarnada en un relato nacional, fue puesta en cuestion. El
pasado colonial cambiaba de sentido: dejaba de significar un tiempo
que puede ser superado gracias a los esfuerzos de la nacién mestiza,
portadora de un futuro moderno, y pasaba a ser un pasado-presente
cuya violencia es perpetuada por la nacién misma.

La Historia etnocida y el nuevo sentido del pasado colonial

El lugar central que la antropologia critica adquirié en los afios poste-
riores en México nos ha habituado a pensarla como un campo de criti-
cas innovadoras contra el colonialismo y la dominacion de los indigenas
entendida como una larga historia. Sin embargo, el cambio de perspec-
tiva sobre el pasado colonial mexicano es también el producto de una
circulacién internacional de ideas y de conceptos, como es el caso espe-
cifico del concepto de etnocidio.

La forja y la difusién del concepto de etnocidio tiene su punto de
partida en el pensamiento de Robert Jaulin, etndlogo francés cuyos tra-
bajos sobre Africa y las Américas fueron de importancia capital desde
finales de los afios sesenta para la elaboracién de una critica a las ideo-
logias de la homogeneidad cultural en América Latina. Jaulin se habia
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enfocado en sus primeros estudios en sociedades africanas, entendidas
como mundos con sus propias logicas a los que inadecuadamente se
pensaba en Europa como primitivos; mas tarde reforzé su vision a tra-
vés de un estudio de las sociedades latinoamericanas y de un compro-
miso politico con las poblaciones indigenas. Su critica a la visién que
oponia el Occidente moderno a las “culturas atrasadas” se inscribié en
el nuevo ambiente intelectual de la antropologia que surgio en la época
posterior a la Segunda Guerra Mundial y que se caracterizo6 por el des-
vanecimiento del “gran relato” del mundo moderno.

El cuestionamiento de Occidente se vincula con la ola de desco-
lonizacién en paises de Africa y Asia iniciada a mediados del siglo xx,
un contexto que nutrid al pensamiento anticolonial, tanto en précticas
militantes como en corrientes académicas. Trabajos como los del africa-
nista Georges Balandier sobre la “situacién colonial” y los pueblos del
Tercer Mundo fueron pioneros (Balandier 1951). Claude Lévi-Strauss
también contribuy¢ al cuestionamiento de Occidente como civilizacion
superior, y afirmé que se pueden observar sus fallas mirandola desde el
estudio de otras civilizaciones (Lévi-Strauss 1955). No obstante, en el
terreno de la antropologia americanista el quiebre vino con la genera-
cion trasnacional a la que pertenecié Jaulin y que difundié una nueva
vision sobre el pasado colonial como historia continua de dominacién y
de repetidas tentativas de exterminio cultural o etnocidio.

A través del concepto de etnocidio, Jaulin examiné a Occidente
como una fuerza histéricamente destructora de la cultura de otros pue-
blos. En su obra define este concepto como “el acto de destruccién de
una civilizacion, el acto de descivilizacion. Este acto puede permitir ca-
racterizar el ‘sujeto’ culpable de etnocidio [...] el término ‘etnocidio’
esta construido a la manera del término ‘genocidio’, que a su vez fue
construido a la imagen del ‘homicidio’” (Jaulin 1974, p. 10). Como él
sefiala, habia comenzado primero a utilizar el término de genocidio
cultural a inicios de los afios sesenta, después de sus investigaciones
en la Amazonia, en donde habia podido documentar la destruccién de
las culturas indigenas por los proyectos de modernizacion estatales em-
prendidos en aquel entonces por el Estado brasilefio que se encontraba
bajo una dictadura militar desde 1964. Asi, el etnocidio nombra a Occi-
dente como el sujeto especifico de la destruccion de la cultura, que Jau-
lin consideraba también la destruccion de la diversidad de los pueblos
en aras de la imposicion de la cultura occidental como universal. Para el
etnologo, esto desvelaba el espiritu del colonialismo, entendido como la
muerte de los otros, condenados a un vacio generado a causa de la idea
de la universalidad de una sola cultural (Jaulin 1977).
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Un aspecto esencial de su concepcién del etnocidio es la carga his-
térica de este concepto, con la que el antropdlogo pretendia nombrar a
toda la trayectoria occidental como un pensamiento dominado por una
visién profética de la historia. En algunos de sus manuscritos inéditos,
Jaulin afirma que esa visidén profética se sustenta en la promesa de un
porvenir al que se dirige la marcha de la historia. Bajo tal promesa se
habrian cometido las peores atrocidades, como la destruccién del ser
cultural de los pueblos: “frente a ese ser-ahi (la cultura), la profecia
llama a un mas alla del hombre, a un ser fantasmal hecho de guerra, de
arbitrariedad, de ley no compartida, sino impuesta”.? Esta trayectoria
profética es la creencia occidental en un futuro dnico por venir. Asi,
Jaulin pretendia remontarse al pasado para demostrar la antigiedad
del etnocidio, cuyos origenes identificaba lejanos. Al respecto, planeaba
escribir un libro, “El hebreo y el faradn”, cuyo objetivo era rastrear los
inicios milenarios del etnocidio. Finalmente, estas ideas fueron publi-
cadas en otras obras en cuales afirma que la exterminacién de los ju-
dios en Europa no era sino la expresién mas mortifera de la intrinseca
tendencia de Occidente al totalitarismo y a la supresion de toda otra
civilizacién (Jaulin 1977; Jaulin 1995). De manera que la colonizacion
de las Américas formaba parte de esa inclinacién occidental a la des-
truccién y a la imposicién de su cultura.

Aunque Jaulin nombrd al colonialismo con el concepto de etnoci-
dio, recordemos que pensadores anticoloniales como Frantz Fanon y
Aimé Césaire ya habian avanzado criticas fuertes contra el colonialismo
y la idea de civilizaciéon. Desde los afios cincuenta, Césaire se referia
a la colonizacién como “descivilizacion” y como una negacion de la
humanidad del hombre negro y de todas las poblaciones nativas coloni-
zadas. Asimismo, afirmaba que la civilizaciéon occidental se encontraba
en decadencia y en la incapacidad de resolver dos problemas: el pro-
blema del proletariado y el problema colonial. Para él, el colonialismo
era una gangrena que perpetuaba la violencia en otras regiones y hacia
salvaje a la Europa misma, como atestiguaba la guerra provocada por el
nazismo. A sus ojos, la violencia de la Segunda Guerra Mundial no re-
sultaba accidental, sino que era la consecuencia del espiritu colonialista
(Césaire 1950). La tesis de Césaire de la Segunda Guerra Mundial como
el traslado del colonialismo a Europa es ciertamente una referencia

?Extracto de un manuscrito de Robert Jaulin a propésito de un proyecto de doce
filmes titulados “La trayectoria profética” que debian documentar el etnocidio en
diversos paises, pero que no fueron realizados. Fondo de Archivos Robert Jaulin
IMEC, Caen, Francia, Caja 362JLN/1.
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ineludible; no obstante, el verdadero autor del concepto de genocidio,
Raphael Lemkin, ya concebia el exterminio fisico y cultural como fend-
menos histéricos que pueden ser documentados en distintas partes del
mundo y en distintos periodos histéricos. Lemkin pensaba que el colo-
nialismo en las Américas constituia un caso de genocidio fisico y cultu-
ral, lo que ademas lo llevé hablar de un “genocidio espafiol”. Lemkin
también creia que la destruccion cultural era un fenémeno continuo
de la historia y que una de sus manifestaciones recientes habia sido el
extermino de los judios en Europa (McDonnel y Moses 2005).

Es pertinente sefialar que la transferencia de sentido entre dos su-
cesos distintos, el colonialismo y la exterminacion de los judios durante
la Segunda Guerra Mundial, no ha dejado de ser un tema polémico,
sobre todo respecto a la tan difundida (aunque cuestionada) tesis sobre
la singularidad del Holocausto como un suceso sin precedentes en la
historia y de una violencia sin comparacién. La persistencia de esta idea
ha sido uno de los retos para las memorias de los pasados coloniales,
pues la aparicién de estas ultimas se debe a la lectura de dichos pasados
bajo los términos de genocidio o de crimen contra la humanidad. Sin
abundar en esto, podemos adelantar que las respuestas a estos retos
memoriales son en cada caso distintas y dependen también de las tradi-
ciones histdricas nacionales y de los conflictos que se desarrollan en el
presente de una sociedad.

Volvamos ahora a la antropologia critica, que articuld su visién de
la historia en torno al concepto de etnocidio, solidario de conceptos
como la negacion civilizatoria, de gran impacto en México. Después de
que Jaulin denunciara el etnocidio en las Américas en 1968, en el 38°
Congreso de Americanistas en Stuttgart, el tema siguié siendo discu-
tido. El etndlogo francés organizé después un coloquio internacional
llamado Etnocidio a través de las Américas, que tuvo lugar en Paris
en 1970 y en el cual participaron tanto intelectuales franceses como
algunos latinoamericanos. El asunto importante aqui es que enseguida
se publicé un libro titulado Le livre blanc de Uethnocide en Amérique. Du
Canada a la Terre de Feu les civilisateurs instruisent leur propre proces
(1972) en el que distintos articulos empleaban el concepto para hablar
de una larga historia de destruccién cultural que parte de la conquista
y contintia su curso con la formacién de los Estados-nacionales en el
siglo XIX y con los proyectos de modernizacién del siglo xx. La historia
aparecia ahi como un proceso etnocida de larga duracién, acompafiado
por un ideal occidental de expansion en nombre del progreso. El libro
se tradujo al espafiol y circulé ampliamente entre los intelectuales que
comenzaban a interesarse en el problema o a desarrollar sus criticas y
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acusaciones contra distintos gobiernos latinoamericanos de la época.
Uno de los antropdlogos mds prominentes de la época que dialogaba
con Jaulin (a veces de manera muy controvertida) fue Darcy Ribeiro,
quien también fue pionero y divulgador de la critica a los ideales de ho-
mogeneizacion y modernizacion latinoamericanos. Ribeiro subrayaba
que los indigenas de las Américas sufren permanentemente los efectos
perversos de la “civilizacidén”, manifestada por su incorporaciéon a un
mundo tecnoldgico que ignora la diferencia cultural de esos pueblos
(Ribeiro 1970).

El concepto de etnocidio y la percepcién de la modernizacién como
un efecto negativo sobre los indigenas fueron ideas muy difundidas. En
los afios setenta, la antropologia critica ganaba cada vez mds terreno.
Los antropologos de esta corriente constitufan una legidén que no paraba
de denunciar la destruccién cultural en congresos, foros y publicaciones
muy constantes y que circulaban tanto en América Latina como en otros
paises, siempre bajo una clave de lectura de un compromiso politico
para denunciar la situacion y pensar cémo remediar los efectos de larga
duracion del pasado colonial en los indigenas latinoamericanos.

Los congresos internacionales de la Sociedad de Americanistas (ba-
sada en Francia) fueron un espacio en el que se reunieron numerosos
antropologos criticos para analizar la cuestién del etnocidio a través de
trabajos de campo en distintos paises y sobre distintos pueblos.® Este
medio intelectual era considerado por ellos una tribuna permanente de
debate y de movilizacién de la opinién publica dentro de la asociacion
mundial mas importante de especialistas de las Américas, cuya influen-
cia podia ser notable en sus paises. El 39° Congreso de Americanistas
realizado en Lima, Perti, en 1970 fue crucial, pues a él asistié un gran
numero de antropdlogos criticos y se continué con la discusién y la
denuncia del etnocidio en las Américas, pero esta vez en el continente
en cuestidn. El concepto de etnocidio permitié tanto afirmar un sentido
negativo del pasado colonial, como dirigir una visién critica hacia el
presente y el futuro. Asimismo, esa vuelta al pasado colonial desde una
critica a la modernidad permitié también denunciar el pasado reciente
latinoamericano, caracterizado por la instalacién de dictaduras y por el
intervencionismo estadounidense en plena Guerra fria, expresado en
la ideologia anticastrista y operado a través del programa Alianza por

®Los archivos de estos congresos muestran que antes de los afios setenta la an-
tropologia social no era un campo con mucha presencia y el tema del etnocidio no
figuraba. Fue a partir del afio 1968, y después de las denuncias de Robert Jaulin,
que el tema adquiri6 popularidad y continuidad en los afios subsiguientes.

Dianoia, vol. 69, no. 93 (noviembre de 2024—abril de 2025) @ e-ISSN: 18704913
DOI: http://doi.org/10.22201/iifs.18704913e.2024.93.2091



170 MIRIAM HERNANDEZ Y JULIO ANDRES CAMARILLO

el Progreso, que expandia la entrada de capitales extranjeros y de pro-
gramas de desarrollo en América Latina, lo que incluia zonas habitadas
por indigenas. Aun cuando la aplicacién de esos proyectos dependia de
cada pais, los antropdlogos criticos consideraban que se trataba de una
agresion de la modernidad (ahora desde el capitalismo e imperialismo
estadounidense) a los indigenas, a quienes solo se ofrecia la integracion
y la sujecion a ese nuevo sistema que perpetuaba el colonialismo ances-
tral. En el congreso de Lima este tema fue muy discutido, y se empled
cada vez mas la idea de una oposicién entre los indigenas y el capita-
lismo, ya que a los primeros se los percibia como pueblos tradicionales
en armonia con la naturaleza, una idea muy popular hoy en dia y con
pocos matices.

Este evento resultd relevante por la participacién de intelectuales
como Darcy Ribeiro, Miguel Alberto Bartolomé, Stefano Varese y el an-
tropdlogo mexicano Guillermo Bonfil Batalla, quienes formaron parte
del grupo que en 1971 firmé la Primera Declaracién de Barbados. Esta
fue el resultado del simposio Friccién Interétnica en América del Sur
No-Andina, coordinado por el antropdlogo critico Georg Griinberg con
el apoyo econdmico del Programa para Combatir el Racismo del Conse-
jo Mundial de las Iglesias (Ginebra), ademas del auspicio de la Universi-
dad de Berna (Suiza) y la Universidad de las Indias Occidentales. Dicha
declaracién concibe la historia como un colonialismo encubierto por
la antropologia y por los Estados-nacionales, a los cuales se identificd
como culpables de la situacién de los indigenas. También se sefial6 a la
politica indigenista como encubridora de la perpetuacién del colonialis-
mo e incapaz de liberar a los indigenas de esa dominacién manifestada
en repetidas agresiones fisicas y contra sus culturas, calificadas como
crimenes. Ademas, en esta declaracién se asumi6 publicamente la bus-
queda de una liberacién de los indigenas bajo la idea de reconocer su
derecho a establecer su propio destino (Griinberg 1972).

Estas ideas fueron retomadas tanto en el 41° Congreso de America-
nistas llevado a cabo en México en 1974, como en el siguiente congreso
realizado en 1976 en Paris, que celebré el centenario de la Sociedad de
Americanistas. En el primer evento también participd Enrique Dussel,
uno de los principales filésofos anticolonialistas, quien en aquel momento
intercambi6 ideas con Georg Griinberg en el panel dedicado a Bartolomé
de las Casas, considerado como el mayor defensor de los indigenas y
predecesor de la critica contra el colonialismo. En el simposio en Paris
“Antropologia Critica, Politica Indigenista y Colonialismo” organizado
por Jaulin, Bonfil Batalla y otros antropdlogos criticos, Ribeiro retomo
el hilo de las criticas en torno a las politicas indigenistas y sus efectos
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negativos en las poblaciones indigenas para destacar que, frente a la
negacion de sus culturas y que significa un etnocidio, la tinica solucion
era el reconocimiento del cardcter multiétnico de las sociedades nacio-
nales en las Américas (Ribeiro 1976). Asi, el concepto de etnocidio, la
critica anticolonial y el reconocimiento del pluralismo cultural y étnico
de las sociedades fueron ideas cruzadas que se fraguaron y pusieron en
circulacién en esos espacios de la antropologia critica.

En esta época, el concepto de etnocidio adquirié una importancia
capital para invertir la historia colonial y entenderla como punto de
partida de un fenémeno inconcluso que pide ser resuelto porque condi-
ciona el presente. La historia anteriormente contada por las ideologias
de la homogeneidad se transformé en una Historia etnocida, obsesio-
nada con la idea de una marcha hacia un futuro de progreso y mo-
dernidad. La modernidad pasé a ser sinénimo de etnocidio, de ataque
constante y de muerte de la pluralidad de culturas indigenas. Asi, con
la antropologia critica aparecié un nuevo sentido del pasado desde el
que se reclaman derechos para las victimas de una fuerza destructora
de larga duracion.

Este nuevo sentido histdrico comporta un memorial en la medida
en que se considera que el pasado es un presente que precisa de sana-
cién. A continuacién veremos cémo la otra cara de la inversion de la
historia indigenista en México fue la construccion de una oposicioén en-
tre la Historia etnocida y la memoria indigena, entendida en una doble
dimensién: como el recuerdo de los agravios ancestrales, pero también
como motor de un futuro concebido no como el advenimiento de un
tiempo nuevo, sino como la recuperacion de una identidad que habria
resistido siglos de colonialismo: la identidad indigena.

El surgimiento de la memoria indigena:
pasados-presentes, futuros y paradojas

Previamente hemos hablado del etnocidio como la nocién que permitio
efectuar el giro que va de la Historia nacional a la memoria indigena.
También clave para este giro fue el concepto de “colonialismo interno”,
trabajado por el sociélogo Pablo Gonzalez Casanova y por el antropdlo-
go Rodolfo Stavenhagen. Si el concepto de etnocidio se apoyaba en la
condena al genocidio, tipificado como crimen en el derecho internacio-
nal tras la Segunda Guerra Mundial, la nocién de colonialismo interno
llevaba la denuncia del colonialismo al interior de las fronteras nacio-
nales. Esta nocién surge en pleno periodo de descolonizacion, particu-
larmente vigoroso en Africa y Asia, y apoyado desde la ONU.
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Ahora bien, el surgimiento del concepto de colonialismo interno no
puede explicarse s6lo como un mero efecto de una buena prensa del
movimiento de descolonizacién. Recordemos que la ideologia naciona-
lista revolucionaria mexicana no tenia ningin problema en manifestar
su simpatia por los movimientos de liberacién nacional, ya que sus li-
deres se veian a s mismos como la encarnacién de dicho movimiento.
Esto es porque los paises periféricos como México, independientes en
el papel, no habian logrado hacer valer su soberania. Nacionalistas y
antiimperialistas, los jefes del partido de la Revolucion mexicana podian
asi reclamar legitimamente que hacian en su pais lo que las incipientes
naciones africanas y asiaticas intentaban en sus suelos. La acusacién de
“colonialismo” era pues desconcertante para ellos, y tocaba el nucleo
mismo de la ideologia nacionalista revolucionaria mexicana. Esta acu-
sacion se aprecia de manera particularmente clara en el antropélogo
Stavenhagen, quien consideraba que habia una continuidad del racismo
y el exterminio desde la conquista, pasando por las experiencias impe-
rialistas franco-britdnicas, la fundacién de los Estados modernos y la
situacion de los indigenas en América Latina en los proyectos conducidos
bajo las ideologias del mestizaje. Stavenhagen afirmaba sin ambages:

Yo, en lo personal, soy de la opinién de que la diferencia entre los cienti-
ficos sociales que contribuyen con conocimiento de causa a los programas
de contrainsurgencia en el sureste de Asia [véase Wolf y Jorgensen 1971],
0 a proyectos tipo Camelot en América Latina y en otras partes, y los mé-
dicos que experimentaron con conejillos de Indias humanos en los campos
de concentracién nazis, es de grado y no de clase. El resultado final es el
genocidio. (Stavenhagen 1972, pp. 223-224)

Al denunciar el colonialismo interno en la sociedad mexicana, los
intelectuales criticos no sélo buscaban poner de manifiesto un proble-
ma cientifico y politico, sino que empezaron también a montar practicas
discursivas e institucionales para remediar las atrocidades de la historia
y transformar la identidad nacional (vista como falsa) mediante la re-
cuperacion de las identidades indigenas y de su memoria colectiva,
percibidas como olvidadas desde hace cinco siglos. Podria decirse que,
contra la inercia de la Historia, surge la memoria.

Hacia finales de los afios ochenta aparecié en México una obra que
cristaliza los reclamos de mas de una década sobre el etnocidio y la
destruccidén cultural de las poblaciones indigenas: México profundo. Una
civilizacion negada (1987), de Guillermo Bonfil Batalla. De esta obra, el
historiador Enrique Florescano sefiala lo siguiente:
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Meéxico profundo, su obra mas original, desenfrenada y exitosa [...] es un
iracundo “memorial de la ignominia” que registra las multiples formas de
negacién, de aplastamiento y explotacién de los pueblos y las culturas in-
dias de México [...] es la gran y singular obra que, a finales del siglo xx,
sistematizé con un vigor intelectual inusitado el memorial de agravios de
millones de mexicanos pasados y presentes, y actualizoé el reto de construir
un proyecto de desarrollo nacional en el que de verdad participen los com-
ponentes negados y explotados de la nacién. (Florescano 1991, p. 288)

En efecto, México profundo se destaca como una de las obras mds ala-
badas y comentadas del autor, un equivalente de lo que fue el Laberinto
de la soledad de Octavio Paz en los afios cincuenta, como diagndstico y
construccién de una identidad nacional. Si bien encontramos en ella los
ecos de las ideas incendiarias de De eso que llaman antropologia mexicana,
lo cierto es que el aspecto critico se acompafia de un proyecto politico
amplio, apoyado en el reconocimiento del pasado indigena como un
mundo que persiste a pesar de haber sido continuamente atacado por el
colonialismo espaiiol, las campaiias liberales y su reforma anticlerical y la
mestizofilia de la Revoluciéon mexicana. Podria decirse, pues, que desde
la Conquista hasta nuestros dias “eso que llaman”, ya no antropologia
mexicana, sino Historia de México, es la historia de una negacién.

Bonfil Batalla justifica la persistencia del pasado-presente prehis-
pénico a través de la idea de que existe una memoria indigena que ha
sido capaz de sobrevivir y resistir, entendida como “una consciencia de
lo que fue perdido, pero puede ser recuperado” (Bonfil Batalla 2006,
p. 64). Aunque en realidad no pensaba que se hubiese perdido algo
con la colonizacién ya que, a su juicio, la memoria indigena es un sé-
lido conjunto de conocimientos, prdcticas rituales, creencias magicas y
relaciones con la naturaleza que constituirian un patrimonio histérico
y milenario que permite a los indigenas disponer de “competencias acu-
muladas y perfeccionadas a lo largo de los siglos” (p. 109).

Si la identidad indigena constituye una suerte de esencia transhis-
torica, fundamentada en una memoria colectiva, Bonfil Batalla también
pensaba que el colonialismo era un fenémeno continuo y reactualizado
por actores diferentes (lo que los pensadores decoloniales llaman hoy
“colonialidad”). El concepto con el que nombra esta situacién que per-
dura desde hace 500 afios, es el de “desindianizacién”, entendido como:

un proceso histérico a través del cual las poblaciones que poseian original-
mente una identidad singular y distintiva, fundada en una cultura propia,
son obligadas a renunciar a esta identidad, con todos los cambios que eso
implica en su organizacion social y su cultura. La desindianizacién no es
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el resultado del mestizaje bioldgico, sino la accién de fuerzas etnocidas
que terminan por impedir la continuidad histérica de un pueblo como una
unidad social y culturalmente diferenciada. (Bonfil Batalla 2006, p. 42)

El antropdlogo considera que la memoria indigena “preserva el re-
cuerdo de la desventuras pasadas” (p. 189), pero también de un tiempo
anterior de armonia, lo que, segtin él, permite también comprender el
pasado colonial como una etapa “transitoria”, “reversible”, para lo cual
es necesario volver al auténtico pasado, el precolonial, como (y en esto
radica la distancia con el relato nacional indigenista) una fuente de
futuro y de fundamento para una subversién indigena contra la nacién
que los habria sumido en el olvido durante 500 afios. Asimismo, piensa
que “el regreso hacia el pasado se ha asi transformado en un proyecto
para el futuro” (p. 189). Aunque este argumento aparece en su México
profundo, la idea de que es posible recuperar el pasado indigena para
abrir el porvenir ya estaba presente en una obra que previamente publi-
c6 en 1981: Utopia y revolucion. El pensamiento politico contempordneo
de los indios en América Latina, en el que ofrece un niimero importante
de documentos producidos por organizaciones indigenas en reuniones
y foros nacionales e internacionales, y en cuya introduccién sostiene
que la posibilidad de recuperar el pasado precolonial a través de la
liberacién se debe a que la esencia del mundo mesoamericano estaria
intacta. Para €él, volver al pasado no significa quedarse ahi, sino que “se
trata de actualizar una historia colonizada, liberarla y construir con
ella. Es poner fin a un capitulo, cerrar el paréntesis colonial, pasar la
pagina e ir hacia adelante. Es un poderoso llamado hacia el porvenir”
(Bonfil Batalla 1981, p. 40).

Desde su lectura del pasado, Bonfil Batalla abogaba por la cons-
truccion de una futura nacién plural, sustentada en el reconocimiento
del “México profundo”, negado por la nacion ilusoria del “México ima-
ginario”. El tnico horizonte de este México imaginario seria volverse
la copia de las naciones occidentales en un territorio en donde existen
antiguas civilizaciones con sus propios valores y tradiciones, lo cual
lo llevaria a su propia decadencia, al continuar sojuzgando a los que
constituyen su verdadera esencia. Desde los estudios de la memoria, es
interesante que para este pensador “la historia reciente de México, la de
los ultimos 500 afios, es la historia del enfrentamiento permanente en-
tre los que pretenden orientar el pais hacia un proyecto de civilizacion
occidental y aquellos que resisten, desde sus modos de vida de origen
mesoamericano” (Bonfil Batalla 2006, p. 9). Frente a esta larga historia
de negacién, existiria una alternativa: “construir sociedades plurales en
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las que podran coexistir sectores sociales con culturas diferentes sin que
haya entre ellos relaciones de desigualdad. Es decir, reconocer y aceptar
la diferencia, y organizar la sociedad a partir de esta diferencia y no
contra ella, como lo hemos hecho hasta ahora” (Bonfil Batalla 1992). Lo
que significa reconocer a los indigenas y su memoria histérica. Empero,
para Bonfil Batalla, s6lo el México profundo posee una memoria (tanto
del pasado colonial como del pasado precolonial), mientras que el Mé-
xico imaginario es la encarnacion de una historia falsa, de la Historia
etnocida.

Como podemos ver, México profundo es una sintesis de los nuevos
conceptos de etnocidio, de descivilizacién y de memoria para referirse
al pasado colonial y, en una especial dialéctica, al pasado precolonial
como antitesis de la Historia etnocida.

Empero, no podemos olvidar que el surgimiento del concepto de
memoria para hablar del pasado indigena y de un futuro distinto fue
también producto de la aparicion de las organizaciones indigenas y de
la ideologia indianista en América Latina, con las que el antropdlogo
mexicano guardaba una estrecha cercania y colaboracion.

La aparicion de las organizaciones indigenas en América Latina desde
fines de los afios sesenta y los afios ochenta se llamé el “despertar indige-
na” (Materne 1976) y después la “emergencia indigena” (Bengoa 2000).
Este fendmeno respondié a muiltiples factores, entre ellos el declive de
los regimenes corporativistas de los afios entre 1940y 1960, la aparicién
de la guerrilla revolucionaria, la instalacién de dictaduras, asi como la
aplicacién de politicas neoliberales (Le Bot 2009). En un contexto pola-
rizado entre las izquierdas revolucionarias y las fuerzas conservadoras
antirrevolucionarias, las organizaciones indigenas ofrecieron un espacio
distinto cuya militancia se sustent6 no en el concepto de clase sociales,
ni exclusivamente en la ideologia antiimperialista, sino en la afirmacion
de una nueva identidad cultural respaldada en una lectura especifica
del pasado, tanto colonial como precolonial. Para ello, fue fundamental
la recuperacion de figuras del pasado como lideres de una resistencia
indigena transhistérica que pervive en la memoria de los pueblos. Este
fue el caso en Pert con Tupac Katari o en México con Jacinto Canek o
Cuauhtémoc, percibidos como defensores de sus modos de vida ante los
colonizadores y como miembros de una identidad cultural particular y
ya no exclusivamente nacional, aunque tales personajes hayan podido
desempeiiar el papel de los primeros héroes patrios.

Esta concepcién de un pasado de resistencia forma parte de la ideo-
logia indianista gestada por las organizaciones indigenas y caracterizada
por la reivindicacién de la civilizacién prehispanica y de su memoria
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colectiva frente a la barbarie occidental.* En México, si bien las primeras
organizaciones indigenas no surgieron en oposicién al Estado (Barre
1983), si constituyeron un nuevo grupo de actores que formularon una
identidad étnica y cultural fundamentada en constantes referencias al
pasado colonial como causa de los males del presente, y al pasado pre-
colonial como fuente de autenticidad histdrica, ambas transformadas en
argumento para ser sujetos de nuevos derechos culturales, lingiiisticos
y colectivos. Algunas de estas organizaciones fueron formadas por pro-
fesionistas que habian sabido aprovechar los programas educativos del
indigenismo, transformandose en intelectuales (lingiiistas, educadores,
literatos, historiadores, antrop6logos) que constituyeron un puente entre
su comunidad, los antropdlogos y las instancias gubernamentales. La
referencia al pasado y a la identidad tuvieron como motor la demanda de
reconocimiento de derechos histdricos, expresados como la recuperacion
de la cultura, de las lenguas y de las tradiciones. Como explica Natividad
Gutiérrez Chong, “esta ideologia se inspira de un poderoso llamado a
un etno-simbolismo para alcanzar objetivos politicos, de interés perso-
nal, y varios tipos de pactos y de acuerdos para que la poblacién étnica
logre una mejora social al interior del Estado-nacién” (Gutiérrez Chong
2001, p. 158).

Aunque el propdsito de este articulo no es un analisis de estas orga-
nizaciones, si podemos mencionar que hacia los afios setenta diversos
intelectuales y organizaciones indigenas realizaron numerosos foros,
congresos y reuniones en los que comenzaron a expresar esta nueva
ideologia y el objetivo de recuperar las identidades indigenas y su me-
moria (del pasado prehispanico). En otra ocasién ya hemos hablado de
las referencias al pasado colonial y precolonial por parte de las organi-
zaciones indigenas en los afios setenta, mismas que destacaban la nece-
sidad de recuperar la memoria para construir un futuro nuevo caracte-
rizado por el reconocimiento de la pluralidad cultural como horizonte
de espera (Hernandez Reyna 2017).

Aqui nos referimos a estos colectivos para sefialar que la concep-
tualizacién de la memoria indigena en México profundo no salié de la
nada, sino que es el espejo del intenso activismo memorial, tanto de
la antropologia critica como de la militancia indigena. Estas reivindi-
caciones posicionaron un sentido del pasado colonial como una clave
explicativa del presente, que Bonfil Batalla recuperd para elaborar una

*Como se afirma en “Objetivos de la Federacién Indigena Puerto Ayacucho, Te-
rritorio Amazonas” (Griinberg 1979).
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relectura del pasado que apunte al futuro, imaginado como la cons-
truccion de una comunidad plural.

Consideraciones finales

Quisiéramos cerrar estas reflexiones sobre la historia de la memoria
indigena retomando la idea de que existen perspectivas que sostienen
una concepcion espontanea y acritica de la memoria fundada en la ne-
cesidad de reparar a las victimas. Este es el caso de la historia contada
desde el concepto de etnocidio, que hace referencia al pasado colonial
como un tiempo negativo, y desde la memoria indigena plantea el valor
positivo del pasado precolonial para la construccién del futuro. Si bien
esta relectura del pasado, surgida a finales de los afios sesenta, sentd
las bases para pensar una sociedad que reconoce y valora la plurali-
dad cultural, al mismo tiempo se funda en un régimen memorial que
vincula la identidad, el dolor traumatico y el reconocimiento excepcio-
nal. Algunos trabajos han mostrado que la percepcion de los indigenas
como entidades determinadas por un origen prehispanico pristino, ha
sido el fundamento de nuevos derechos asociados a los nuevos pactos
multiculturales que reafirman y esencializan identidades de las que di-
ficilmente pueden liberarse los grupos o individuos que son categoriza-
dos como tales (Boccara y Ayala 2013). Sin embargo, esto s6lo es una
cara de la moneda, pues, como vemos, la lectura negativa del pasado
colonial también ha sido un elemento clave en la biisqueda de medidas
para liberar a los indigenas del peso del continuum colonial. Esto ubica
a los grupos indigenas en una versiéon maniquea de la historia, ademas
de que les otorga un lugar incuestionable como victimas desde hace
cinco siglos. Paraddjicamente, si antes se lanzaba una acusacién contra
el proyecto mestizo como un mito tendiente a una homogeneidad so-
cial, cultural y nacional, pensar a todos los indigenas como victimas no
escapa mucho a una visién homogeneizante que termina por dividir el
orden social entre “buenos y malos”, entre aquellos con memoria y los
que representan la Historia o, por decirlo de otro modo, quienes encar-
nan el México profundo y el México imaginario (versién nacional del
Occidente colonialista). Ademas, la vinculacién traumadtica con el pasa-
do colonial conlleva una concepcién en que los indigenas tienen acceso
a ciertos derechos en la medida en que se los entiende como victimas
ancestrales.

La calidad de victima otorga una posicién incuestionable: a la victima
se la repara, no se la cuestiona (Giglioli 2016). En el caso de los pasados
coloniales y de aquellos que se afirman como victimas ancestrales, se
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genera el problema de la excepcionalidad de ese estatus, que también se
transforma en una posicién deseable en la que potencialmente cualquiera
puede entrar, mas aun cuando del pasado en cuestion nos separan cinco
siglos a los cuales sélo se pretende acceder a través de una memoria
que habria permanecido viva en los pueblos (aunque no quede del todo
claro cémo ni bajo qué mecanismos, mas alld de posturas que sélo dan
por hecho que los indigenas han resistido y preservado su identidad, asi
como el recuerdo colectivo de los agravios). Asimismo, la interpreta-
cion del pasado colonial como un tiempo exclusivamente caracterizado
por la dominacion, la opresién y la destruccion cultural, favorece una
nueva concepcion de las identidades como si éstas estuvieran princi-
palmente constituidas por el sufrimiento. Naturalmente, tal dispositivo
pregonado como un mecanismo de armonizacion social o como via para
la refundacién del pacto social (como la nacidn pluricultural), no estdn
exentos de convertirse en una constante reapertura de las heridas bajo
el discurso de las victimas de todos los tiempos. Dicho sea de paso, esto
se ha puesto recientemente de manifiesto con la demanda hecha por
el presidente mexicano Andrés Manuel Lépez Obrador para que Espafia
presente disculpas a los pueblos indigenas por la conquista. A cincuenta
afios de que apareciera una interpretaciéon memorial del pasado colo-
nial, y a pesar de cambios considerables en el discurso politico y en las
politicas dirigidas a los indigenas a titulo de victimas histéricas, hemos
vuelto ahi donde esta historia habia comenzado: la denuncia de un
etnocidio iniciado hace 500 afios ante el cual se exige reconocimiento.
Pareciera entonces que el pasado colonial se transformé en una llaga a
la que se le puede echar sal para que nunca cierre, pues sanarla hasta
hacer desaparecer el dolor suprimiria la identidad doliente cuyo olvido es
precisamente lo que se impugna constantemente. ¢Qué hacer entonces?
¢Volver a la historia nacional desmemoriada? Quedan caminos alterna-
tivos: por un lado, buscar dispositivos memoriales que no sean exclusi-
vamente victimistas ni traumaticos, sino capaces de restituir la calidad
de agentes de los actores implicados en un pasado que es mds que la
eterna oposicidn entre buenos y malos o entre la memoria y la historia;
por otro, comenzar a pensar en una pluralidad memorial capaz de dar
cabida a la multiplicidad y complejidad de experiencias de las que estdn
hechos los pasados coloniales. Sin embargo, eso implicaria revalorar el
conocimiento histérico en un dialogo con la pluralidad memorial y mas
alld de una memoria histérica dominante y homogeneizante, pero tam-
bién mads alld del relato nacional igualmente unitario. Quiza sea un buen
camino para dar su justo lugar a un pasado lejano que, a pesar de 500
afos, sigue siendo percibido y preservado como un “pasado que no pasa”.
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Resumen: Las memorias del pasado colonial de la Guerra de Argelia han su-
frido diferentes evoluciones en Francia desde la independencia de Argelia en
1962. Distintos grupos han estructurado relaciones especificas con este pasa-
do, mientras que el Estado-nacién siguié una politica categdrica desprovista
de narrativa histérica durante las primeras décadas antes de inaugurar una
narrativa oficial como parte de una mutacion general de su marco narrativo,
asi como de su trama temporal. Este articulo propone entonces un enfoque
diacrénico de estas memorias que presta atencion a las experiencias del tiem-
po que irrigan y modifican. Entre el finalismo colonialista y el proceso de
patologizacion, estas memorias de la Guerra de Argelia ilustran el juego de

temporalidades que remiten a nuestra sociedad presentista.

Palabras clave: colonial, descolonizacién, presentismo, memoria, narrativa

Abstract: Memories of the colonial past of the Algerian War have undergone
various developments in France since Algeria’s independence in 1962. Differ-
ent groups structured specific relationships to this past, while the nation-state
pursued a categorical policy devoid of historical narrative during the first
decades, before opening up an official narrative as part of a general mutation
of its narrative framework as well as its temporal plotting. This paper thus
proposes a diachronic approach to these memories that pays attention to the
experiences of time that they imbue and modify. Between colonialist finalism
and the process of pathologization, these memories of the Algerian war illus-

trate the interplay of temporalities that refer to our presentist society.
Keywords: colonial, decolonization, presentism, memory, narrative

Narrativa nacional y régimen de temporalidad

Como parte del segundo periodo de colonizacién que afecté en gran
medida a Africa y Asia Oriental, Francia tuvo una historia colonial con
Argelia desde 1830 hasta la independencia de ese pais en 1962 (Sin-
garavélou 2023). Este largo pasado colonial abarca diferentes etapas y
presenta diferentes especificidades. Su estatus administrativo convirtid
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a este territorio en tres departamentos franceses y la organizacién de
una colonizacién de asentamientos vio la llegada de un gran nume-
ro de franceses a partir de mediados del siglo Xix. Surgi6 asi una so-
ciedad colonial dividida en dos estados profundamente desiguales: los
colonos, franceses de Argelia, y los colonizados llamados “musulma-
nes franceses” (Bouchene et al. 2014). El rasgo estructurante de este
pasado colonial es la explotacion de los territorios y la dominacion de
las poblaciones colonizadas (arabes y cabilas) a través de la violencia
y la subvaloracion juridica, social y politica. Esta subvaloracion fue de-
cretada para los colonizados por el cédigo de indigeneidad votado por
el Parlamento en 1881, el cual los priva de varios derechos civiles. Se
extendid a todos los territorios coloniales en 1887 y dividi6 a la pobla-
cién dentro del imperio colonial francés en dos categorias: ciudadanos
franceses y subditos nativos franceses. En consecuencia, este estatuto de
los subditos franceses extendid en las colonias un vocabulario y una
condicién de desigualdad heredados de la sociedad del Antiguo Ré-
gimen anterior a la Revolucion Francesa. También continué lo que la
monarquia habia establecido con el Cédigo Negro en 1685 en las colo-
nias esclavistas de América y el Océano Indico: un derecho despectivo
especificamente colonial que autoriza la practica de la esclavitud en
estos territorios mientras que esta prohibida en la Francia continental
(Niort 2023). Sin embargo, un relato ficticio diferente de esta situacion
colonial se construyo en el espacio publico desde los inicios de la colo-
nizacién y que se desarrolld particularmente bajo la Tercera Republica.
Esta narrativa nacional presenta a Francia como un pais que emancipa
a las poblaciones colonizadas proporcionandoles la modernidad de la
que estaban privados: modernidad econémica a través de la tecnologia,
modernidad politica a través de la nacionalidad y modernidad social.
Tal discurso colonial llegé a toda la sociedad al difundirse a través de
producciones visuales (carteles, estatuas), eventos (exposiciones colo-
niales) y la ensefianza de la historia en las escuelas a partir de los ocho
anos (Blanchard 2008).

Al igual que en otros paises europeos, la situacion colonial de Fran-
cia formaba parte de un nuevo régimen de temporalidad que se inicid
a finales del siglo xvii (Koselleck 1979). Con respecto a la politica y su
propia continuidad temporal, la construccién de narrativas nacionales
testifica la secularizacion que se estaba llevando a cabo entonces en Oc-
cidente. Los acontecimientos pasados y presentes, asi como los futuros
individuales y colectivos, dejan de ser interpretados por ciertas élites
en un marco religioso donde el destino y la voluntad divina organizan
las temporalidades, asi como las acciones humanas. El nuevo marco
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interpretativo erige a la historia como matriz temporal. Este tiempo
histdrico y ya no providencial establece cadenas causales que explican
los acontecimientos del pasado y traza un horizonte de expectativa co-
lectiva por el Progreso que los Estados-nacion estan destinados a rea-
lizar. Las narrativas nacionales se formalizaron en una transformacion
secular de las sociedades occidentales que ve surgir una interpretacion
del curso de la historia, ya no en términos de fatalidad, sino de conti-
nuidad y significado (Anderson 1996, p. 25). Guerras, crisis, revolu-
ciones y otros acontecimientos son trasladados por los lideres de los
Estados a un tejido narrativo que celebra la perdurabilidad de la nacién
y el triunfo de los valores que encarna (Civilizacién, Bien, Progreso,
Libertad, Igualdad, Democracia, etcétera). Este entramado narrativo se
materializa en las personas a las que se rinde un homenaje publico.
Si la invencién de la narrativa nacional puede interpretarse como el
resultado de un descentramiento de lo divino en la conciencia histé-
rica, esta invencién va acompafiada de una permanencia en términos
de formas de sacralizacion. La transferencia de lo sagrado concierne
a vectores espacio-temporales que se crean como instrumentos de di-
fusion de las narrativas nacionales a los miembros de la comunidad
nacional, llamados los nacionales, que no comparten lazos de paren-
tesco, profesionales o culturales entre si, pero que estan inscritos por
la politica en la misma experiencia y destino histéricos. Monumentos,
estatuas (Lalouette 2018), toponimias, festivales (Thl 1996), funerales
(Ben-Amos 2013), himnos nacionales (Francfort 2004) y conmemora-
ciones establecen rituales sociales cuya funcién es crear una nueva co-
munidad asi nacionalizada por una narrativa que sitia a sus miembros
en una experiencia histérica comun, inscrita en la larga duracién del
Estado-nacion. Como toda narrativa, la narrativa nacional construye
una trama que involucra actores, problemadticas y, sobre todo, tempo-
ralidad (origenes, problematicas-situaciones/resoluciones, futuros).
Para el fildsofo Paul Ricceur, la narracién es, en efecto, “el guardian
del tiempo en la medida en que s6lo se piensa en él como un tiempo
que se cuenta” (Ricoeur 1985, p. 435). En este contexto, “la invencién
de la trama es una operacion fundamental en la reconfiguracion de
nuestra experiencia temporal” (Ricceur 1983, p. 13). Podemos notar
la invencién de tramas de la historia de la nacién de caracter estatuta-
rio (predestinacién, finalismo, excepcionalidad, vocacién universal) y
temporal (tradicién, edad de oro, progreso, crisis, renacimiento, deca-
dencia, horizonte de expectativa), que van acompanadas de puntos de
referencia (relato de los origenes, celebraciones de acontecimientos sig-
nificativos, celebraciones de personajes histéricos). En una busqueda de
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coherencia narrativa propia de la narracién, la construccién de estas
tramas de historias nacionales fabrican linealidades artificiales (con-
tinuum, secuencia causal de hechos, ordenamiento cronoldgico) que
abandonan cualquier posibilidad de contingencia y discontinuidades
histéricas. El finalismo histérico de las sociedades nacionales sustituyo
asi la narracion providencial de la esencia divina. Estas construcciones
de tramas narrativas estan ligadas a objetivos politicos (unidad, integri-
dad territorial, soberania) en el sentido de que hablan de la existencia
inmanente de la nacién en un “ya estd”, asi como de una continuidad
temporal en la que una colectividad nacionalizada llamada “comuni-
dad”, “pueblo” o “cultura” evoluciona segun el pais. De esta manera,
la narrativa nacional activa un proceso de naturalizacién del vinculo
nacional con los habitantes de un territorio intrafronterizo. Cuenta una
historia que involucra a estos habitantes en una pertenencia natural a
la nacidn a través de la construccion de un “nosotros” histérico, que en
realidad es la invencion de un pasado para ser compartido.

En el proyecto colonial dirigido por Francia, las poblaciones “indi-
genas” no estuvieron ausentes de este “nosotros” histdrico y finalista.
Estan incluidas en la misma matriz narrativa que describe a estas po-
blaciones en una otredad inicial (“lo nativo”) pero transformada por
una obra de civilizacién llevada a cabo por el Estado-nacién. Entre los
discursos que han construido esta matriz narrativa, el discurso escolar
es uno de sus principales componentes. El proyecto de los pedagogos
representados por la figura de Ernest Lavisse, historiador y editor de
libros de texto de historia elemental (los “Petits Lavisse”), fue enraizar
definitivamente el nuevo régimen republicano basado en el amor a la
nacion entre las generaciones mas jévenes. En un pais que ha esta-
do cambiando constantemente su régimen politico durante un siglo,
la cuestién de la continuidad de la reptblica dentro de la nacién mas
alla de una generacion es un desafio central para los republicanos en el
poder a finales del siglo XiX. Su narracion histdrica implica la construc-
cion de una trama que debe crear un proceso de vinculacién emocional
en los estudiantes. La produccién de una narrativa secular unificada,
continua y progresista —Ila historia sagrada fue eliminada del curriculo
por las leyes Ferry en 1882— de la historia de Francia, que reunia el pa-
sado mondarquico y el de la Revolucién Francesa, fue obra de los autores
de los planes de estudio y los libros de texto para la escuela primaria
durante la década de 1880, en un pais que instituyo la escolarizacion
gratuita (1881) y obligatoria (1882) para todos los nifios de seis a trece
afios. La estructuracion de esta narrativa escolar se desarrolld en torno
a grandes personajes y acontecimientos. A partir de los programas de
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1882, se trataba de instruir a los nifios de la escuela primaria (de seis
a ocho afios) con “historias familiares y charlas sobre los mds grandes
personajes y los principales hechos de la historia nacional”. Asi, esta
narracién histérica se construye y estructura en torno a dos grandes
componentes: los grandes personajes (Clodoveo, Carlos Martel, Carlo-
magno, Juana de Arco y Napoledn, principalmente) y los grandes acon-
tecimientos que mds tarde se denominardn “historia-batalla” porque a
menudo cubren batallas victoriosas.

El “nosotros” historico de la narrativa colonial

La historia colonial se inserta en la configuracion de esta narrativa y
trama temporal. El libro de texto de la Historia de Francia, escrito por
Ernest Lavisse a principios del siglo XX para maestros de primaria y
alumnos (nifios de ocho a diez afios), ilustra esta integracién del pasado
colonial en la construccién de una trama temporal finalista y nacional.
Este libro se publicé muchas veces hasta después de la Segunda Guerra
Mundial: varias generaciones de jévenes franceses fueron impulsados
a aprender esta narracion historica con su maestro. Dos pasajes de la
Historia de Francia se ocupan de la obra colonial en un capitulo titulado
“Las conquistas de Francia” que integra en este “nosotros” histérico a
diferentes poblaciones: los “drabes”, los “negros” y los “hombres amari-
llos” (Lavisse 1913, p. 163).

La primera parte trata de la conquista del Africa subsahariana y pre-
senta a una sociedad africana dominada por la esclavitud, que “es una
cosa abominable”. El texto evoca entonces al francés Brazza, “un hom-
bre admirable”, que llegé al Congo para hacer obedecer a los habitantes
y conquistar el territorio aboliendo la esclavitud. La leccidn de historia
concluye con sus palabras: “Esto demuestra que Francia es buena y
generosa con los pueblos que ha subyugado” (p. 167). Aunque las prac-
ticas de esclavitud en el Africa subsahariana seguian estando muy pre-
sentes a finales del siglo XX, y aunque Francia emitié un decreto para
abolir la esclavitud en 1905 en Africa occidental (Botte 2000), el libro
de historia infantil no menciona la introduccién del trabajo forzado por
parte de Francia para las poblaciones colonizadas en estas regiones.’

La segunda parte de la Historia de Francia se refiere a la conquista
de Argelia y a los beneficios de la colonizacién francesa, en particular
a través de la escuela. Se explica a los nifios que la guerra de conquista
estuvo marcada por batallas heroicas como la de Mazagran. En un giro

!'Véase el caso de Senegal en Tiquet 2019.
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muy significativo de la conquista de los territorios, se presenta a los
alumnos la historia de una fortaleza en Argelia que fue defendida victo-
riosamente por 123 soldados franceses, asaltados por doce mil arabes,
que se presentan como “soldados muy valientes” pero que finalmente
tienen que rendirse ante el “valor” de los franceses (p. 164). El siguien-
te capitulo, dedicado a una escuela en Argelia, presenta un pais ahora
sujeto a Francia en el que se embellecen las ciudades y se construyen
nuevos pueblos. La escuela se representa con la imagen de un aula de
nifios de primaria (p. 165) que junta a “nifios franceses” y “pequefios
arabes” que se benefician de la misma educacion por parte del “maestro
francés”. En la afirmacion de este “nosotros” histérico, el libro de texto
especifica que “los drabes son buenos colegiales [que] aprenden tan
bien como los nifios franceses”. El horizonte de expectativa temporal
(la misidn civilizadora de la colonizacion) se afirma claramente: “Fran-
cia quiere que los pequefios arabes estén tan bien educados como los
nifios franceses. Esto demuestra que nuestra Francia es buena y genero-
sa con los pueblos que ha subyugado” (p. 166). Esta labor de educacién
de los nifios argelinos en igualdad de condiciones no corresponde a la
situacién histdrica. Los trabajos cientificos sobre este tema han puesto
de relieve los pocos argelinos que asistieron a la escuela durante todo el
periodo de la colonizacion, al igual que en las otras colonias (Reynaud-
Paligot 2020). Contando las escuelas privadas y publicas, el historiador
Ageron estima que “en total, s6lo el 18 % de los nifios argelinos recibie-
ron una educacion primaria: esto siguid siendo un privilegio” (Ageron
1979, p. 535). A pesar de una ordenanza promulgada en 1944 que esta-
blecia la escolarizacion obligatoria, la situacién apenas cambid y los ni-
flos argelinos siguieron siendo masivamente excluidos de la escuela pri-
maria. Durante la guerra, entre 1955 y 1960, el ejército se esforzé por
educar a los nifios argelinos en las escuelas primarias bajo su autoridad
directa. Los estudiantes eran atendidos por reclutas que se convirtieron
en sus maestros. Este esfuerzo fue precisamente parte de una accién
propagandistica de “pacificacién” del ejército para alejar a los nifios de
la influencia del FLN y mantener una Argelia francesa mostrando a las
familias argelinas que cuidaban bien a sus hijos (Hadj-Ahmed 2022). En
1959, el general Challe envié una carta a los soldados-maestros pidién-
doles que comunicaran a los estudiantes sobre su accién: “Diganles que
ustedes son 954 soldados-maestros en Argelia y el Sahara cuya misién
es ayudarlos a descubrir los valores de nuestra civilizacién. Diganles lo
hermosa, lo grande, lo generosa que es Francia” (Hadj-Ahmed 2024,
pp- 98-99). Encontramos aqui los mismos términos y el mismo mito
—una Francia generosa— que en la Historia de Francia de Lavisse, que

Dianoia, vol. 69, no. 93 (noviembre de 2024—abril de 2025) @ e-ISSN: 18704913
DOI: http://doi.org/10.22201/iifs.18704913e.2024.93.2092



NEUTRALIZACION DEL PASADO COLONIAL 189

se ensefiaba a los nifios franceses desde principios del siglo xx. El ca-
pitulo sobre las conquistas coloniales concluye con una descripcién del
imperio francés de la siguiente manera:

Los paises que poseemos son veinte veces mds grandes que Francia. Es-
tan habitados por cincuenta millones de hombres. Hombres blancos como
nosotros en el norte de Africa, hombres negros en otras partes de Africa,
hombres amarillos en Indochina. En todas partes, Francia ensefia a tra-
bajar. Cred escuelas, carreteras, ferrocarriles, lineas de telégrafo. Francia
tiene derecho a enorgullecerse de sus conquistas. (Lavisee 1913, p. 168)

El “nosotros” nacional histdrico del proyecto colonial se construye me-
diante dos caracteristicas, ambas en el seno de una distincidén entre los
colonizados “obedientes” y los franceses “generosos”. Pero estos dos
grupos estdn unidos en una misma trama temporal: el Progreso de una
civilizaciéon que realiza el bien universal en diferentes territorios de
todo el mundo compuesto por diferentes poblaciones. En los cuadernos
de los escolares franceses de la década de 1960 encontramos la persis-
tencia de esta narrativa de la nacién basada en la historia-batalla y los
grandes hombres (Clodoveo, Carlos Martel, las Cruzadas, Napoleon), a
pesar del cuestionamiento de las prescripciones y los analisis realizados
en su momento por las revistas educativas de la época.

El periodo de descolonizacién que condujo a la independencia en
los decenios de 1950 y 1960 no se limité a una dimension politica. Esta
conmocién contiene también una dimensién narrativa y temporal para
el Estado-nacion francés: ¢qué hacer con este “nosotros” historico? ¢En
qué nueva trama temporal podemos contarnos ahora? Con una excep-
cién que mencionaremos, el Estado luché durante treinta afios para
contar esta historia. La independencia de Argelia en 1962 significd el fin
del imperio colonial. Marca una ruptura factica que reduce el territorio
de Francia. Es también una ruptura narrativa considerable para una
nacion que ha construido su Estado desde la Edad Media, en el régimen
monarquico republicano, sobre la ampliacion territorial como elemento
constitutivo de su continuidad politica y de la construccién de su trama
temporal (Ledoux 2021; Anderson 1996).

¢Una descolonizacion narrativa después de 1962?

En consecuencia, la descolonizacién rompid la configuracién de una
trama temporal de la nacién francesa, y esta brecha se mantuvo du-
rante décadas en el silencio del Estado sobre su historia colonial. Esta
politica del olvido tiene un corolario juridico tradicional: la amnistia.
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En la década de 1960, el Estado llevé a cabo una politica muy activa
de amnistias, que después continud. Los numerosos decretos y leyes de
amnistia aprobados durante la década de 1960 hacian referencia a los
combatientes argelinos encarcelados (marzo de 1962), a los autores
militares de “actos cometidos en el contexto de operaciones de apli-
cacion de la ley contra la insurreccién argelina” (marzo de 1962), a
los militares golpistas (1966), a los miembros de la OEA (1968) y a los
desertores, a los “portadores de maletas” (miembros de las Redes Jean-
son) y a los rebeldes (1964, 1966). Estas medidas prohiben cualquier
enjuiciamiento penal en el futuro. Tales politicas de olvido y amnistia
se consideraron los instrumentos esenciales para la pacificacién de una
sociedad para salir del ciclo de violencia. Sin embargo, al anular de
inmediato la posibilidad de que las victimas pudieran recurrir a los jui-
cios, la amnistia impidié que las instituciones judiciales mencionaran
publicamente la violencia cometida durante la Guerra de Argelia, iden-
tificaran a los responsables e iniciaran una forma de conmemoracién
de este pasado.? A esta evasiéon se suma la ausencia de una narrativa
oficial por parte del Estado sobre la guerra, que no se reconoce como
una guerra. En los textos y discursos oficiales siempre se habla de “ope-
raciones” o “acontecimientos”. Ninguna conmemoracién, ningun lugar
para la memoria fue instituido por el gobierno en estos afios. La politica
conmemorativa de De Gaulle fue de esta forma muy activa a la hora de
ofrecer a los franceses un pasado comun, pero se centré exclusivamen-
te en las dos guerras mundiales. El presidente De Gaulle, el arquitecto
de la descolonizaciéon de Argelia, la presenté como una fatalidad que
iba en la direccion de la historia (Shepard 2012). Compromete a los
franceses con una nueva narrativa nacional sobre la modernidad del
pais basada en dos pilares: su soberania a través de su energia nuclear
en el contexto de la Guerra Fria, y el desarrollo econémico y material
de la sociedad para mejorar las condiciones de vida de los franceses en
el contexto de los Treinta Gloriosos. Las construcciones de las tramas
temporales de la nacién se contraen asi en la metrépolis y ya no en la
conquista y la misién universalista de Francia.

Sin embargo, aqui es esencial distinguir entre las escalas de la me-
moria (Crivello 2010). En el nivel social de los grupos o en el nivel local
de los municipios (Castagnez 2021) no ha habido silencio, ni mucho
menos olvido. Por ejemplo, ya en la década de 1960 se observaron prac-
ticas conmemorativas por parte de los franceses en Argelia conocidos

%Sobre el papel de los juicios en la conmemoracién de los crimenes, véase Osiel
2006.
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como pieds-noirs,® o los franceses anticolonialistas en relacién con la
masacre de Charonne (Dewerpe 2006). Aqui no hay una narrativa na-
cional, sino practicas que estructuran las memorias colectivas de los
diferentes grupos heredadas de la guerra.

Ahora bien, en el nivel nacional las politicas aplicadas no son poli-
ticas conmemorativas en el sentido narrativo del término, sino politicas
materiales y categéricas dirigidas a tres grupos: los franceses en Arge-
lia, los reclutas y los harkis.

El clima de violencia que prevalecié entre 1961 y 1962 hizo impo-
sible que los franceses en Argelia tuvieran perspectivas de futuro en un
pais que se independizé el 5 de julio de 1962. Casi un millén de ellos
cruzaron el Mediterraneo contra su voluntad para establecerse en un
pais que no conocian. A finales de 1961, el Estado cred un estatuto de
repatriacion para otorgarles acceso a prestaciones y derechos a la vi-
vienda, asi como a empleos reservados en los sectores publico y privado
(Scioldo-Ziircher 2010). Durante varios afios, el Estado movilizé todos
sus servicios para acoger a los repatriados. Ademas, el gobierno acabd
por ceder a las exigencias de las asociaciones de repatriados con una ley
de indemnizacion a las victimas de la guerra que habian perdido el pa-
trimonio que poseian en Argelia (bienes agricolas, inmobiliarios, bienes
muebles, bienes comerciales) que se voté en 1970 con un objetivo pro-
clamado de reconciliacién nacional. Sin embargo, el exilio siguid siendo
una experiencia dolorosa, reforzada por un sentimiento de exclusién de
la sociedad metropolitana en la década de 1960, volcada hacia otros
horizontes. Esta experiencia serd la base de una recomposicién de la
identidad de los pieds-noirs en torno a la memoria (Eldridge 2018).

La situacion fue muy diferente para los 90 mil harkis, “musulmanes
franceses”, reclutados por el ejército francés contra el FLN que lograron
cruzar el Mediterraneo al final de la guerra por Francia. La diferencia
se debe principalmente a la nacionalidad. Desde la entrada en vigor
de los Acuerdos de Evidan en 1962, los argelinos que viven en suelo
metropolitano ya no son nacionales, sino que se han convertido en ex-
tranjeros. Con la ordenanza del 21 de julio de 1962, “las personas con
estado civil de derecho local de Argelia y sus hijos” que deseen conser-
var la nacionalidad francesa deben solicitarla en suelo metropolitano.
Una pequefia minoria de musulmanes notables, funcionarios electos
o militares, y que habian hecho esta eleccién, se beneficiaron de una

*Véase el estudio de la antropéloga Michele Baussant sobre las peregrinaciones
religiosas anuales de Santa Cruz a Nimes tras el traslado de la estatua de la Virgen
de la iglesia de Ordn en 1965 (Baussant 2002).
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politica de integracién bastante equivalente a la de los franceses en
Argelia. Pero la gran mayoria de los harkis no fueron reconocidos por
las autoridades publicas en el estatuto de repatriados de 1961 ni en
el de refugiados politicos. Estos musulmanes franceses se convirtieron
en extranjeros. Incluso si finalmente se les concedidé la nacionalidad
francesa, sufrieron un trato discriminatorio por parte del Estado que
de hecho prolong6 el trato colonial hacia estas poblaciones argelinas
(Besnaci-Lancou y Moumen 2008). Entre 1962 y 1969, cerca de 42 mil
harkis fueron colocados a su llegada en campos militares de transito
situados en el sur de Francia (Larzac, Bourg-Lastic, Rivesaltes, Rye-Le-
Vigeant, Saint-Maurice-'Ardoise, entre otros). Aunque la mayoria de
los campos se cerraron gradualmente durante esa década, los campos
de Bias y Saint-Maurice-I'Ardoise continuaron, administrados bajo el
control de oficiales del ejército. La calificacién de estas poblaciones
como “irredimibles” por parte de la administracién debido a su con-
dicién (enfermos, discapacitados, ancianos o desarraigados y viudas),
justificd su confinamiento y su apoyo médico-social. Sin embargo, estos
harkis fueron objeto de intimidacién y vejaciéon en estos campos, de
una estricta supervision de su vida cotidiana y de condiciones de vida
precarias. Este trato discriminatorio de los harkis en Francia es la con-
tinuaciéon de una relacién colonial en el trato de las poblaciones “mu-
sulmanas” consideradas sucesivamente inmaduras, sospechosas, peli-
grosas e indeseables. A partir de finales de la década de 1980, el Estado
introdujo una politica publica especifica hacia ellos (empleo, vivienda).

La década de 1970 vio la apariciéon de un tercer grupo al que se
dirigieron las politicas del Estado con respecto a la Guerra de Arge-
lia. Inicialmente simples reclutas que realizaban su servicio militar en
Argelia para garantizar operaciones de aplicacion de la ley dentro del
territorio francés, los 1.2 millones de hombres llamados a filas en total
no eran considerados veteranos en 1962. Desde los primeros afios de
la guerra, algunos fundaron asociaciones para defender los derechos
de los ex soldados, incluida la Federacion Nacional de Ex Soldados de
Argelia (FNACA), que tenia el mayor nimero de miembros. Tan pronto
como termind la guerra, todas las asociaciones de reclutas exigieron
al Estado el reconocimiento de la condicién de veteranos. Finalmente
ganaron su caso mediante la ley del 9 de diciembre de 1974 que les
concedio el estatuto de veteranos y el acceso a las pensiones reservadas
para este régimen.

Entre las décadas de 1970 y 1990, los gobiernos tanto de derecha
como de izquierda ayudaron a reconocer y a compensar a grupos espe-
cificos por las pérdidas materiales sufridas o por los servicios prestados
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durante la guerra. Esto fue hecho por las administraciones a través de
la Oficina Nacional de Veteranos y Victimas de Guerra (ONAC-VG), el
Ministerio de las Fuerzas Armadas y el Ministerio de Repatriados, para
identificar a los beneficiarios, gestionar el pago de pensiones y subsi-
dios y apoyar a los beneficiarios. Estas politicas ptblicas tuvieron el
efecto de definir administrativamente los grupos destinatarios (vetera-
nos, conscriptos, repatriados y harkis). A su vez, los miembros de estos
colectivos formaron asociaciones y negociaron con las administraciones
interesadas. Estos grupos se fueron convirtiendo tanto en categorias ad-
ministrativas (repatriados, excombatientes, harkis) como en comunida-
des de pertenencia e interés, basando su identidad y sus movilizaciones
en sus dolorosas experiencias comunes: la pérdida de propiedades y el
exilio de los repatriados, los combates y sus consecuencias psicotrauma-
ticas para los reclutas, el sacrificio por la nacién y la vida en los campos
después de 1962 para los harkis. En este proceso, los actores de las aso-
ciaciones se legitimaron ante los poderes publicos como representantes
de la totalidad del grupo al que pertenecen y, en ocasiones, ponen de
manifiesto su peso electoral. Estos actores producen narrativas homo-
géneas sobre sus experiencias de guerra y ayudan a forjar identidades
colectivas para ellos y sus destinatarios como grupos para preservar la
memoria. En contraste, los actores de las politicas publicas tienen inte-
rés en considerar a los lideres de las asociaciones como interlocutores
representativos de sus respectivos grupos. El aumento de la generali-
zacién para designar a los harkis, a los pieds-noirs y a los conscriptos
se desarrolld asi durante estas décadas a través de la construccion de
politicas publicas, mientras que estos grupos de veteranos, harkis y re-
patriados se mantuvieron muy heterogéneos (Savarese 2006).

Se trata de diversos “nosotros” que se construyen en el vacio narra-
tivo de un Estado francés que ya no se proyecta en el futuro colonialista
universalista de su destino historico.

Por el lado del Estado, fue ante todo la institucion educativa la que
se encargé de la narracién de la historia colonial. Gracias a una reno-
vacién historiografica dirigida por el Instituto de Historia del Tiempo
Presente creado en 1979 (Rousso 2012), el periodo de 1945 a 1970
se integrd en los nuevos planes de estudio universitarios y de ense-
flanza media de 1982. Asi, la Guerra de Argelia se aborda a través de
la evocacion de la creacién de la V Republica en 1958 por De Gaulle.
También la violencia colonial (por ejemplo, la practica de la tortura
por parte del ejército francés) se menciona en algunos libros de texto
escolares de 1983 en los que el discurso colonialista estaba completa-
mente ausente.
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No es el caso del discurso oficial de los jefes de Estado, que prefie-
ren no abordar esa historia, como Francois Mitterrand, quien declard
en 1981 durante una visita oficial a Argel: “El pasado es el pasado.
Miremos ahora resueltamente hacia el futuro” (De Cock y Lantheaume
2013). Estamos en presencia de la continuacién del paradigma de am-
nesia-amnistia, con Mitterrand imponiendo al Parlamento una ley de
amnistia para ciertos generales. El tinico caso de un discurso oficial de
un jefe de Estado sobre la Guerra de Argelia recicla el discurso colonial
tradicional de una Francia generosa que llevé el progreso a las poblacio-
nes colonizadas. Se trata de la ceremonia organizada por el presidente
Valéry Giscard d’Estaing, el 16 de octubre de 1977, en el cementerio de
Notre-Dame de Lorette, para rendir homenaje al “soldado desconocido
del norte de Africa” que constituye una importante excepcién en este
vacio narrativo nacional. Simboliza la inscripcion oficial en el mas alto
nivel del Estado de los combatientes que murieron en Argelia en las su-
cesivas “generaciones de fuego” desde la Primera Guerra Mundial. Con
motivo de esta ceremonia, el presidente Giscard d’Estaing pronuncié un
discurso que continuaba la narrativa colonialista de Francia. El ejército
no se presenta como una fuerza que combate a un enemigo compro-
metido en una lucha por la independencia, sino como una fuerza que
interviene para establecer la paz en el contexto de un conflicto interno
entre dos grupos, y que trabaja por el bien de los colonizados. Para el
jefe de Estado, el Ejército ha cumplido asi

una gran tarea. Se ha esforzado por salvaguardar la vida y la seguridad
de la poblacién. Ha evitado el enfrentamiento sangriento de las dos co-
munidades. [...] Todos los que vivieron en esta tierra durante ese periodo
saben que no era tanto el rebelde, el insumiso, el patriota lo que combatia
nuestro ejército, sino el terror ciego, la enfermedad, el subdesarrollo y el
hambre. ¢Cudntos reclutas han pasado la mayor parte de su tiempo cons-
truyendo casas, escuelas, dispensarios, cavando pozos de agua, luchando
contra epidemias? [...] Soldados profesionales, soldados eventuales, com-
batientes voluntarios, combatientes territoriales y harkis lucharon para ha-
cer posible una soluciéon mas justa y humana y para preservar el futuro;
es gracias a su valentia, a su dedicacién y, a menudo, a su sacrificio, que
Francia ha podido elegir libremente el camino de la autodeterminacion sin
verse obligada militarmente a hacerlo. Ella les expresa su gratitud hoy a
través de mi.*

*“Discurso pronunciado por el sr. Valéry Giscard d’Estaing el 16 de octubre de
1977 con motivo de la ceremonia de entierro de un soldado desconocido del norte de
Africa en el cementerio de Notre-Dame de Lorette”, en <https://www.elysee.fr/va-
lery-giscard-d-estaing/1977/10/16/allocution-de-m-valery-giscard-destaing-a-loc-
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El discurso presidencial presenta a los combatientes en una expe-
riencia comun de ayuda a los colonizados y al desarrollo del territorio.
Todavia se sitia en este “nosotros” colonial histdrico de la misién civili-
zadora de una Francia generosa que hemos ubicado en el principio del
siglo xx. Trabajos recientes sobre la Guerra de Argelia indican que este
discurso colonialista fue omnipresente durante la Guerra de Argelia,
una guerra que también fue un intento de reconquistar a la poblacion
civil argelina (Sacriste 2022; Leroux 2014). Esta progresiva construc-
cion de una trama temporal no se detiene del lado del Estado francés
al final del periodo colonial en 1962. Quince afios mas tarde, un jefe de
Estado francés la prolongé en el tnico acto oficial de conmemoracion
que tuvo lugar de la Guerra de Argelia durante casi treinta afios.

Narrativas restaurativas presentistas

La ley aprobada por el Parlamento el 5 de octubre de 1999, con un amplio
consenso politico, marcé la entrada del Estado en una fase de conme-
moracién de este periodo al instituir el término “Guerra de Argelia” en
el lenguaje oficial, en lugar de las expresiones “operaciones” o “aconte-
cimientos”. Dos polémicas publicas muy intensas llegaron a cuestionar,
justo después, la relacion colonial entre Francia y la violencia contra
las poblaciones colonizadas a través de la cuestion del reconocimiento
de la tortura por parte del ejército francés (en el afio 2000) (Branche
2001) y la de la masacre de decenas de argelinos, el 17 de octubre de
1961, en Paris (en 2001) (House y McMaster 2008). A pesar de una
fuerte movilizacion de los medios de comunicacién y de diversos actores
voluntarios, politicos y cientificos, el Estado no tomé ninguna decision
en esta direccidn, en la persona del Presidente de la Reptublica, Jacques
Chirac, y de su Primer Ministro de izquierda, Lionel Jospin. De hecho, las
primeras acciones de conmemoracién nacionales se llevaron a cabo en
el marco de las politicas categoricas que Francia habia estado llevando
a cabo durante décadas con tres grupos que ya se habian establecido:
reclutas, harkis y repatriados. Por decreto, Jacques Chirac instaur6 dos
dias conmemorativos no relacionados con los acontecimientos historicos.
El decreto del 31 de marzo de 2003 instituyd cada 25 de septiembre un
“Dia Nacional de Homenaje a los Harkis y otros miembros de las forma-
ciones auxiliares en reconocimiento de los sacrificios que hicieron como
resultado de su compromiso al servicio de Francia durante la Guerra de

casion-de-la-ceremonie-dinhumation-dun-soldat-inconnu-dafrique-du-nord-au-ci-
metiere-de-notre-dame-de-lorette-dimanche-16-octobre-1977>.
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Argelia”. Este decreto perpetta el principio de un dia de conmemora-
cién organizado el 25 de septiembre de 2001 por Jacques Chirac. Esto
ultimo formaba parte de una nueva estrategia de accién colectiva de las
asociaciones de harkis que, a partir de 2001, iniciaron multiples accio-
nes legales (denuncias por crimenes contra la humanidad, apologia de
crimenes de guerra, difamacién) para denunciar el trato que Francia les
dispensaba. El discurso de Jacques Chirac ya no s6lo pone de relieve el
compromiso de los harkis con la nacién, sino también el sufrimiento que
han soportado y que debe ser reconocido.

El decreto del 26 de septiembre de 2003 se dirige a los veteranos,
estableciendo cada 5 de diciembre un “Dia Nacional de Homenaje a los
‘Muertos por Francia’ durante la Guerra de Argelia y los combates en
Marruecos y Ttunez”. Al igual que el 25 de septiembre para los harkis,
el 5 de diciembre tampoco corresponde a un acontecimiento histérico,
sino al dia de la inauguraciéon en 2002, en el Quai Branly de Paris,
del Monumento Nacional a la Guerra de Argelia, durante el cual el
presidente de la Republica pronuncié un discurso en homenaje a los
soldados. Iniciado por Lionel Jospin en 1998, este monumento ha sido
objeto de un gran censo de los nombres de todos los fallecidos al servi-
cio del ejército francés con el Ministerio de Defensa y las asociaciones
de veteranos y harkis. En este discurso del 5 de diciembre de 2002, el
jefe de Estado reunié en un mismo homenaje a todos los combatientes:
soldados profesionales, combatientes voluntarios, musulmanes france-
ses comprometidos con las fuerzas auxiliares, reclutas y retirados del
contingente. Pero, a diferencia del discurso de su predecesor Giscard
d’Estaing pronunciado en Notre-Dame-de-Lorette en 1977 para ente-
rrar al Soldado Desconocido, y que presentd a todos estos combatientes
en una experiencia comtn de compromiso con el desarrollo econémico
y social del territorio y para ayudar a las poblaciones colonizadas, son
las carencias las que forjan la experiencia vivida por los soldados: “To-
dos ellos han vivido las mismas pruebas”.’

La politica de conmemoracién de los pieds-noirs se llevé a cabo dos
afios mas tarde por ley y no por decreto. El texto propuesto por el go-
bierno de derecha pretende reconocer la contribucion de los franceses
en Argelia a la nacién durante su presencia en el norte de Africa. Ademas

*“Declaracién del sr. Jacques Chirac, presidente de la Reptiblica, con motivo de
la inauguracién del Monumento Nacional a la Guerra de Argelia, las Batallas de
Marruecos y Tunez, Paris, 5 de diciembre de 2002”, en <https://www.vie-publi-
que.fr/discours/133660-declaration-de-m-jacques-chirac-president-de-la-republi-

que-loccasi>.
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de las medidas de compensacién, esta ley prevé la creacién de un Me-
morial de Francia de Ultramar para reconocer el trabajo positivo de los
repatriados. Tampoco en este caso se trata de afirmar la obra colonial
de desarrollo y benevolencia hacia los territorios y las poblaciones colo-
nizadas, sino de reconocer la labor positiva de los franceses en Argelia y
los sufrimientos sufridos por esta poblacion que toleré el exilio forzado
al tener que instalarse en la Francia metropolitana al final de la guerra
en condiciones dramaticas. Sin embargo, un diputado present6 un arti-
culo que caus6 una intensa polémica. En el articulo 4 de la ley se afiade
que “los programas escolares reconocen en particular el papel positivo
de la presencia francesa en el extranjero, en particular en el norte de
Africa, y otorgan a la historia y a los sacrificios de los combatientes
del ejército francés de estos territorios el lugar eminente al que tienen
derecho”. Al ampliar el papel positivo mads alld del grupo de franceses
en Argelia a la presencia francesa en general, el articulo perpetia el
discurso colonial tradicional. El diputado que presentd esta enmienda
también quiso responder al articulo 2 de la “ley Taubira” aprobada en
2001, que prescribia que se diera un “lugar significativo” en los pro-
gramas escolares a la historia de la trata de esclavos y la esclavitud,
reconocidas en la misma ley como crimenes contra la humanidad. La
ley de repatriaciones fue aprobada el 23 de febrero de 2005, pero la
fuerte movilizacién provocada por este articulo durante meses llevé al
presidente de la Reptblica a retirarla un afio después.

Un cambio en las politicas del pasado

Estos primeros actos de politica memorial llevados a cabo entre 1999 y
2005 por el Estado francés en relacidn con la Guerra de Argelia deben
analizarse en un contexto mucho mas amplio, tanto nacional como in-
ternacional.

A nivel nacional, las leyes de 1999 y 2005 formaron parte de un
periodo de aprobacién de varias leyes sobre diferentes pasados (geno-
cidio de los judios en 2000, genocidio de los armenios, trata de escla-
vos y esclavitud en 2001) que luego se denominaron “leyes memoria-
les”. Todas ellas estdn motivadas por el deseo de los parlamentarios
de reconocer los delitos que afectan a ciertos grupos de la comunidad
nacional. De este modo, la reparacién simbdlica es pensada como un
acto de interés general que busca fortalecer la cohesion social que ha
sido puesta a prueba por esta dolorosa presencia del pasado. Desde la
década de 1990, estos actores politicos actian con categorias morales
(reparacion del trauma sufrido por las victimas de un suceso pasado
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y sus descendientes), categorias semanticas (deber de recordar) y ca-
tegorias politicas (fortalecimiento de la cohesién social) invirtiendo
la gramatica de las politicas de la memoria. Las politicas memoria-
les aplicadas en Francia a partir de la década de 1990 modificaron
profundamente la narrativa tradicional que el Estado habia producido
hasta entonces sobre la historia nacional. Desde finales del siglo xviii,
el Estado construyé un relato sobre la historia nacional que rendia ho-
menaje a los acontecimientos (14 de julio de 1789, 11 de noviembre
de 1918) o a los actores convertidos en héroes (soldados, resistencias,
politicos, artistas) que habian participado en la grandeza o en la de-
fensa de una Francia cuya vocacién habia servido a la realizacién del
progreso humano universal. La busqueda de la unificacién cultural de
una poblacién mixta (con lenguas, religiones y costumbres distintas) a
través del intercambio, especialmente a través de las escuelas, de las
mismas referencias a este pasado glorioso, guio estas politicas memo-
riales hasta la década de 1980, de la cual el Bicentenario de la Revolu-
cion Francesa, en 1989, es en cierto modo el término. En la década de
1990, estas politicas se transformaron en politicas de reconocimiento
y reparacion para los grupos que fueron victimas de violencia o crime-
nes, en particular de los crimenes de los que el Estado es responsable:
la trata de esclavos y la esclavitud de los negros en los siglos XVII y XIX o
la deportaciéon y persecucion de los judios bajo Vichy. Emprendidas en
nombre del “deber de guardar memoria”, estas politicas reflejan un pa-
radigma nuevo de la relacién con el pasado nacional, dando testimonio
de varios desarrollos socioculturales entrelazados entre si y otorgando
primacia a la condiciéon de victima, reforzada por la imposicion de la
nocién de trauma histérico (Fassin y Rechtman 2007). Reflejan y al
mismo tiempo refuerzan un nuevo contrato social en torno a la memo-
ria y al olvido implicito.

Como hemos visto en el periodo inmediatamente posterior a la
Guerra de Argelia, las politicas del olvido, acompafiadas del principio
de amnistia de prescripcién legal, se concibieron como la condicién
social para una conclusion duradera de la guerra, poniendo fin a los ci-
clos de violencia y venganza entre las comunidades. Se llevaron a cabo
en nombre de la reconciliaciéon nacional. La creciente atencion social
prestada a los perjuicios (fisicos y/o psicoldgicos) sufridos por las vic-
timas (victimas directas, familiares, descendientes) durante los hechos
violentos se ha convertido en una poderosa matriz que ha renovado
profundamente las relaciones con el pasado y los modos de resolucion
de conflictos. Si bien la expresién deber de guardar memoria ha sido un
marcador semantico de esta evolucién en Francia (Ledoux 2016), po-
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demos observar otras férmulas lingiiisticas en diferentes paises como
“Nunca mas” (paises de habla hispana), “Verdad y Reconciliacién” (in-
ternacional) o “Redress” (paises de habla inglesa) que reflejan la mis-
ma obligacion moral de tener en cuenta a las victimas de la historia y a
sus descendientes en una perspectiva de reparacién individual y colec-
tiva. El mandato politico, legal y moral de conmemorar los hechos en
general, seflala implicitamente un cambio de perspectiva con respecto
al estatus otorgado al olvido en la reconstruccién de las sociedades
después de un periodo de conflicto o de regimenes autoritarios. El olvi-
do y su corolario legal, la amnistia, que anteriormente habian sido con-
siderados herramientas normativas para la pacificacion en las socieda-
des, se perciben por un ntimero cada vez mayor de actores nacionales e
internacionales (activistas, periodistas, abogados, politicos, cientificos)
como perturbaciones del orden social que dificultan la curacién de las
comunidades humanas. Este cambio de perspectiva se produce a tra-
vés del entrelazamiento de nuevas categorizaciones juridico-médico-
morales.

También sefiala una inversién de la interaccién de las temporalida-
des que las politicas memoriales de la Guerra de Argelia ilustran muy
bien. Esta transformacion de la memoria atestigua una configuracion
nueva de las tramas de las historias nacionales: el horizonte de expec-
tativa de los Estados no se cumple con el recuerdo de los héroes, sino
de las victimas de la violencia extrema para evitar su regreso. De este
modo, el pasado se moviliza en una funcién preventiva y debe ser trans-
mitido a todos con fines educativos. La memoria nacional sigue impli-
cando un contrato social, pero el endeudamiento y la identificacién que
suscita operan frente a una nueva categoria histérica: las victimas, y en
particular las victimas de la violencia masiva, entendidas como violacio-
nes supremas de los valores de los derechos humanos. Esta evolucion
atestigua un cambio profundo en el horizonte de las expectativas de las
sociedades ahora apegadas a la tolerancia y a los valores humanistas, y
deseosas de evitar el retorno de la violencia interindividual. El finalis-
mo histérico de la obra colonial, que participd en la realizaciéon de un
destino universalista de Francia, se reemplaza por la gramatica de la re-
paracion y la prevencion, en la que la categoria del presente se impone
y absorbe las del pasado y del futuro (Hartog 2003).

Después de treinta afios de silencio, la Guerra de Argelia se ha con-
vertido asi en parte del marco presentista de las reparaciones, presen-
tando a los diversos actores de esta guerra (harkis, veteranos, repatria-
dos) como victimas, al tiempo que prolonga la invisibilizaciéon de las
poblaciones colonizadas.
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Este periodo se convirtié en uno de los pasados que regularmente
generaron controversias después de 2005 y estuvo en el centro de una
ofensiva reaccionaria llevada a cabo por la derecha y la extrema dere-
cha que denunciaba el “arrepentimiento” colonial. Formé parte de un
contexto de nacionalismo memorial a escala internacional (Konczal y
Moses 2022). Sin embargo, las politicas de la memoria llevadas a cabo
sobre la Guerra de Argelia por Francois Hollande y, finalmente, por
Emmanuel Macron, perseguian el paradigma de la reconciliaciéon na-
cional a través del reconocimiento del sufrimiento y de la condicién de
victimas de todos los grupos afectados, incluidas las poblaciones colo-
nizadas, aunque sin dar cuenta de la dimension colonial de esta historia
(Ledoux y Morin 2024).

Conclusion

El ejemplo de las memorias del pasado colonial de la Guerra de Argelia
en Francia ilustra una evoluciéon més amplia de la memoria como mar-
co para expresar la patologizacién del tiempo instituida desde finales
del siglo xx. E1 memory boom ha ido acompafiado desde la década de
1980 por una aproximacion traumatica al pasado donde se cuestiona el
régimen de temporalidad de las sociedades orientadas al Progreso. Por
el contrario, el tiempo se conceptualiza como una dimensién patologi-
ca no solo a nivel individual, sino sobre todo a nivel social: las violen-
cias del pasado (crimenes masivos, represion por parte de regimenes
autoritarios) no puede resolverse con el paso del tiempo porque se con-
sideran patdgenas: siguen produciendo una desregulacion de las socie-
dades. Se construye entonces el concepto de memoria como un futuro
del pasado que permitiria regular sociedades enfermas y enfrentadas
a riesgos permanentes. Esta centralidad de la memoria se construye
a través de politicas de reparacién y prevencion. Los poderes ptiblicos
han politizado el tiempo a través de estas politicas preventivas que se
establecen para evitar el retorno de las violencias del pasado a través
de la conmemoracién. Se ha establecido una nueva matriz narrativa
con el concepto de memoria en sociedades que han visto modificadas
sus temporalidades por la nocién de riesgo (tecnoldgico, climatico, te-
rrorista) (Beck 2001) y de puesta a prueba (Martuccelli 2018). La crisis
del Progreso como horizonte de expectativa no ha dejado espacio para
la contingencia. El ejemplo del pasado colonial de la Guerra de Argelia
nos seflala que “la normalidad misma del futuro se basaba sobre la me-
moria” (Eyal 2004, p. 23).

[Traduccion de Corina Yturbe]
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Resumen: En las discusiones sobre decolonialidad y memoria histérica existe
una problematica dificil de soslayar: el pasado colonial parece perdurar y
permanecer anacronicamente en el presente de las naciones independiza-
das a través de estructuras de dominacion, explotacion y segregacion. Este
articulo aborda esta experiencia de “lo colonial en lo poscolonial” a partir de
las siguientes preguntas: ¢qué concepcion de la verdad histérica sustenta la
idea de los pasados coloniales como un problema del presente? Y, équé tipo
de interpretacion del pasado y del presente interviene en ello? Se aborda la
fundacién de la nacién de Haiti y su revolucién como un ejemplo para anali-
zar la historia como una entidad ontoldgica y epistemoldgica, es decir, como
acontecimiento y como conocimiento y narracion del acontecimiento.
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Abstract: Within the context of the discussions on decoloniality and the pol-
itics of memory, there is a distinct point of contention: earlier colonial eras
seem to anachronistically endure and remain within the sovereign “postcolo-
nial” nations through ever-recurring structures of domination, exploitation,
and segregation. This article delves into the experience of the “colonial with-
in the postcolonial” by positing the following questions: What understanding
of the concept of “historical truth” supports colonial pasts as a problem of the
present? And what phenomenological construal of the past and the present
is at play in such a conception? By recurring to the foundation of the nation
of Haiti and its revolution as an example, the article analyzes history as an
ontological as well as an epistemological entity, i.e., history as occurrence and
as knowledge or narration of the occurrence.

Keywords: Haitian Revolution, coloniality, decoloniality, historicity
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Tras la expulsién de las dltimas tropas coloniales francesas en diciem-
bre de 1803, el primero de enero de 1804 se declard en la isla de La
Espafiola la fundacién del primer Estado negro de la modernidad y la
primera reptblica erigida por una revuelta a gran escala de esclavos
de la historia. Como una de sus primeras medidas emancipadoras, esta
nueva republica independiente deseché su nombre colonial de Saint-
Domingue y tomd o, mas bien, retomd el nombre original amerindio con
el que sus pobladores originales, los tainos-arawaks, habian nombrado
a la isla: Ayiti, en criollo haitiano, o Haiti, en francés. Haiti presunta-
mente significaba “montafioso o rugoso” para los tainos en referencia a
la orografia accidentada de esta isla de las Antillas Mayores."

Las fuentes histdricas que explican las razones detrds de la adop-
cién del nombre de “Haiti” son escasas. El historiador Thomas Madiou
(1815-1884) registré de manera escueta que, tan pronto las dltimas
tropas napolednicas habian sido derrotadas y expulsadas:

La gente inmediatamente pensé en darle un nuevo nombre a esta tierra
que formaba un nuevo Estado. En los labios de todos estaba el nombre de
“Haiti”, un recuerdo de los habitantes nativos que habian sido masacrados
defendiendo su libertad. Esto recibi6é una acogida entusiasta y la gente lo-
cal comenzé a nombrarse a si misma “haitianos”. (Geggus 2002, p. 207)?

Una de las posibles razones detrds de la denominacién de Haiti es que,
tras la cruenta revolucién que desmanteld el sistema esclavista del
Ancien Régime francés en Santo-Domingo, y de las invasiones espafio-
las, britanicas y napolednicas extirpadas a sangre y fuego, la poblacion
de Haiti tenia suficientes razones para resentir la presencia imperialista
europea y de rechazar cualquier remanente de ésta en su isla, incluso
en relacién con el nombre del lugar. Este hecho marcé el surgimiento de
una conciencia identitaria nacional haitiana que no era ya precisamente
africana ni tampoco europea, sino americana. “Haiti” se convertiria en
un nombre del pasado americano que se reutilizaria para designar una

'A su llegada el 5 de diciembre de 1592 a la isla que hoy comprende la Rept-
blica de Haiti y la Republica Dominicana, Cristébal Colén le impuso el nombre de
La Espafiola, aunque el nombre mas comun utilizado después por los colonizadores
espafioles fue Santo Domingo, y Saint-Domingue por los colonizadores franceses
que se asentaron en la parte occidental de la isla. El caso de Haiti es el tinico en
donde una colonia caribefia cambié su nombre al independizarse, quiza con la ex-
cepcion de Belice.

?Originalmente tomado por Geggus 2002 de Madiou 1989, t. 3, p. 125, n. 1, 150.
Mi referencia al nombre de Haiti en este articulo se basa en este exhaustivo texto
historiografico de Geggus sobre la Revolucion haitiana. La traduccién es mia.
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naciéon americana nueva y progresista. Es posible constatar también
esta naciente “conciencia americana” cuando Jean Jaques Dessalines
(1758-1806), el caudillo que logré expulsar al ejército napolednico,
pronuncid su famoso dictum: “Si, he salvado a mi pais. He vengado a
América” (Dessalines 1804; la traduccién es mia).

Ma4s alla de las razones de este americanismo naciente, y como bien
menciona Madiou, en el nombramiento de Haiti tuvo lugar un acto de
rememoracion histdrica de los amerindios y de su batalla por la libertad
que resond con la propia lucha de los esclavos de origen africano. El
politizado pueblo haitiano tuvo conciencia de la necesidad de restituir
a las victimas del pasado colonial, aunque sélo fuera de manera sim-
boélica. Quizd se podria argumentar que éste fue uno de los primeros
casos modernos en que un Estado intentd reivindicar a las victimas del
pasado colonial en el continente americano, algo que precedié por dos-
cientos afios a las exigencias de reparacién que tomaron prominencia a
partir de 1992 con el quinto centenario del “descubrimiento” de Amé-
rica y de los subsecuentes llamados de resarcimiento de las victimas
ancestrales (cfr. Daut 2023, p. xii). Entender la colonizacion europea,
sea espafiola, francesa, inglesa u holandesa, como un ultraje continuoy,
por ende, razonar en solidaridad y unién con todas sus victimas, inde-
pendientemente de su origen étnico, es algo que el pueblo haitiano ya
habia entendido muy bien al plantear las bases éticas y deontoldgicas
de su propia lucha por la libertad de la esclavitud. No por nada el Es-
tado haitiano fue el primero de la modernidad en declarar de manera
oficial la total emancipacién universal de la esclavitud y la igualdad
humana sin distincién de razas.® En la Revolucién haitiana surgié una
conciencia universalista de igualdad que contrarresto la parroquial con-
cepcidn universalista, moderna, ilustrada, anglo-europea y su inestable
concepto de “raza”, construido justamente sobre la base ideoldgica de
una razon imperialista, colonialista y liberal (¢fr. Losurdo 2014). Quiza
también el nombramiento de Haiti fue uno de los primeros ejemplos
en que el pasado indigena fue utilizado de manera simbdlica por una
conciencia criolla latinoamericana para desligarse del pasado colonial
europeo inmediato a través de una recuperacion del pasado obliterado
de las culturas precolombinas.*

*Tomo esta afirmacién de la tesis central del libro de Nesbitt 2008.

*Ejemplos de esto se pueden observar en los tltimos pérrafos de la Carta de
Jamaica de Simén Bolivar, donde el Libertador se remite a Quetzalcdatl y al uso de
la Virgen de Guadalupe en las luchas de independencia mexicana (Bolivar 2015,
pp. 175-176), o en Fray Servando Teresa de Mier y la mencién de su supuesta
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Al margen de las particularidades del caso haitiano, se podrian
identificar en ese acto simbdlico e identitario de la nominacion de Haiti
las mismas complejidades que se suscitan hoy en dia con respecto a
los “usos politicos del pasado” y la memoria histérica de los pasados
coloniales de muchas otras naciones “poscoloniales”.® Dichas comple-
jidades se manifiestan en particular con respecto a las posturas que los
estados y las sociedades deben asumir ante la dificil tarea de afrontar
los traumas del pasado y de buscar el resarcimiento y la reparacién de
maneras simbdlicas, juridico-politicas y financieras, a titulo de las victi-
mas ancestrales o de los descendientes de las victimas, o incluso de las
naciones poscoloniales mismas como entidades colectivas consideradas
victimas del colonialismo.

El propdsito de este articulo es justamente abordar, a partir de las
complejidades mencionadas, algo que se podria identificar como la ex-
periencia de la “permanencia de los pasados coloniales” en el presente
de las naciones o colectividades “poscoloniales”; es decir, como la colo-
nialidad asume “formas trans-histdricas de dominio”, segtin la categoria
formulada por Anibal Quijano (Afién y Rufer 2018, p. 107; Quijano
2014), como un “remanente” o “continuo” en la experiencia del pre-
sente del sujeto colectivo y singular de las naciones anteriormente co-
lonizadas y hoy independizadas del Sur Global.® Esta “permanencia” se
deriva, en primera instancia, del hecho de que aquellas naciones “inde-
pendizadas” del complejo colonial occidental —ya sea en el siglo XX o
en el xx— han quedado subsumidas como entidades de subalternidad,
de periferia, bajo un sistema-mundo, el de la modernidad capitalista,
que se fundo precisamente como consecuencia de la expansién colo-
nialista y neocolonialista anglo-europea y del establecimiento de sus
estructuras hegemonicas econémico-politicas y bélicas a nivel global
(cfr. Wallerstein 2003).

Por lo tanto, este articulo aborda la permanencia/persistencia de los
pasados coloniales a través de cuestionamientos metahistdricos que bus-

ascendencia indigena aunada a la peninsular. También hay algo de esto en las dis-
cusiones politicas que Teresa de Mier recuenta del Congreso Constituyente de 1823.
Véase la introduccién de Edmundo O’Gorman en Teresa de Mier 1978.

> Utilizo el término “poscolonial” para designar de manera algo literal un perio-
do histdrico posterior al periodo en que algunas naciones fueron colonizadas por
Europa, sin necesariamente referirme al término “poscolonialismo”, el cual también
designa una teoria académica de finales de los afios setenta y principios de los
ochenta del siglo xx.

®Como se verd més adelante, tomo esta idea de la “permanencia” del pasado
colonial, desde la cual parto, en especial de Afién y Rufer 2018 y de Rufer 2022.
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quen responder a las siguientes preguntas: {qué concepcion de la verdad
histdrica sustenta el posicionamiento de los pasados coloniales como
un problema del presente? Y ¢qué tipo de interpretacion del pasado y
del presente interviene en ello? Para responder, el texto se centra en un
andlisis de la historia como entidad ontoldgica y epistemoldgica; es decir,
de la historia como acontecimiento del pasado y de la historia como cono-
cimiento y narracion de ese acontecimiento. Lo que se busca es subrayar
esta dicotomia con respecto a una nocién de historicidad como sintesis
entre la verdad del acontecimiento y la (re)construccién o mediacién
narrativa del mismo. En consecuencia, el articulo recurre no sélo a la
historiografia y a la filosofia de la historia, sino a la filosofia del lenguaje.
Como se puede constatar en la introduccidn de este articulo, mi
disertacion pasa de lo abstracto a lo concreto al anclar la especulacion
metahistdrica en la Revolucion haitiana y la fundacion de la nacién de
Haiti como su locus ejemplificador. Quiza ninguna otra entidad colectiva
como la haitiana podria ejemplificar de forma mds fehaciente la perma-
nencia y repeticion del pasado colonial en el presente, que se manifies-
ta como un constante estado de coaccion imperialista que acecha a la
nacion de Haiti desde su gestacion revolucionaria hasta nuestros dias.

La permanencia de lo colonial y el “tiempo vacio y homogéneo”
de la modernidad

En su articulo “Lo colonial como silencio, la conquista como tabu: re-
flexiones en el tiempo presente”, Valeria Afién y Mario Rufer disertan
sobre “dos dimensiones fundamentales y complementarias, pocas veces
atendidas a la hora de abordar lo colonial: el silencio y el tiempo” (Afién
y Rufer 2018, p. 110). En relaciéon con la dimensién del tiempo, se-
fialan que los pasados coloniales parecerian cernirse sobre el presente
de las naciones “poscoloniales” como una “presencia”, “continuidad” o
“persistencia” —no siempre explicita, sino tdcita; no idéntica pero si rei-
terativa— de experiencias de explotacion, subyugacién y autoritarismo.
Segtiin Afén y Rufer, hay asi tres “regimenes de representacién”
que se manifiestan de maneras ciertamente contrarias al entendimiento
progresivo-lineal del continuo histérico y se presentan como formas de
“anacronia”, “permanencia” y “repeticion”:
Las nociones sobre la coetaneidad de lo “colonial” se basan en al menos
tres principios: la presencia de lo colonial, la continuidad de la colonia y la
persistencia de las caracteristicas ligadas a una forma de explotacién, a una
taxonomia jerarquica de las poblaciones y a su forma de gobernarlas y, de
algtin modo, extender dominio sobre ellas. Por un lado, hablamos de una
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homologacién de por si problematica: la colonia y “lo colonial”. Por otro,
se alude a tres regimenes de representacion: la anacronia —habria una
“presencia extrafia” en nuestro presente; la permanencia —habria algo que
la nocidén del tiempo vacio y homogéneo no permite analizar cabalmente;
y la repeticién —existiria algo que se reedita por sobre el dinamismo de la
innovacion, del quiasma y de la pura distancia. Una repeticién que, como
veremos mads adelante, no puede entenderse como pura semejanza. (Afi6n
y Rufer 2018, pp. 115-116)

Esta nocién de “tiempo vacio y homogéneo” es una que la filosofia de
la historia de Walter Benjamin liga en forma explicita a la teleologia
del progreso de la modernidad al considerar que ésta sélo puede des-
plegarse como tal como un continuo ininterrumpido dentro de aquella
metaforizacion cronoldgica. Segiin Benjamin: “La idea de un progreso
del género humano a lo largo del curso de la historia no puede sepa-
rarse de la idea de su prosecucién en un tiempo vacio y homogéneo. La
critica de la idea de tal prosecucidn debe constituir la base misma de
la critica de la idea general de progreso” (Benjamin 2007, p. 314). En
consecuencia, para Benjamin la critica al tiempo vacio y homogéneo
estd en la “base” de la critica a la “idea general del progreso”. Dicha
critica se ejerce mediante la “historia de los vencidos” o la “tradicién de
los oprimidos”; es decir, por las victimas mismas de la “prosecucién del
progreso” de la modernidad capitalista, quienes a través de sus actos
revolucionarios y contestatarios se rebelan en contra de la ideologia del
progreso v, por ende, de la concepcién particular del tiempo vacio y ho-
mogéneo que dicha idea conlleva.” Es por esta razén que Afidén y Rufer
sefialan que para Benjamin “era bastante clara la idea de que no hay
posibilidad de comprender la historia en una tradicién del oprimido,
que no recurra primero a una remocién de la nocién moderna de tiem-
po” (Afi6n y Rufer 2018, p. 116). Asi, esa “remocién” de los estamentos
fundamentales de la “nocién moderna del tiempo” es la base desde la
cual Afidén y Rufer proponen una “premisa rectora” a partir de algo que
Benjamin no menciona, pero que esta implicito en su tradicién del opri-
mido y que es, precisamente, la tradicién de los oprimidos del colonia-
lismo. La autora y el autor afirman que “plantear que la colonia es/ta
presente (anacronia, permanencia o repeticion) desafia necesariamente
a la imaginacién historicista en tres planos: linealidad de la historia,
vacuidad del tiempo y exterioridad de la relacién tiempo/historia” (Afidén
y Rufer 2018, p. 117; las cursivas son mias).

’Benjamin aborda la concepcién del tiempo vacfo y homogéneo en sus tesis XIII,
XIV y XV de Sobre el concepto de historia; cfr. Lowy 2016, pp. 84-92.
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Estos “tres planos” desafiados por la presencia o permanencia de la
colonia son metaforizaciones espaciales aplicadas a nociones cronoldgi-
cas sobre el tiempo histdrico; es decir, son una aplicaciéon semantica de
términos y conceptos espaciales (linealidad, vacuidad y exterioridad)
para describir o interpretar un fenémeno temporal. La “linealidad” del
tiempo se refiere a una secuencialidad y causalidad de los aconteci-
mientos metaforizados como una linea que va del pasado al presente
y al futuro; un vector continuo de tiempo. Esto aludiria al cambio de
paradigma que significé para la modernidad adoptar una nocién lineal
del tiempo en oposicion a las formas ciclicas de la Antigiiedad clésica
o del mito premoderno de las colectividades “tradicionales”.® La “vacui-
dad” del tiempo se refiere a la concepcién del tiempo como res extensa
cartesiana que da pie a una nocién de “tiempo homogéneo”, en la cual
los sucesos o acontecimientos tienen cabida sin necesariamente alterar
el tiempo mismo. Como lo explicd el historiador Dipesh Chakrabarty
en Al Margen de Europa:

Este tiempo esta vacio porque funciona como un saco sin fondo: cualquier
cantidad de acontecimientos puede colocarse en su interior; y es homogé-
neo porque no le afecta ningtin acontecimiento particular; su existencia es
independiente de tales acontecimientos y en cierto sentido los precede. Los
acontecimientos suceden en el tiempo pero éste no es afectado por ellos.
(Chakrabarty 2008, p. 113)

Por lo tanto, la vacuidad y homogeneidad le otorgan al tiempo una
especie de “exterioridad” que remite al hecho de que todo es perece-
dero y transitorio en el tiempo, excepto el tiempo mismo, el cual se
mantiene “externo” a todo cambio. Asi, el cambio de la concepcion del
tiempo ciclico al tiempo lineal no altera el tiempo vacio y homogéneo
en si, sélo la percepcién subjetiva de aquellos que se encuentran ante
las manifestaciones particulares fenoménicas de acontecimientos histo-
ricos especificos.

Esta descripcién del tiempo vacio y homogéneo esta presente tanto
en “Lo colonial como silencio” como en el articulo posterior de Rufer
“Temporalidades (pos)coloniales” (cfr. Rufer 2022, p. 317). En ambos
textos, tal descripcidn se remite a los cuestionamientos metahistéricos

8Cfr. Calinescu 1987. No obstante, es necesario tomar en cuenta las criticas a la
ideologia de la modernidad que Benjamin planted en su Libro de los pasajes, en el
cual se analiza como el tiempo ciclico y mitico estd presente no solo en el tiempo
de la modernidad, sino también en el tiempo mismo del modo de produccién capi-
talista; c¢fr. Benjamin 2022.

Dianoia, vol. 69, no. 93 (noviembre de 2024—abril de 2025) @ e-ISSN: 18704913
DOI: http://doi.org/10.22201/iifs.18704913e.2024.93.2084



212 GABRIEL MARTINEZ SALDIVAR

y a la critica al historicismo del citado historiador del Grupo de Es-
tudios Subalternos de la India Dipesh Chakrabarty. La critica de éste
plantea la necesidad de que los historiadores pongan atencién al tiem-
po mismo, a la relacién ontoldgica que se establece entre un presente
con su pasado y no sélo al contenido pretérito con el que se “llena” ese
supuesto tiempo vacio y homogéneo. Sin embargo, lo que Chakrabarty
identifica en si es que la nocién del tiempo vacio y homogéneo lleva
implicita como una de sus cualidades la idea de “tiempo secular” o
“desencantamiento” del mundo. De esta forma, el tiempo desprovis-
to de toda agencia metafisica o “sobrenatural”, de toda subjetividad y
convencion cultural, se “naturaliza” como un tiempo que antecede y
prosigue a todo acontecimiento histérico en su haber. Como menciona
el autor: “Pero todos esos tiempos, ya sean ciclicos o lineales, rapidos
o lentos, no son tratados normalmente como parte de un sistema de
convenciones, un cédigo cultural de representacién, sino como algo
mas objetivo, algo que pertenece a la propia ‘naturaleza’” (Chakrabar-
ty 2008, p. 114). Es en este tenor que Chakrabarty plantea su propia
conjetura critica desde la cual cuestiona la nocién de tiempo vacio y
homogéneo:

Yo parto del supuesto de que, por el contrario, este tiempo [el tiempo
vacio y homogéneo], el cédigo bdsico de la historia, no pertenece a la
naturaleza, es decir, no es completamente independiente de los sistemas
humanos de representacion. Representa una formacion particular del suje-
to moderno. Esto no equivale a afirmar que tal concepcién del tiempo sea
falsa o que pueda abandonarse a voluntad. Pero esta claro que el tipo de
correspondencia que existe entre nuestros mundos sensibles y la imagen
newtoniana del universo, entre nuestra experiencia del tiempo secular y el
tiempo de la fisica se resquebraja en muchos constructos poseinsteinianos.
(Chakrabarty 2008, p. 115)

Es a partir de esta identificacion de la dependencia que la concepcion del
tiempo vacio y homogéneo tiene con los “sistemas humanos de repre-
sentacion”, y de su vinculo con la formacion de la subjetividad moder-
na, donde el presente articulo quisiera atender algo que no mencionan
ni Chakrabarty ni Afién ni Rufer, pero que seria importante proble-
matizar. Es necesario no dar por sentadas las propuestas de la critica
del tiempo vacio y homogéneo, el tiempo histérico de la modernidad
y de sus metaforas espaciotemporales —la linealidad, homogeneidad y
exterioridad— sin atender a ciertas particularidades que se encuentran
justamente en los “sistemas humanos de representacién”. Tanto en las
disertaciones de Chakrabarty sobre la naturalizacion del tiempo vacio
y homogéneo, como en las criticas a la idea del progreso que Afién y
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Rufer toman de Benjamin, se omite analizar otra dimensién del tiem-
po histdrico que no se puede soslayar del todo debido a su centralidad
para la construccion de la historia como dispositivo de representacion
del pasado. Me refiero a lo que podria denominarse la dicotomia entre
historia como ontologia e historia como epistemologia, es decir, histo-
ria como acontecimiento del pasado e historia como conocimiento del
acontecimiento o como narracion de dicho acontecimiento. Me refiero
a la dicotomia convencional de la historia como res gestae, “lo ocurri-
do”, y rerum gestarum, “de lo ocurrido”, o como Geschichte y Geschichts-
schreibung, historia e historiografia; o a lo que el antropdlogo haitiano
Michel-Rolph Trouillot identificé como la diferencia entre historia como
“proceso sociohistérico” e historia como “conocimiento del proceso so-
ciohistdrico” (cfr. Trouillot 2015, p. 2).

De acuerdo con Chakrabarty, Afién y Rufer, la linealidad, homoge-
neidad y exterioridad son parte de la concepcién moderna del tiempo,
de una cronologia moderna. No obstante, si se analiza la relacién entre
historia como acontecimiento e historia como narracién del aconteci-
miento, es posible observar que la “linealidad”, “homogeneidad” y “ex-
terioridad” estan implicitas en la historicidad mas que s6lo como una
forma moderna de concebir el tiempo; dicha implicaciéon es también
lingiiistica y, por lo tanto, no puede atribuirse simplemente a una con-
vencion de la temporalidad moderna. Segun la narratologia —la rama
de la lingiiistica que estudia las narraciones— es posible observar que,
entre los componentes sinticticos de toda forma narrativa, estd presen-
te la linealidad, la secuencialidad de los sucesos, como un componente
extratextual o referencial, que se presenta como una exterioridad a la
narraciéon misma y que determina la coherencia de lo narrado al igual
que el sentido o la significacién de la narracién. Dicha “linealidad” es
la base sobre la cual las particularidades retéricas y poéticas de la na-
rracion se cifilen como interpretacién de los acontecimientos; es decir,
como formas productoras de significacién. Debido a que la narracion
histérica es una forma narrativa mas, no estd exenta de presentar dicha
caracteristica, aunada a la particularidad de que los acontecimientos
narrados presentan una “exterioridad” especifica que no estd presen-
te en otras formas narrativas: la exterioridad de los acontecimientos
histdricos (el proceso “sociohistérico” que menciona Trouillot). Valdria
la pena ahondar més en algunos aspectos esenciales del analisis narra-
toldgico para poder explicar este punto nodular de forma més clara.’

°Es necesario recalcar que en ningtin momento se contradice la importancia,
sefialada por Chakrabarty, que tiene historizar la res extensa cartesiana, la metafo-
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Historia como acontecimiento y como narracion del acontecimiento

El siglo xx experimentd un alza de interés por la narracién en los es-
tudios literarios gracias a la introduccién de herramientas de analisis
lingiiistico como producto del auge de las teorias del estructuralismo y
posestructuralismo en las ciencias humanas. Esto conllevo el surgimien-
to de varias gramadticas narrativas que se expandieron desde la segunda
década de ese siglo con el formalismo ruso, hasta la narratologia de
Roland Barthes y Gérard Genette en los afios setenta. Al tratar de en-
contrar un consenso entre distintas teorias y escuelas, el critico literario
Jonathan Culler considerd que:

Hay una considerable variedad entre estas tradiciones y, claro estd, cada
tedrico tiene conceptos o categorias propias, pero si en algo concuerdan
estos tedricos es en esto: que la teoria de la narrativa requiere de una
distinciéon entre de lo que llamaré la ‘historia’ —una secuencia de actos o
sucesos, concebidos como independientes de su manifestacion en el discur-

so— y lo que llamaré “discurso”, la presentacion discursiva o la narracion
de los sucesos. (Culler 2001, p. 189)"°

Esta distincion entre “historia” y “discurso” proviene de la distincién del
formalismo ruso entre fdbula y sjuzhet, donde fdbula es la “historia” que
menciona Culler y sjuzhet su “discurso”. Dado que el presente articulo
abordard la historia no s6lo como componente de la narracién, sino
también como recuento de los hechos histdricos del proceso sociohisté-
rico y, ademads, debido a que en espaiiol el término historia puede sig-
nificar tanto recuento del proceso sociohistérico como también cuento,
parabola, anécdota, etc., (algo que en inglés se diferencia entre story y
history), para evitar confusiones me remitiré a la utilizacion de “relato”

rizacién espaciotemporal de la fisica newtoniana o las categorias a priori kantianas.
Ninguna de estas concepciones esta desligada del constructo histérico concreto en
las que se gesta en un periodo histdrico particular: el de la modernidad histérica.
No obstante, no se trata simplemente de identificar una oposicién entre la metd-
fora del tiempo lineal o el tiempo vacio, como formas temporales “naturalizadas”,
a otras metaforas de tiempo ciclicas identificadas como “pre-modernas” o “con-
tra-modernas” (contratiempos) del tiempo histérico, y de afirmar que el tiempo
vacio y homogéneo se impuso ideoldgica y culturalmente por encima de las otras
formas de percibir el tiempo. De lo que se trata es de observar dialécticamente las
maneras en que tiempo y contratiempo ocurren en forma simultdnea en una expe-
riencia histérica particular, a pesar de las ideologizaciones que parecerian afirmar
lo contrario.
1°La traduccién es mia, al igual que en todas las citas posteriores de Culler.
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LA FUNDACION DE LA NACION DE HAITI 215

(fdbula) para designar la secuencia de hechos y “discurso” (sjuzhet)
para designar la “presentacién discursiva” del relato o narracion.

Lo que se define con la identificacién entre relato y discurso es el
hecho de que, en su construccion lingiiistica, la narracién se compone
de dos elementos que, a grandes rasgos, corresponden a: 1) lo que se
relata —el contenido de la narracién—y 2) el cémo se relata —la forma
de la narracion—. Es decir, una narracidon presenta una secuencia de
acontecimientos ligados; una secuencia de causa—efecto (su contenido)
que se manifiesta como tal en una forma especifica de relatar dichos
acontecimientos (su forma) y que no necesariamente se apega a la 16-
gica secuencial de los sucesos contados. Dicha forma narrativa puede
variar y, asi, se pueden narrar los acontecimientos sin necesariamente
apegarse a una légica secuencial de los mismos de principio a fin; se
pueden narrar in medias res o viceversa del fin al principio; se pueden
relatar algunos acontecimientos y omitir otros o se puede optar por
narrar dos relatos a la vez o mas, etc. Pero nada de esto afecta el hecho
de que, sin importar lo convulsionado de la narracién —la forma de
narrar—, lo que se narra sigue presentando esencialmente la dimension
de una secuencia ldgica lineal que se abstrae de lo contado.

La Iliada comienza in medias res, pero eso no evita que el rapto de
Helena y el sitio de Troya no estén presentes en el relato como antece-
dentes causales. El Dios de las pequefias cosas (1997) de Arundhati Roy
comienza in extremis, por el final, en el desenlace, pero eso no altera
el orden secuencial cronolégico de los hechos narrados. Cien afios de
soledad (1967) de Gabriel Garcia Marquez presenta una narracién no
lineal que, aun asi, sigue dependiendo de una reconstruccion lineal de
los hechos para su coherencia en la trama.

Culler considera que la distincién entre relato y discurso es una pre-
misa indispensable de la narratologia porque identifica un aspecto cru-
cial del funcionamiento de la narracion:

Las narrativas reportan secuencias de sucesos. Si la narrativa se define
como la representacion de una serie de sucesos, entonces el analista debe
de poder identificar estos sucesos, y éstos funcionan como un hecho no dis-
cursivo no textual dado, algo que existe previo e independientemente de la
presentacion narrativa y que ésta entonces reporta. (Culler 2001, p. 190;
las cursivas son mias.)

Identificar el relato, la secuencia de sucesos, como independiente y
extratextual, le otorga una especie de “realidad ontolégica” previa al
discurso que la narra. El relato es asi una abstraccién necesaria que
generamos cognitivamente, intuitivamente, cuando nos encontramos
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216 GABRIEL MARTINEZ SALDIVAR

ante cualquier narracién. Y no es que los hechos narrados hayan sucedi-
do necesariamente en la realidad empirica, pero se debe de cierta forma
tratarlos asi. En esto se comienza ya a vislumbrar una diferencia entre
narrativa literaria, “ficcional”, y narrativa histérica.'' La diferencia en-
tre las narrativas histdricas y las narraciones literarias es que, en el caso
de las histéricas lo que se narra apela a una dimensién de realidad pre-
térita; en cambio, en la literatura se alude a una simulacién, a un relato
imaginado por el autor y reproducido por el lector.'” En la narracién
histdrica, los hechos del relato si ocurrieron o, por lo menos, se espera
que si lo hayan hecho como parte de lo que se podria denominar como
el “pacto de verdad histdrica”.

No obstante, tanto en la historia como en la literatura, al relato se
le otorga cierta exterioridad o distancia del discurso. Esto es mas facil de
comprender con respecto a la historia (la distancia es temporal) que con
la literatura, donde no hay en sf una “exterioridad” real de los hechos,
sino una simulada. Aun asi, la l6gica estructural narrativa es la misma
para la historiografia como para la literatura de “ficcién”. Es debido a
esto que el “andlisis narratoldgico de un texto requiere que el discurso
se trate como una representacién de sucesos que se conciben indepen-
dientes de una narrativa particular, perspectiva o presentacion, y que se
considere que tienen propiedades de sucesos reales” (Culler 2001, p. 190;
las cursivas son mias). No importa si el relato se convulsione con saltos
temporales —con anacronias de analepsis y prolepsis —, no importa
tampoco que la historia comience por el final o in medias res. A pesar de
todos los caprichos retéricos que el discurso pueda presentar, nada de
esto afecta el hecho de que lo que se narra sigue la antes mencionada
secuencia de logica lineal que se abstrae de lo contado y el relato sigue
presentando una secuencia logica temporal de consecucion. Asi:

El analista debe asumir que los sucesos reportados tienen un orden ver-
dadero; sdlo asi se puede describir la narracién como una modificacién u
obliteracién del orden de los sucesos. Si una novela no identifica la rela-
cién temporal entre dos sucesos, uno puede tratar a ésta como una figura
distintiva de su punto de vista narrativo, esto sélo si se supone que los su-
cesos mismos si poseen un orden de sucesion. (Culler 2001, p. 191)

"La designacién de “ficcién” como categoria literaria no es tan comdn en la
critica literaria de habla hispana como en la del inglés; su designacion sirve aqui
para categorizar la escritura en prosa —novela, cuento corto— que no estd basada
completamente en “hechos reales”, sino imaginados.

*Esto no quiere decir que las categorizaciones entre la historia y la literatura
sean tan nitidamente separables. Una narracion histdrica puede presentar compo-
nentes “ficcionales” y la literatura componentes biograficos y autobiogréficos.
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Considerar la narraciéon como un todo que contiene al relato y al dis-
curso como sus unidades debe, por lo tanto, confirmar la presencia de
un sustrato de tiempo lineal extratextual, externo (sujeto a una con-
cepcidén del tiempo de la realidad empirica). Sin embargo, este sustrato
extratextual siempre estard mediado por el discurso; no es posible tener
acceso a €l sino como una abstraccion que el escritor y el lector deben
de producir en el acto de la escritura y de la lectura. Esto es similar a lo
que sucede en la historia, donde el proceso sociohistérico, los aconte-
cimientos histéricos del pasado, estan mediados por la reconstruccién
historiografica que se ofrece en un presente. Sin embargo, contrario a
la literatura, en la historia su referente extratextual, su relato o fdbula,
no es una abstraccion de la imaginacién; la historia presenta los hechos
materiales concretos de los acontecimientos histéricos del pasado a los
que sélo se puede acceder mediante las narrativas histéricas que los na-
rran e interpretan. La distancia entre el pasado y el presente se asemeja,
por lo menos de manera formal, y sélo formal, a la distancia que existe
entre el relato y el discurso en la literatura de ficcién.

Hasta aqui hemos “funcionado” dentro de un paradigma “estructu-
ralista” de la narratologia. Su parte “posestructuralista” se manifiesta
como la identificacion de una contradiccion irresoluble entre fdbula y
sjughet, y un cuestionamiento de la posibilidad de una sintesis. Tiene
lugar asi una “deconstrucciéon” del discurso narrativo:

Enfatizo la imposibilidad de sintesis porque lo que estd presente aqui en
la narrativa es un efecto de autodeconstrucciéon. Una deconstruccion invo-
lucra la demostraciéon de que una oposicién binaria jerdrquica, en la cual
se dice que un término es dependiente de otro que se considera previo, es,
de hecho, una imposicidn retdrica o metafisica y su jerarquia puede ser
revertida. Las narrativas discutidas aqui incluyen un momento de autode-
construccion en el cual la supuesta prioridad del suceso con respecto al dis-
curso es invertida. La forma més elemental de esta narrativa, algo distinta
pero aun asi muy relevante para la narrativa, es el analisis de Nietzsche de
la causalidad como un tropo, una metonimia. (Culler 2001, p. 204)

En efecto, desde una perspectiva estructuralista narratolégica, la fdbu-
la toma precedencia por encima de la sjuzhet; es decir, si el relato es
el sustrato sobre el cual se construye el discurso, el relato toma prece-
dencia por encima del discurso. No obstante, el relato siempre estard
mediado por el discurso; no hay forma de acceder a los acontecimien-
tos del relato, a su secuencialidad, mas que mediante el discurso. Por
lo tanto, si a la fdbula s6lo puede accederse a través de la sjuzhet, es
decir, si el relato funge como una abstraccion que tanto el autor como
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218 GABRIEL MARTINEZ SALDIVAR

el lector mantienen independiente, pero cuya unica “presencia” estd
inscrita dentro del discurso, {acaso no deberia la sjuzhet tomar prece-
dencia sobre la fdbula? Esto es lo que plantea una deconstruccion de
la narracion. En ella, el acontecimiento toma un segundo lugar ante la
narracién, al punto de que se sobreponen ambos y el sitio jerarquico del
acontecimiento del relato cede ante una deconstruccion que evidencia
su dependencia del discurso. Esto no presenta mayor inconveniente en
la literatura; semejantes andlisis deconstructivistas parecerian inocuos
o simples juegos de palabras lidicos. Nadie sufriria si se deconstruye
la narrativa de los Hermanos Karamdzov o Pedro Pdramo. En cambio,
habria problemas si alguien intentara “deconstruir” o cuestionar las je-
rarquias del relato y el discurso de los acontecimientos del genocidio
armenio, judio, indonesio, guatemalteco o palestino.”

Desde un punto de vista posestructuralista o posmodernista, la me-
diacién del relato por el discurso contenida en la narracién hace que
cuestionemos la historia misma y su afirmacion de verdad. ¢Es posible
acceder a la verdad historica si siempre estd mediada por el discurso
y sus recursos retdricos? Semejante cuestionamiento alude de cierta
forma a Jacques Derrida y a su teorizacion sobre el perenne diferir y
diferenciar del discurso o del texto que nunca accede a lo exterior, a lo
metafisico, a lo extratextual, y que son la base de algunas de las teori-
zaciones relativistas historiograficas como las de Haydn White o de la
nocién posmoderna de “historiografia metaficcional” que sefiala Linda
Hutcheon." La historiografia metaficcional es la narrativa histdrica que
siempre esta consciente (de ahi su nombre) de su incapacidad para
“acceder” a la verdad.

La historia cae un predicamento de verdad mientras que la ficcién
lo hace en uno de verosimilitud. Lo verosimil apunta hacia una aparien-
cia de verdad construida mediante convenciones retéricas que persua-
den de una simulacion creible, pero no verdadera. Su funcién literaria
es mantener la “suspensién de la incredulidad”, descrita por el poeta ro-
mantico inglés Samuel Taylor Coleridge (1772-1834), y que es el pacto
entre el autor y el lector mediante el cual el primero intenta presentar
una narracién que, aunque no esté basada en la realidad, permite al
segundo adentrarse en el mundo descrito por la narracién, “suspen-
diendo” asi su incredulidad en favor de la artificialidad de lo narrado
(c¢fr. Coleridge 2006, pp. 474-478).

3 Cfr. Trouillot 2015, pp. 11-13; Prashad 2020; Bevins 2020.
4 Cfr. Derrida 2008; Hutcheon 2005, pp. 87-105.
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Una narracién es, como sostiene el sociolingiiista William Labov,
“un método para recapitular experiencias pasadas al emparejar una
secuencia verbal de oraciones con una secuencia de eventos” (Culler
2001, p. 205). La capacidad de narrar es universal, ya que todos los
humanos presentamos y producimos lo que Labov llama “narrativas
naturales”. Ademas, el registro de acontecimientos del pasado o de la
imaginacién no es necesariamente la tinica razon por la que narramos;
también hay una condicién en nuestras narraciones que nos induce a
evitar contar algo que parezca “no tener sentido”; es decir, que presente
una inverosimilitud que haga dudar al receptor de nuestra narraciéon
de la veracidad de los hechos que se refieren. Muchas veces los hechos
histdricos en una narracidn histérica pueden ser verosimiles sin ser ne-
cesariamente verdaderos, y esto no significa que la historia, a diferencia
de la ficcidn, no trabaje con la reconstruccion de los hechos y aconte-
cimientos de una realidad empirica pretérita. Si la narraciéon intenta
evitar “no tener sentido”, es decir, intenta ser verosimil, es porque las
narraciones histéricas son también dispositivos para dar sentido a los
sucesos del pasado.

Asi, la narracién historica no es s6lo una recopilacién de sucesos del
pasado, sino un dispositivo retérico que intenta convencer y persuadir
de que lo que se narra del pasado tiene sentido para el presente, por lo
menos como una forma de remembranza o memoria histérica. Es por
esto por lo que la narracidn histérica no sélo emplea como parametro
la verdad histdrica, sino también su propia verosimilitud en el sentido
de que se debe apegar a lo que se considera, por convencion social o
cultural, que una narracidn histdrica debe de contar. Esta verosimilitud
histérica es la base de la critica “post” a la afirmacion de la verdad de
la historia, ya que, segun esa critica, la historia responderia a la con-
vencidn retdrica de la verosimilitud y no a la verdad de los aconteci-
mientos reales del pasado porque no es posible acceder a ellos, acceder
a su “realidad”. No obstante, negar la verdad histérica con base en sus
cualidades narrativas y retdricas es no darse cuenta de que la narra-
ciéon no puede tener lugar sin una base material, la base del proceso
sociohistorico que moldea a la historia en su doble funcién seméantica
de acontecimiento y narracién del acontecimiento. Negar el “acceso” a
la realidad del pasado porque estd mediado por la narracion histdrica
es como negar el presente porque estd mediado por el lenguaje o por
las particularidades de la dicotomia entre lo éntico y lo ontoldgico. Las
narraciones histéricas pueden presentar inconsistencias, omisiones y
mitos, y no por ello son menos capaces de dar sentido a los sucesos del
pasado, al proceso sociohistdrico de la humanidad.
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De cierta forma, esto ultimo remite a lo que Paul Ricceur identifi-
c6 como la “dialéctica del acontecimiento y el sentido”, en la cual el
discurso (entendido como el acontecimiento de la comunicacién) se
manifiesta como un acto del “habla” cuya comprensién, su sentido o
significacion, sélo se puede dar como parte de una actualizacién del
cédigo de representacion del “lenguaje”.”® Aunque Ricceur se refiere
con esto a aspectos mas propiamente lingiiisticos, a las maneras en que
interactian el lenguaje y el habla, algo similar estd presente en el “codi-
go de representacién” de la historia. El acontecimiento histérico cobra
significado como tal, es decir, adquiere “historicidad”, al actualizarse
en el céddigo narrativo-histérico; mientras que, en el momento en que
sucede, el momento de su acontecimiento como parte de un proceso
sociohistdrico, su significado es, méas bien, politico.’® No obstante, lo
politico es politico siempre en relacién con lo histérico que lo “enmar-
ca” como acontecimiento; es decir, los hechos politicos suceden en res-
puesta a hechos y relaciones histdricas recientes o lejanas. En términos
metafdricos, existe una “distancia” entre el acontecimiento y la cons-
truccion significativa que inscribe o cuenta ese acontecimiento median-
te los dispositivos del archivo y la narracién. Por lo tanto, la relacion
entre acontecimiento y narracién del acontecimiento no es inmediata,
sino que esta mediada por, como escribe Trouillot, los “procesos y las
condiciones de produccion de las narrativas”, por lo cual, continuando
con el mismo autor, “sélo un enfoque en el proceso [de mediacién] pue-
de descubrir las maneras en que los dos extremos de la historicidad [el
acontecimiento y la narracion del acontecimiento] se entrelazan en un
contexto particular” (Trouillot 2015, p. 25; la traduccién es mia). Por
lo tanto, es necesario atender el ejercicio de lo que Trouillot identifica
como las formas de “poder” en la construccidn de la narrativa historica,
las cuales posibilitan la formacién de ciertas narrativas particulares —la
narrativa de los victoriosos— a la vez que silencia otras —las narrativas

' Cfr. Ricceur 2003. Este autor se remite a la dicotomia basica de la lingiiistica
estructuralista propuesta por Ferdinand de Saussure en la cual el habla misma, la
actualizacién de las formas de comunicacién lingiiistica, no pueden ser estudiadas
en si. Sélo el lenguaje, la abstraccién del cédigo de las reglas 1éxicas y sintdcticas
como un sistema sincronico cerrado, pueden estudiarse como categorias universa-
les. Los desarrollos posteriores en la lingiiistica y el andlisis del discurso contradije-
ron esta proposicién inicial de Saussure; cfr. Saussure 1945.

'®Como la historia cultural o la historia de lo privado han demostrado, lo histé-
rico no se reduce sélo a los sucesos politicos. Con todo, lo “personal” o “privado”
no deja de ser politico, y toda interaccién social conlleva el ejercicio de “lo politico”
aunque no de “la politica”.
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de los vencidos—. Esto adquiere una importancia particular al analizar
la permanencia/persistencia de lo colonial y al tomar como ejemplo la
dicotomia entre el proceso sociohistérico y la narracién histérica que
surgid con respecto a la Revolucién haitiana: a lo que acontecid en dicha
revoluciéon —en su singularidad y excepcionalidad politica— y a lo que
se “dijo” o se narré que acontecio, tanto en el momento de su estallido
como en el discurso historiografico anglo-europeo de los siglos poste-
riores a su acontecimiento. Dicho discurso historiografico anglo-euro-
peo busco obliterar, minimizar y trivializar los hechos revolucionarios
ocurridos en Santo Domingo ya que, como se verd a continuacion, éstos
contradecian directa y frontalmente las formas ideoldgicas discursivas
supremacistas presentes en otra forma de continuidad de lo colonial: la
forma discursiva apologética de la supuesta supremacia occidental. En
relacion con esto, como se vera a continuacién, la Revolucion haitiana
fue una de las primeras instancias de un “contradiscurso” decolonial y
anticolonial de la modernidad.

El “no-acontecimiento” de la Revolucion haitiana y
el esencialismo del discurso historico colonialista

Antes de examinar los aspectos centrales de este apartado, es necesario
puntualizar que utilizaré el término y concepto de “Occidente” méas por
convencién que por razones intrinsecas a su semdntica. En este tenor,
cabria puntualizar ciertas precisiones terminolédgicas de su uso. Hablar
de “Occidente” es, en este caso en particular, aplicar un término geogra-
fico a un concepto ideoldgico que no designa una ubicacion fisica como
tal, sino una construccion histdrica concreta situada en la base del ethos
de la modernidad. Lo que se identifica con la categoria o el concepto de
“Occidente” son formas socioecondmicas, histdricas e ideoldgicas parti-
culares de un orden mundial surgido con el desarrollo socioeconémico
y politico del capitalismo y el auge de la clase burguesa que, ciertamen-
te, surge en Europa. No obstante, con el uso del término “Occidente”
es necesario evitar identificarlo con una cultura, etnicidad, religiéon o
“civilizacion” en particular. Segin el critico literario Neil Lazarus, esa
identificacidn se encuentra en mucha de la llamada teorfa poscolonial.
El economista Samir Amin también identificd este mismo error bajo la
categoria de “culturalismo” (cfr. Amin 2009). Lazarus escribe que:

Lo que quisiera argumentar es que el concepto de “Occidente”, como se
utiliza en la teorfa poscolonial, no tiene un referente creible o coherente.
Es una categoria ideoldgica enmascarada como categoria geografica, tal
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y como —en el contexto del discurso moderno orientalista— “islam” es
una categoria ideoldgica enmascarada como una religiosa. (Lazarus 2004,
p. 44; la traduccién es mia.)

La utilizacién del término “Occidente” no puede, por lo tanto, simple-
mente enmascararse como una categoria geografica. Es necesario pres-
tar atencién a su utilizacién ideoldgica que se enmarca en una serie de
discontinuidades histéricas. La forma mds antigua del uso de “Occiden-
te” se registra con la division del Imperio romano entre Oriente y Occi-
dente en el siglo 111 y, posteriormente, la divisién de la Iglesia en el siglo
xI. Dicha divisién se sustituyd por una dicotomia entre la civilizacién
cristiana y el islam o la India y China, a partir del siglo xvi. Después de
1945, la Guerra Fria utilizo el término al dividir a Europa entre el “Este”
y el “Oeste”, para luego trasladar la misma divisién al resto mundo y
equiparar a “Occidente” con un supuesto “Primer Mundo” y contrastar-
lo con un “Segundo” y “Tercer” Mundo. Es por estas razones que, aun-
que el uso de “Occidente” sea convencional, no es necesariamente arbi-
trario en términos semdanticos ni responde simplemente a un capricho
lingtiistico o metaférico. No se puede desechar con facilidad el término
“Occidente” y buscar otro mds “apropiado” sin toparse con otros con-
flictos entre el término y el concepto. Tal es el caso de esta dicotomia
mas reciente: “Norte/Sur”. Por lo tanto, es necesario tomar en cuenta
lo que Stuart Hall subraya en cuanto a que no se puede negar que lo
que se llama “Occidente” surgi6é primero en Europa occidental, aunque
hoy en dia Occidente no esté presente solo en Europa y no toda Europa
se considere, o fue considerada, en algin momento, Occidente.'” En
consecuencia, si recurro en este articulo al término “Occidente”, lo hago
tomando en cuenta su construccién sociohistérica y evitando cualquier
tipo de “naturalizaciéon” o “culturalizacién” de su uso.

Una vez sefialada esta precision terminoldgica con respecto al tér-
mino y concepto de “Occidente”, podemos retomar una particularidad
que Trouillot menciona en Silencing the Past con respecto a la Revolu-
cién haitiana (1791-1804) o, més bien, con respecto a la recepcién filo-
sofica y politica de dicha revolucién por parte de Occidente, que puede
identificarse en términos de la mencionada “dialéctica” entre el aconte-
cimiento histérico y la narracidon del acontecimiento. Trouillot, en este
contexto, se refiere a éstos como “historicidad 1” e “historicidad 2”7, y
escribe lo siguiente:

”He tomado como referente a Lazarus y su disertacién sobre el concepto de
Occidente, al igual que su mencién de Stuart Hall, para el desarrollo de esta breve
digresién; cfr. Lazarus 2004, p. 45.
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Otra vez lo que esta en juego es la relacién entre historicidad 1 e histori-
cidad 2, entre lo que sucedid y en lo que se dice que hubo sucedido. Lo que
ocurrié en Haiti entre 1791 y 1804 contradijo mucho de lo que ocurri6 en
otros lugares del mundo, tanto antes como después. Este hecho en si no
es sorprendente: el proceso histérico siempre es desordenado y en muchas
ocasiones contradictorio. Pero lo que sucedio en Haiti también contradijo
mucho de lo que Occidente habia dicho tanto de si mismo como a los otros
sobre si mismo. (Trouillot 2018, pp. 80-81)'®

Es en esta contradiccién entre el “discurso histérico de Occidente
sobre si mismo” y lo que la Revolucion haitiana signific6 como contra-
narrativa o contradiscurso, donde es posible localizar otra manifesta-
cion de la permanencia de lo colonial no sélo como experiencia del
colonizado, sino como metanarrativa fundacional del colonizador; una
narrativa con sus propios silencios, omisiones, desérdenes y contradic-
ciones que se manifiestan de manera atenuada en ciertos momentos de
la historia de la modernidad y mas explicita en otros, en sus momentos
de crisis, de guerra o de conquista.

Tal como en el caso del “tiempo vacio y homogéneo”, la “metana-
rrativa” de la historia occidental buscd, a partir de la ideologia de la
Tlustracidon, “naturalizar” o, quiza mejor, “esencializar” la modalidad de
lo histéricamente contingente bajo la categoria de lo ontolégicamente
necesario, es decir, busco racionalizar el dominio europeo, la narrativa
de su ascenso como sistema-mundo, bajo una légica de “lo que sucedio
[la dominacién colonial europea de gran parte del mundo] es lo que
tenia que haber sucedido” (Trouillot 2018, p. 81; las cursivas son mias).
Es asi como lo que fue accidental y contingente en la historia se presenta
como esencial segun una teleologia particular: la teleologia del progre-
so. Los juicios sintéticos a posteriori —los juicios que componen al dis-
curso de la historia y que ligan a un sujeto dado con un predicado que
no describe su género, especie o atributos— se distorsionan y presentan
como juicios analiticos a priori de una metahistoria que racionaliza el
dominio anglo-europeo como algo esencial (que presenta especie, gé-
nero o atributo) de si mismo y, en consecuencia, formulan una proposi-
cion categdrica supremacista: Europa y sus descendientes son el sujeto
de la historia, un sujeto/sustancia cuyos atributos (su predicacién o
categorizacién) son dominar, conquistar y civilizar.'” En este sentido, la

®Las cursivas son mias. Para la referencia al original en inglés, cfr. Trouillot
2015, pp. 106-107.

YEsto alude, de cierta forma, a lo que Dussel identificé como el ego conquiro
en el corazdn de la subjetividad moderna occidental; cfr. Dussel 1993, pp. 65-76.
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Revolucion haitiana fue un estallido de realidad incomoda; una de las
primeras afrentas a la narrativa supremacista de Occidente, que ésta ja-
mas pudo asimilar del todo. Por ésta y otras razones, el acontecimiento
de la Revolucion haitiana se vio sujeto a un “silenciamiento” por parte
del aparato historiografico eurocéntrico mediante la “trivializacién” y
el “olvido”, relegandolo a ser, como afirma Trouillot, “molestas notas al
pie de pagina” (Trouillot 2018, p. 81) de la historia universal de la mo-
dernidad.?® En el mejor de los casos, la Revolucién haitiana fue conside-
rada por la mayoria de la historiografia anglo-europea del siglo Xix y de
la primera mitad del siglo xx un mero vastago de la Revolucion francesa
y, en el peor, una rebelién cadtica y violenta sin mayor trascendencia
histérico-universal o, incluso, como una “contrarrevolucién”.

En su obra en varios tomos Historia de la Revolucién francesa, Jules
Michelet (1798-1874) escribi6 sobre el estallido revolucionario lo si-
guiente: “Una noche, setenta mil negros se sublevan, comenzando la
carniceria y los incendios, la mas espantosa guerra de salvajes que se
haya visto jamas” (Griiner 2009). Si para Michelet la Revolucidn haitia-
na fue una guerra de “salvajes”, para Paul Sagnac fue una “contrarrevo-
lucién”: “La contrarrevolucion se organizaba en los departamentos. La
revuelta se generalizaba en las colonias, donde los mulatos, exasperados
por la supresién de sus derechos politicos, saqueaban las propiedades
de los colonos blancos y atentaban contra sus vidas” (Griiner 2009).*
Quizé considerar la Revolucién haitiana como una revuelta “salvaje”
sea menos demeritorio que referirse obtusamente a la misma como una
“contrarrevolucién”, més todavia si se toma en cuenta el papel contra-
rrevolucionario que Francia y Napoledén desempefiaron ante la radica-
lidad igualitaria de los jacobinos negros.?? No obstante, mds que las
menciones en si, lo mas significativo del discurso historiografico euro-
céntrico sobre la Revolucién haitiana es lo poco que se dice de ella, los
mencionados “silencios” expuestos por Trouillot. Como bien afirmo el

Trouillot identificé asf lo que llamé “férmulas de obliteracién” —formas retdri-
cas que borran los acontecimientos revolucionarios— y “férmulas de banalizacion”
—formas que vacian o trivializan los acontecimientos de su sentido revoluciona-
rio—; ambas son “férmulas de silenciamiento”; cfr: Trouillot 2015, p. 96.

1 Cfr. Michelet y Sagnac, citados en Griiner 2009. No se proporcionan los niime-
ros de pagina en la edicion en linea de este articulo.

*’Basta con revisar lo que Napoleén cuenta en su exilio en Santa Elena sobre
lo ocurrido en Saint-Domingue para entender lo reaccionario de un pensamiento
que no estuvo a la altura de las demandas de libertad e igualdad de los haitianos
durante el conflicto de 1801. Véase el “Analisis de Toussaint por Napoleon desde
Santa Elena”; cfr. Toussaint lOuverture 2013, pp. 131-133.
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historiador Yves Benot con respecto al discurso historiografico francés:
“De esta historia [la de la Revolucién haitiana] no ha quedado en la
memoria colectiva de Francia mas que lo que los historiadores franceses
han querido conservar de ella, es decir, muy poco” (Griiner 2009).** La
Revolucion haitiana fue, quizd, més reveladora de una ideologia supre-
macista colonialista y neocolonialista de larga duracién, que del silen-
ciamiento de un episodio incomodo particular. Como escribié Trouillot:

El silenciamiento de la Revolucién haitiana es sélo un capitulo dentro de
la narrativa de dominacion global. Es parte de la historia de Occidente y
es probable que persista, incluso de forma atenuada, mientras que la his-
toria de Occidente no sea recontada de modo que presente la perspectiva
del resto del mundo. Desafortunadamente no estamos siquiera cerca de
esa esencial reescritura de la Historia universal a pesar de algunos logros
impresionantes. (Trouillot 2018, p. 81)**

En el momento preciso del estallido de la Revolucién haitiana, en
1791, el momento del transito de la modernidad temprana a la contem-
poranea, un levantamiento masivo de esclavos de origen africano a gran
escala fue algo inconcebible para el aparato esclavista y para la episte-
mologia racista y colonialista europea de la época.*® Tal levantamiento
se interpretd, como menciona Trouillot, como un “no-acontecimiento”,

*Benot menciona a Jean Jaurés y su Historia socialista de la revolucién france-
sa (1901) como una excepcién a la regla del silencio. Benot es quien ha tratado
con mayor amplitud el asunto de la omision del tema colonial en la historiografia
francesa sobre la Revolucién de 1789, y Trouillot amplié la discusién con un and-
lisis de la repeticién de los tropos coloniales en la historiografia contemporanea,
no sélo francesa, sino también angloamericana; cfr. Benot 2004 y Trouillot 2018,
pp. 70-80. Aunque Trouillot se mantuvo critico al respecto, es posible observar un
cambio de enfoque historiografico con respecto a la Revolucidn haitiana a partir de
la segunda mitad del siglo xx. Ya para principios del siglo xx1, el académico Celu-
cien Joseph habla de un “giro haitiano” en 2012; ¢fr. Daut 2023, p. 6. No obstante,
aunque haya habido un cambio de actitud en los &mbitos académicos, la historia no
solo existe como un producto académico. Haiti y su revolucion siguen siendo, en el
imaginario colectivo, en la experiencia histdrica de las mayorias y de los politicos,
un fenémeno al margen.

**En su nota al pie para el parrafo citado, Trouillot menciona a Braudel, Wolf
y Ferro como autores de esos “logros impresionantes” de una reescritura de la his-
toria universal. Escribe esto en la década de los noventa (1995). En 1998 Enrique
Dussel publicé su Etica de la liberacion, y en 2007 el primer tomo de su Politica de la
liberacion. Historia mundial y critica. Se podrian considerar a estos dos libros otras
instancias de un intento de llevar a cabo una reescritura de una historia universal
no eurocéntrica; cfr. Dussel 2007 y Dussel 2011.

*Cfr. Trouillot 2018, pp. 49-50.
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un suceso que no se registraba dentro de la episteme occidental y su
idea de si mismo como la ctspide de la civilizacion humana. Unos me-
ses antes del levantamiento de los esclavos en 1791, el colonialista fran-
cés La Barre escribié desde Saint-Domingue a su esposa en la metrépoli:
“Los negros son muy obedientes y siempre lo seran. Dormimos con las
puertas y ventanas abiertas de par en par. Para los negros la libertad
es una quimera” (Trouillot 2018, p. 47). La lucha por la libertad y la
igualdad, el hecho de que, como menciona Samir Amin, “los humanos
pueden y deben hacer su propia historia” (Amin 2009, p. 13) era, seguin
los colonialistas, algo exclusivo de los europeos y su modernidad; un
producto de sus propias revoluciones: la Revolucién gloriosa (1688), la
Independencia estadounidense (1776) y la Revolucién francesa (1789).
En aquel momento, la filosofia y la naciente antropologia del aparato
epistemoldgico ilustrado todavia se enfrascaba en discusiones sobre si
el origen de los seres humanos era monogenético o poligenético; de
si los africanos, los indigenas americanos y los habitantes del sudeste
asiatico tenian el mismo origen bioldgico y antropolédgico que los euro-
peos y los “caucésicos”.?® Lo que sucedié en Haiti no sélo trastorné el
aparato econdmico esclavista colonial, sino también a las mismas cate-
gorias ontoldgicas europeas heredadas del Renacimiento (la gran cade-
na del Ser) que comenzaban a racionalizarse en la Ilustracién bajo un
paradigma mecanicista de racismo cientifico, del empirismo de Hume
y de las teorias filosofico-politicas de Hobbes, Locke y Montesquieu.
Dichas teorias situaban a Europa, de manera implicita o explicita, como
la ctspide del progreso histérico civilizatorio humano, y al resto de los
demads seres humanos como entidades “inferiores”. En su Tratado sobre
la naturaleza humana (1739), Hume escribe que:

Sospecho que los negros y en general todas las otras especies de hombres
(de las que hay unas cuatro o cinco clases) son naturalmente inferiores a
los blancos. Nunca hubo una nacién civilizada que no tuviera la tez blanca,
ni individuos eminentes en la accién o la especulaciéon. No han creado in-
geniosas manufacturas, ni artes, ni ciencias. (Hume 2011, p. 204)*

La Revolucién haitiana también puso en evidencia las contradiccio-
nes liberales que la Revolucién francesa no pudo superar al verse en un

261] excelente ensayo del intelectual haitiano Anténor Firmin (1850-1911) So-
bre la igualdad de las razas humanas (1885) registra esas discusiones supremacistas
y eurocéntricas en la incipiente disciplina de la antropologia en el siglo xviiI y XIX;
¢fr. Firmin 2000.

*’Tomo esta referencia de Hume de Ruiz Sotelo 2023, pp. 317-322.
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dilema ante su reticencia de colocar al derecho universal, a la libertad
humana, por encima del derecho econémico liberal y la propiedad de
los esclavos.?® Es por todo esto que Trouillot menciona que lo que su-
cedié en Haiti —una revolucién de esclavos con una idea mucho maés
clara y radical de la libertad e igualdad— contradijo lo que Occidente se
decia sobre si mismo: su narrativa de supuesta superioridad intelectual
y moral.

La Revolucién haitiana fue la mas radical y progresista de la “Era de
las Revoluciones” y fue la primera en proclamar de manera contunden-
te la emancipacién universal en su Constitucién de Saint Domingue de
1801 y la igualdad de las razas en su Constituciéon de 1805 (Nesbitt
2008, p. 3). Dicha revolucién fue la tnica revuelta exitosa de esclavos
en la historia a gran escala. Segun el historiador Hans-Joachim Konig,
la haitiana fue una revolucidn en el sentido completo de la palabra, ya
que erradic6 por completo a la clase dominante europea que estaba en
el poder y la sustituy6 por una proveniente de las clases marginadas,
los esclavos y la gente de color libre (c¢fr. Konig 2008, p. 122). Se podria
argumentar, como mencionan Peter Linebaugh y Marcus Rediker, que la
Revolucion haitiana fue la primera revolucion de trabajadores exitosa
de la historia (cfr. Linebaugh y Rediker 2012, p. ix). Ademads, segtn el
historiador Gerald Horne, la Revolucion haitiana creo una crisis general
profunda en el aparato esclavista transatlantico que s6lo pudo resol-
verse con su desaparicién.? Lo que la Revolucién haitiana logré no fue
poca cosa; fue, de cierta manera, intentar lo que en su coyuntura histé-
rica particular parecia imposible: que una poblacién de esclavos traidos
de Africa lograra su emancipacién, fundara un Estado-nacién y que, en
el proceso, vencieran a tres potencias colonialistas europeas (Francia,
Espafia e Inglaterra) de manera humillante. Como escribe Geggus:

El levantamiento de esclavos que comenzo en agosto de 1791 y que transfor-
mé la inmensamente opulenta colonia fue probablemente el mas grande y
mas dramaticamente exitoso que jamds ha existido. Produjo el primer ejem-
plo de emancipacion a granel en una prominente sociedad esclavista (1793)
y la plena igualdad racial en una colonia americana. (Geggus 2001, p. ix)

*El legendario libro de C.L.R. James, Los jacobinos negros (1938), describe la
incomodidad que la cuestién de la esclavitud causé entre los miembros de los Etats
Généraux, La Asamblea Nacional y la Asamblea Legislativa de la Francia revolucio-
naria, y como fue pospuesta, descarrilada y minimizada durante mucho tiempo;
cfr. James 2001.

* Cfr. Horne 2015, p. 10.
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Desde un punto de vista filoséfico-politico, se podria argumentar
que la Revolucién haitiana comprobé que los esclavos eran capaces de
por lo menos intentar superar politica y filoséficamente las contradic-
ciones y antinomias que la propia ideologia de sus amos, la ideologia
colonial, habian creado.

Al ser el sitio de la primer revolucién e independencia de las nacio-
nes del Sur Global, la recién formada nacion de Haiti tuvo que lidiar
en 1804 con una problematica que, de igual forma, se manifestaria en
otros sitios y otros momentos en los siguientes dos siglos: el de una
“condicién poscolonial”. Quizd son pocas las naciones que han mos-
trado de forma tan vehemente la permanencia de la colonialidad como
una forma transhistérica de dominacién como en el caso de Haiti, un
pais que ha sufrido a lo largo de su historia y, en parte, en represalia
por su revolucion adelantada, el aislamiento diplomatico, los embargos
y bloqueos econémicos, la imposicidn coercitiva de deudas externas ri-
diculas, dictaduras impuestas con el beneplacito de Occidente, luchas
internas violentas y cuatro invasiones extranjeras si contamos la de Na-
poledn en 1802 (cfr. Hallward 2007).

Haiti fue quiza la primera nacién del “Tercer Mundo” en tener que
afrontar otra contradiccién que se manifestaria en la mayoria de los
paises que sufrieron la colonizacién, a saber, que la independencia na-
cional no necesariamente significa independencia de las estructuras de
sujeciéon econdmico politicas externas neocoloniales, o la ausencia de
estructuras coloniales internas (cfr. Cardoso y Faletto 1974). El colo-
nialismo y el imperialismo anglo-europeo establecieron formas muy
concretas de dominacién que se renovaron y reactualizaron a lo largo
de la historia de la modernidad como mecanismos de una estructura
socioecondmica y geopolitica particular que se beneficid y se sigue be-
neficiando por las formas particulares de opresion, ahora en su faceta
“neocolonial”.*

En el nivel metahistérico son las contradicciones entre la depen-
dencia y la independencia de las naciones del Sur Global las que se
manifiestan precisamente como esas formas abstractas de una presen-
cia, persistencia y permanencia de lo colonial, las formas de “repre-
sentaciéon de una anacronia” que, de alguna forma u otra, parecieran

*En el apartado “Cuédndo fue lo pos-colonial: cuestién de tiempo 2”7, Afién y
Rufer abordan un aspecto crucial: el de un imperialismo como un continuo en cons-
tante reactualizacién y sus formas de neocolonialismo; cfr. Afién y Rufer 2018,
pp. 118-121.
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persistir en el presente como remanentes de un pasado no asimilado en
los niveles, juridico-politicos, culturales, semidticos y socioeconémicos.
Como ya se discutid, Aiidén y Rufer argumentarian que una concepciéon
de un “tiempo historico lineal y vacio” pareceria entrar en contradiccion
con dichas formas representativas de permanencia y repeticién de los
pasados coloniales al remitirse al devenir de un presente que, en teoria,
estaria imposibilitado para reincidir y reactualizar el pasado. Pero, a
manera de conclusidn, quisiera argumentar que es ademads necesario
vincular esto con una conceptualizacion del distanciamiento metaférico
entre el pasado y el presente contenido en otra forma de representa-
cion: la de “verdad histdrica”.

Para un historicismo positivista, el escrutinio del pasado se basa en
la posibilidad de establecer una distancia entre el pasado y el presente
que, por lo mismo, permita la ilusién de “objetividad”, de separacion
entre el sujeto y el objeto. Esta idea emula ciertas metodologias, ya no
tan vigentes, de las ciencias exactas y naturales e intenta objetivizar lo
subjetivo de la historia. La verdad histdrica del positivismo historicista
se basa entonces en la posibilidad de estudiar y presentar el pasado
“como realmente fue”. Valdria la pena preguntarse si incluso en el mo-
mento en que un pasado determinado fue presente se pudo experimen-
tar como “realmente es/fue”. En el otro extremo, el relativismo cons-
tructivista de las corrientes formalistas, posmodernas, de la disciplina
histdrica buscaron hacer a un lado la nocién de objetividad histdrica o
por lo menos cuestionar su afirmacién de verdad. Esto es sélo la otra
cara de esa misma relacién distanciada con la verdad/objetividad his-
térica del positivismo. Por el contrario, es necesario proponer otra de-
finicién de objetividad y verdad histérica que tome en cuenta los dos
lados o facetas de la historicidad —acontecimiento y narracién—, y que
no simplemente se deshaga de la categoria. Trouillot explica esto como
una necesidad de cambiar el enfoque, de uno que busque explicar “la
naturaleza de la historia” por otro que se centre en teorizar “el proceso
de produccion de la historia” (c¢fr. Trouillot 2015, p. 25).

Por lo tanto, la objetividad histoérica es entender que el presente es
producto del pasado y que las posibilidades de cambio en el presente
estan enmarcadas en la historicidad. Es decir, lo que sucede en el pre-
sente sucede enmarcado por lo que ya ha sucedido en el pasado; las de-
cisiones individuales y colectivas que se toman en el presente se toman
con base en lo que el pasado ha legado al presente. En este sentido,
la historicidad es precisamente esa relacion dialéctica que se establece
entre el condicionamiento histdrico pretérito y la posibilidad actualiza-

Dianoia, vol. 69, no. 93 (noviembre de 2024—abril de 2025) @ e-ISSN: 18704913
DOI: http://doi.org/10.22201/iifs.18704913e.2024.93.2084



230 GABRIEL MARTINEZ SALDIVAR

dora en el presente: su “autenticidad”.®' La relacién del presente de las
naciones poscoloniales esta enmarcada en sus pasados coloniales —no
hay forma de negar ni silenciar este hecho— al igual que el pasado de
las naciones colonialistas enmarca su presente e, incluso, lo perpetua
como formas reactualizadas de sometimiento. Esto pareceria una obvie-
dad, pero muchas veces se olvida. No es posible superar o trascender
el pasado (colonial) a menos de que se tenga una conciencia histdrica
de que el pasado esta presente en el presente. Asi, la reivindicacion del
pasado es la reivindicacién del presente de las naciones poscoloniales.
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1. Creer; saber; conocer es un libro de admirable claridad, rigor y origi-
nalidad. Publicado por vez primera en 1982, se ha convertido en un
clasico de la filosofia iberoamericana.! Ofrezco aqui una relectura del
libro que destaca sus tesis principales, lo conecta con el resto de la obra
de su autor y lo ubica en la historia de la filosofia mexicana y global. No
examinaré todas las tesis y argumentos de la obra; lo que me interesa
es ofrecer una vision general de ella desde el presente.

En el prélogo, Villoro afirma que su libro puede dividirse en tres
partes: la primera (que va de los capitulos 1 al 5) versa sobre la defini-
cién de la creencia; la segunda (capitulos 4 al 8) sobre la definicion del
conocimiento y la tercera (capitulos 9 al 12) aborda diversos temas que

villoro trabaj6 en la redaccion de Creer, saber, conocer durante varios afios. En
1979 ofrecié un curso en El Colegio Nacional en el que expuso los adelantos de
su investigaciéon. En 1981 impartié otro curso en un programa de superaciéon del
personal académico de la Facultad de Filosofia y Letras de la UNAM en el que expuso
partes del libro (véase Benitez 1981). Al afio siguiente, public un articulo de divul-
gacion con el mismo titulo del libro (Villoro 1982b).
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234 GUILLERMO HURTADO

lo ocupaban en esos afios, como la distincién entre el saber y el conocer,
la diferencia entre el conocimiento y la sabiduria, la relacién entre el
conocimiento y la préctica, y la ética de la creencia. Las primeras dos
partes forman una unidad homogénea, tanto por su contenido como
por su método. El tema es el propio de la epistemologia tradicional. El
método es el de la filosofia analitica de la segunda mitad del siglo xx,
aunque Villoro también toma en cuenta algunos estudios psicoldgicos
y sociolégicos. La tercera parte no tiene quiza la misma unidad que las
dos anteriores; sin embargo, era la que mas le importaba a su autor y la
que guarda mas vinculos con el resto de su obra, tanto posterior como
previa.

Villoro tuvo a su cargo el curso de teoria del conocimiento en la
Facultad de Filosofia y Letras de la uNAM durante muchos afios.? Ha-
cia finales de los aflos sesenta comenzo a interesarse en los temas y
métodos de la epistemologia analitica, como se constata en un par de
articulos que publicé en esos afios (1969 y 1970).° Estos se distinguian
de sus trabajos anteriores realizados desde otras perspectivas tedricas,
como la fenomenologia (Villoro 1975). El interés de nuestro autor en la
epistemologia analitica lo compartian otros filésofos mexicanos (Valdés
1968; Padilla 1971; Trejo 1976), pero él era quien habia profundizado
mas en ese campo. No obstante, Villoro afirma en el prélogo de Creer,
saber; conocer que el libro se concibid como parte de un estudio mads
amplio de las relaciones entre el pensamiento y las formas de domina-
cion. Lo que se sugiere es que era el prolegémeno de otra obra en la que
se abordaria la cuestiéon mencionada. Villoro nunca publicé ese libro
prometido, pero en los capitulos finales de Creer; saber, conocer, exploro
algunas de las lineas de ese otro proyecto que también desarrolla en El
concepto de ideologia y otros ensayos de 1985 y en otros de sus escritos
posteriores (Villoro 1989; Villoro 1992). A primera vista, la liga entre
la tercera parte de Creer, saber, conocer y El poder y el valor de 1998, su
libro mas importante de filosofia politica, podria parecer mas tenue.

%En el Archivo Luis Villoro del Instituto de Investigaciones Filoséficas de la UNAM
se puede consultar un temario y una bibliografia para ese curso de teoria del cono-
cimiento (4 | 19 | 329-330). El documento no esté fechado, pero podemos inferir
que se elabor6 hacia finales de los afios sesenta o principios de los afios setenta.
En el temario se incluyen autores clasicos como Platén, Descartes, Locke y Kant;
fenomenologos como Husserl y Merleau-Ponty; analiticos como Ayer y Chisholm e
incluso un pragmatista, C.I. Lewis. En el mismo archivo también se pueden consul-
tar un par de manuscritos de partes de Villoro 1982a

*Hay que sefialar que su cercanfa con la epistemologfa analitica ya era visible
desde Villoro 1965.
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Mientras que en la primera obra la relacién que interesaba a Villoro era
la del pensamiento y el poder, en la segunda, como lo indica el titulo,
lo que examind fue la relacién entre la moral y el poder. Con todo, el
vinculo que planteaba Villoro entre el pensamiento y el poder en Creer;
saber, conocer pasaba por la moral, pues Villoro propuso ahi una ética de
la creencia como la base de su proyecto emancipador.*

En la introduccion del libro, titulado “El problema y el método”,
Villoro sostiene que la tarea genuina de la filosofia es analizar, clarificar
y sistematizar conceptos. Se trata de una concepcion de la labor filosé-
fica que coincide con el proyecto analitico. No obstante, su proyecto de
estudiar las relaciones entre el pensamiento y la dominacidn salia de la
estrecha orbita de la filosofia analitica de aquellos afios. A finales de los
setenta y principios de los ochenta, la discusién sobre la relacién entre
la epistemologia y la filosofia politica giraba en torno a las ideas de
autores como Althusser, Gramsci o Foucault. Sin embargo, la aproxima-
cion de Villoro toma una ruta diferente que se propone analizar primero
conceptos generales como los de creencia, razén y saber. La dominacion
que interesaba a Villoro no es solo la que se define desde una perspec-
tiva marxista, de una clase sobre otra, sino, de manera mas general,
la que se halla en cualquier comunidad en la que quienes ostentan el
poder estatal, religioso o incluso cientifico ejercen un dominio por me-
dio de la imposicidn de creencias. Dicho de otra manera, aunque las
preocupaciones de Villoro coincidieran hasta cierto punto con las de los
marxistas, sus reflexiones filoséficas no caian dentro de las coordenadas
del marxismo de la época.

Los lectores analiticos de Creer; saber, conocer se interesaron en las
primeras dos partes del libro, pero prestaron escasa atencion a la terce-
ra. Por su parte, los lectores marxistas no se ocuparon de las primeras
dos partes de la obra y no estuvieron de acuerdo con la tercera.’ Villoro
no fue un analitico puro ni un marxista puro, y en el siglo xx eso lo ha-
cia un pensador incomodo para ambos bandos. Por el contrario, en el si-
glo xx1 dirifamos que eso mismo lo hace un pensador singular y vigente.

*Sobre las conexiones entre la epistemologfa y la filosoffa politica de Villoro,
véase Ramirez 2014; Pereda 2017; Beltran Garcia 2019 y Montemayor 2023.

®Llama la atencién que las primeras resefias del libro, todas ellas muy elogiosas,
fueron escritas por filosofos jévenes que no estaban en la linea de frente de la pug-
na entre analiticos y marxistas. Véanse las reseflas de Pereda 1982; Sagols 1982;
Beuchot 1984 y Saab 1984. Mencién aparte merece la también elogiosa resefia de
Xirau 1982, contemporaneo de Villoro, que no militaba en ninguno de aquellos dos
bandos.
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2. A continuacién resumiré de manera breve la primera parte de Creer,
saber, conocer. Villoro comienza distinguiendo la concepcién de la creen-
cia como un suceso mental —defendida por una larga lista de filésofos
como Descartes, Hume y Husserl— de la concepcién que la interpre-
ta como una disposicién a actuar. Villoro rechaza la primera doctrina y
adopta la segunda. Como punto de partida considera la definicion dis-
posicional de creencia de Braithwaite 1974:

S cree que p siy sélo si:
1) Sserepresentapy
2) S tiene una disposicion a actuar como si p fuera verdadera.

La teoria disposicional de la creencia ya habia sido objeto de ata-
ques por parte de autores tan diversos como Russell, Price, Peters y
Maclntyre. Villoro aborda estas criticas en los capitulos 1, 2 y 3. Para
ello, analiza nociones como las de disposicién, motivacidn, actitud e
intencidn, apoyandose también en trabajos de psicdlogos como Allport,
Doob, Fishbein y Raven. Después de ese recorrido critico, propone la
siguiente definicion:

S cree que p siy solo si:

1) S esta en un estado adquirido x de disposicién a responder de

determinada manera en circunstancias variadas;

2) p hasido aprehendida por S;

3) p determina x.

Expliquemos esta definicion. Primero: una creencia es un estado de
un sujeto —no se precisa si, a la larga, es mental o fisico— que al tener
un caracter disposicional no se entiende sin la accién del sujeto en el
mundo. El estado en cuestidon ha de ser adquirido, a diferencia de otros
estados instintivos. Ademas, sus respuestas deben seguir un patrén co-
herente que nos permita precisar el contenido del estado. Segundo:
el objeto de la creencia debe ser aprehendido con anterioridad por la
percepcién, la memoria o el entendimiento, aunque no se requiere que
el objeto esté permanentemente presente en la conciencia. Tercero: ese
objeto determina el contenido del estado, lo que nos permite precisar la
diferencia que hay entre las creencias y otros estados disposicionales,
como los deseos, en los que el objeto esta determinado por el estado y
no a la inversa.

Obsérvese que en la definicién de Braithwaite se especifica que S
cree que p si S tiene la disposicion a actuar como si p fuera verdadera. No
es un detalle insignificante que Villoro elimine el concepto de verdad en
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su definicién de creer, pues hara lo mismo en su definicién de saber. De
acuerdo con Villoro, actuar como si p fuera verdadera supone a su vez
creer que p es verdadera, lo que nos genera una regresion. Para Villoro
el objeto de la creencia, con sus propiedades y relaciones, basta para
determinar el sentido de la disposicidn a actuar del sujeto, y como ese
mismo objeto puede coincidir con el de la creencia de otro sujeto al ser
parte de un mundo en comun, se preserva el caracter intersubjetivo de
la creencia.

Quiza la parte de Creer; saber, conocer que mas ha envejecido es la
que concierne a la creencia. Su definicién de creencia se ha criticado
por no tomar en cuenta los aspectos holistas y normativos de la creen-
cia (Saab 1999) y también por no resultar suficientemente especifica
para distinguir la creencia de otros estados disposicionales (Ortiz Mi-
llan 2007).

En el capitulo 4 Villoro distingue tres tipos de respuestas a la pre-
gunta de por qué alguien cree algo. El primer tipo hace referencia a los
antecedentes de las creencias, el segundo a sus motivos y el tercero a sus
razones. Esta triple distincidn es central para el proyecto de Creer; saber,
conocer. El autor sostiene que todas las creencias tienen causas y moti-
vos, pero que son las razones las que conciernen primordialmente a la
epistemologia. Cuando lo que nos interesa es la verdad de una creencia,
pedimos razones que la justifiquen; sus motivos o causas resultan irre-
levantes. Sin embargo, los motivos pueden ser tan relevantes como las
razones en otros contextos; por ejemplo, cuando evaluamos si las creen-
cias de un sujeto o de una comunidad son auténticas. (Villoro 1985c).

En el capitulo 5, Villoro toca el tema de la ideologia, del cual se
ocupo durante varios afios y que se conecta directamente con su interés
en la relacion entre el pensamiento y el poder (Villoro 1985b). Sostiene
que una ideologia es un conjunto de creencias no debidamente justifica-
das o simplemente falsas que son inculcadas y reiteradas por un grupo
dominante. Villoro debati6é con Adolfo Sdnchez Vazquez acerca de esta
cuestién (Villoro 1985d; Sanchez Vazquez 1993).° Una objecién que
se le hizo es que su definicién de ideologia era estrecha y dejaba fuera
otros sentidos de la nocidn que resultaban dutiles (Aguilar 1984; Agui-
lar 1993; Pereyra 1976). Ademds, se adujo que la aspiraciéon de una
critica social ideoldgicamente neutral encubria cierta ideologia burgue-
sa (Sanchez Vazquez 1975). No obstante, Villoro siempre sostuvo que
para que la razén cumpliera con su funcidn liberadora debia depurarse
de cualquier ideologia, incluso de la marxista. A la filosofia le toca la

®Para una resefia del debate, véase Vargas Lozano 1994.
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tarea de desenmascarar el discurso ideoldgico que se nos impone desde
el poder (Villoro 1978).”

3. La segunda parte de Creer, saber, conocer se inserta en una serie de
estudios dentro de la filosofia analitica que partieron de un articulo de
Edmund Gettier publicado originalmente en 1963 (Gettier 1974). En
ese articulo, se formula la definicion clasica del saber de la siguiente
manera:

S sabe que p si y solo si:

1) S cree que p;

2) pesverdaderoy

3) S tiene razones suficientes para creer que p,

y luego ofrecié ejemplos que muestran que las tres cldusulas de esta
definicion no ofrecen condiciones necesarias y suficientes. Villoro tam-
bién participa en la discusién sobre cémo definir el saber por medio de
una lista de condiciones necesarias y suficientes, pero de una manera
original. En vez de afladir mas cldusulas a la definicién, como hizo la
mayoria de los filésofos analiticos, lo que propuso fue reducir su nime-
ro. Ofrece la siguiente definicién alternativa:

S sabe que p si y sélo si:
1) Scree quep,
2) S tiene razones objetivamente suficientes para creer que p.

¢Cémo llega Villoro a esta definiciéon del saber que elimina la se-
gunda clausula de la definicién tradicional? Sigamos los pasos de su
razonamiento.

Nuestro autor comienza preguntando por qué distinguimos entre
creer y saber. En la primera persona a veces decimos que creemos algo
—en un sentido fuerte— cuando estamos ciertos de ello y otras veces
decimos que creemos algo —en un sentido débil, como cuando con-
jeturamos o suponemos— sin estar ciertos de ello. En el primer caso,
damos por sentado, desde la primera persona, que nuestra creencia es
conocimiento, pero no en el segundo. Cuando examinamos el asunto
desde la segunda y la tercera persona, la situacidn resulta diferente.
Aqui podemos decir que, aunque alguien esté cierto de algo, en reali-
dad no lo sabe. En este caso, las razones subjetivas del creyente para

7Sobre la relacién entre la critica de Villoro a la ideologia y su ética politica,
véase Ramirez 2001 y Pérez Cortés 2016.
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estar cierto de algo no resultan objetivamente suficientes, vistas desde
la segunda o tercera persona. Por lo mismo, que alguien esté cierto
de algo no implica que sepa ese algo. De ahi que sélo tenga sentido
distinguir entre creer y saber en un contexto intersubjetivo. Villoro se
hace entonces la siguiente pregunta: {en qué consiste que las razones
para creer algo sean objetivamente suficientes? ¢Acaso hay un crite-
rio absoluto, eterno, para ello? Y responde que, para determinar que
las razones de una creencia son objetivamente suficientes, debemos de
tomar en cuenta la comunidad epistémica a la que pertenece el sujeto,
una comunidad concreta, que tenga coordenadas temporales y espa-
ciales bien definidas. Las razones objetivamente suficientes son las que
resultan suficientes para un sujeto de la comunidad epistémica que las
considere. Estas deben ser, por lo mismo, accesibles para cualquiera den-
tro de la comunidad. ¢Acaso esto significa que debe haber un consenso
en la comunidad acerca de qué cuenta como una razén objetivamente
suficiente? Villoro responde negativamente: basta con que una minoria
de sujetos —minoria, incluso, de uno— sea capaz de reconocer cier-
tas razones asequibles como objetivamente suficientes para decir que
su creencia es conocimiento en un contexto espacio-temporal dado. Lo
que importa es que no haya dentro de la comunidad epistémica otras
razones que puedan revocar a la creencia en cuestion. Villoro enfatiza
que esas razones revocadoras también deben ser accesibles dentro de
la comunidad epistémica; de otra manera, podrian aducirse razones
meramente posibles y;, en consecuencia, caeriamos en el escepticismo.

En resumen, el saber es irremediablemente comunitario e histérico.
Lo que en nuestra comunidad epistémica es un saber puede no serlo en
otra comunidad epistémica, y eso no le quita la condicién de que para
nosotros sea un saber. Y lo que hoy es un saber, puede no serlo mafia-
na y eso no le quita, tampoco, la condiciéon de que hoy por hoy asi lo
sea. Una consecuencia dramatica de lo anterior es que, segtin Villoro,
alguien puede saber que p, aunque p no sea verdadero. De ahi que su
propuesta mas polémica consista en eliminar la clausula de “p es verda-
dero” de la definicién de “S sabe que p”: basta con que S crea que p y
que S tenga razones objetivamente suficientes para creer que p. Consi-
dera que al eliminar la verdad de la definicién de saber nos salvamos de
las garras del escéptico, ya que, a menos de que p sea una verdad nece-
saria, nuestra creencia en p es falible y, por lo mismo, nunca podriamos
asegurar que alguien sabe que p.

Villoro no fue el tnico filésofo de la corriente analitica que se atre-
vié a defender una versidn del relativismo epistémico en el siglo ante-
rior. No obstante, hay que subrayar que, si bien sostuvo la relatividad
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social del saber, no acept6 la relatividad social de la verdad. Pensaba
que la comprension del concepto de objetividad supone la existencia de
una realidad independiente de nuestras creencias. Algunos de sus criti-
cos le reprocharon no haber aceptado que la verdad también es relativa
a cada comunidad epistémica (Pérez Ransanz 1993; Olivé 1993). Por
otra parte, otros criticos le objetaron que el saber, e incluso la creencia,
no pueden definirse sin una referencia explicita y directa a la verdad
(Moulines 1993; Hurtado 2003; Ornelas 2017). Un reparo que quizd
se podria afiadir hoy es que el proyecto analitico de ofrecer definicio-
nes por medio de condiciones necesarias y suficientes de los conceptos
clave de la epistemologia ha probado tener dificultades irremediables.

4. En lo que sigue ofrezco un resumen breve de la tercera parte de Creer;
saber, conocer. Cada uno de los capitulos que la forman puede leerse
como un ensayo independiente; sin embargo, hay que subrayar que to-
dos presuponen la teoria de la creencia y del saber que el autor desarro-
116 en la primera y la segunda parte de su libro. Si bien no todas las tesis
de la tercera parte se desprenden logicamente de las ideas de las dos
partes anteriores, si podemos afirmar que son consistentes con ellas.

Villoro sefiala que para hacer epistemologia analitica en lengua es-
pafiola hay que tomar en cuenta la distincion entre “saber” y “conocer”
que no existe en el idioma inglés. En el capitulo 9 traza varias de las
distinciones entre el saber y el conocer y, a su vez, entre los diferentes
tipos de conocer. Conocemos objetos o personas. Sabemos que algo tie-
ne una propiedad o sabemos hacer algo. Conocer x supone que sabemos
algo sobre x, pero saber algo sobre x no implica que lo conozcamos en
sentido estricto. Segun Villoro, para conocer x se deben cumplir las
siguientes condiciones:

1) Tener o haber tenido experiencias directas de x (y, por ello, que
X exista).

2) Integrar enlaunidad de un objeto x diferentes experiencias de x.
3) Poder tener ciertas respuestas intelectuales adecuadas frente a x.

Por ejemplo, alguien que en verdad conozca Paris debe haber estado en
la ciudad, ser capaz de reconocer distintas calles y monumentos como
parte de ella y saber responder a ciertas preguntas que se le hagan al
respecto.

Al final del capitulo 9 se ofrece la siguiente definicién general de
conocer: un estado disposicional a actuar, adquirido, determinado por
un objeto o situacion objetiva aprehendidos, que se acompafia de una
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garantia segura de acierto. Una diferencia entre el saber y el conocer es
que el segundo no requiere de una justificacién intersubjetiva, sino sélo
de una garantia personal que, ademas, sea certera.

Con base en lo anterior, en el capitulo 10 Villoro distingue la cien-
cia, dominio del saber, de la sabiduria, dominio del conocimiento. Tan-
to la una como la otra responden a dos ideales irrenunciables del ser
humano. Ni la sabiduria puede reemplazar a la ciencia ni la ciencia a la
sabiduria (Villoro 1961). La ciencia es un saber impersonal, la sabiduria
un saber personal. No cualquiera puede ser sabio, pero hay comunidades
sapienciales constituidas por sujetos que comparten las caracteristicas
individuales requeridas para alcanzar los conocimientos subjetivos que
llevan a la sabiduria. Esta posicion de Villoro se ha criticado por sos-
tener una suerte de elitismo sapiencial en el que sélo algunos elegidos
pueden alcanzar la sabiduria (Cabrera y Diaz Estévez 1987).

En el capitulo 11 se examina la relacién entre el conocimiento y la
practica. El autor sostiene que el conocimiento no es algo desligado de
la realidad, de las necesidades, fines y valores de los sujetos; sin embar-
g0, no acepta la tesis marxista de que la praxis sea el criterio de verdad
de las creencias.

En el ultimo capitulo de Creer, saber, conocer, Villoro ofrece una
ética de la creencia que formula en tres normas. La primera norma
dice: “Todo sujeto debe procurar para sus creencias una justificacion
lo més racional posible, de acuerdo con la practica que esas creencias
pretenden guiar y con el tipo de conocimiento que se propone alcan-
zar”. Villoro ofrece otra version de la norma que adopta el concepto de
comunidad epistémica: “Todo sujeto debe procurar que las creencias
de comunidad a que pertenece tengan una justificacién lo mas racional
posible de acuerdo con la prictica que esas creencias pretenden guiar
y con el tipo de conocimiento que se propone alcanzar”. Este deber
tiene el siguiente derecho correlativo: “Todo sujeto tiene derecho a co-
municar y a que se le comuniquen las razones en que se justifiquen las
creencias”.

La segunda norma es la siguiente: “Todo sujeto tiene el deber de
atenerse, en sus creencias, a sus propias razones, tal como a €l se le
presentan”. En una dimension colectiva, la norma se plantea como un
deber de tolerancia epistémica: “Todo sujeto debe respetar que los de-
mas se atengan, en sus creencias, a sus propias razones tal y como se
les presentan, aunque él no las comparta”. A este deber corresponde el
siguiente derecho: “Todo sujeto tiene derecho a que los demas respeten
sus propias creencias”.
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La tercera norma reza asi: “Todo sujeto debe obrar de manera que
su prdctica sea congruente con sus creencias”’. Esta norma tiene una
contraparte: “Todo sujeto tiene el derecho a que los demds supongan,
mientras no tengan razones suficientes para ponerlo en duda, que sus
acciones son congruentes con sus creencias”.

La ética epistémica de Villoro apunta al cultivo de una vida indivi-
dual y social regida por la razén, la objetividad, la transparencia, la co-
laboracion, la honestidad, la autenticidad, la tolerancia y la confianza,
todos ellos valores de una sociedad democratica, plural e igualitaria.

Nuestro pensador sostiene que las tres normas nos ayudan a evi-
tar caer en dos extremos: el dogmatismo y el escepticismo. Durante la
ilustracion se acus6 al dogmatismo religioso de ser un instrumento de
dominacién social. Frente a ese fanatismo, se ofrecié el modelo de la
ciencia como una manera de alcanzar el progreso epistémico y, ademas,
el progreso social. Sin recaer en un dogmatismo religioso, Villoro ad-
vierte de la existencia de un dogmatismo cientificista. Nos recuerda que
todo saber, incluido el cientifico, puede ser manejado por intereses de
dominio. En el extremo opuesto, el escepticismo ataca a las creencias
en las que sustentamos nuestra vida, aunque no estén justificadas de
una manera absoluta. Cuando el escepticismo se viste con ropaje cien-
tifico erosiona las creencias tradicionales y religiosas que dan sentido y
valor a nuestras vidas. A Villoro le importaba en lo personal defender
la racionalidad de la creencia individual en la divinidad, como se puede
constatar en su célebre ensayo “La mezquita azul” (Villoro 1985e).

En su explicaciéon de la segunda norma, Villoro ofrece el ejemplo
—estudiado por €l en varios de sus escritos previos (Villoro 1950)— de
la asimilacion forzada de los pueblos indigenas. Cabe sefialar que, hacia
el final del siglo xx, Villoro volvio a abordar estos ejemplos desde una
perspectiva multicultural que se apoy?6 en la ética epistémica de Creer,
saber; conocer (cfr. Villoro 1998). El sostiene que de la segunda norma
se sigue que los pueblos indigenas tienen el derecho de que se respeten
sus creencias, aunque se considere, desde otras culturas, que dichas
creencias son falsas o injustificadas. Esto no significa, afirma Villoro,
que no debamos hacer nada para que los pueblos indigenas abandonen
sus creencias falsas o injustificadas. Lo que hay que evitar es imponer-
les la verdad o el conocimiento por la fuerza. Lo correcto es compartir
con ellos lo que sabemos para que, por medio de la autonomia de la
razén que propugna la primera norma, hagan suyas las razones correc-
tas. El derecho postulado por la segunda norma ha sido criticado por
quienes defienden una concepcién universalista del progreso. Lo que
ellos aducen es que esta norma no puede aceptarse sin una clausula
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que delimite las condiciones en las cuales el sujeto o la comunidad en
cuestién pueden tener el derecho postulado (Garzén Valdés 1993). Por
ejemplo, se diria que no debe tolerarse que una comunidad rechace la
vacunacién infantil debido a sus creencias. Si esperamos a que esa co-
munidad decida cambiar de creencias mediante su adopciéon auténoma
de las razones correctas, podria ser demasiado tarde para los nifos.
Por ello, la vacunacién infantil debe ser obligatoria e impuesta por la
fuerza, si es necesario. Algo semejante, en relacién con la espera a que
los demas adopten nuevas razones, se le pudo haber objetado a Villoro
desde otro flanco. Un marxista-leninista dirfa que el proletariado no
puede aguardar a que la burguesia acepte de manera auténoma las
razones aducidas por el marxismo y se desprenda de sus intereses de
clase; para cambiar la sociedad hay que hacerlo por la fuerza, es decir,
por medio de la revolucién.

Frente a esas objeciones, Villoro se mantuvo firme en su confianza
en la capacidad de los seres humanos para vivir mejor de acuerdo con
su propia razon. Hay algo del espiritu ilustrado en esa conviccién; sin
embargo, hay que tener en cuenta que, en Creer, saber, conocer, no se
enarbola una concepcion ilustrada de la razén, es decir, una concepcion
universal y absoluta. Recordemos que Villoro afirmé que para cada tipo
de conocimiento hay tipos distintos de razones y que lo mismo vale
para cada comunidad epistémica y cada momento histdrico. Asi, la ra-
z6n es plural e histérica (Villoro 1983). Sin embargo, sigue siendo un
defensor de la autoridad de la razén y eso lo distingue de autores como
Nietzsche que consideraron que la razén no puede desligarse de sus
motivos mds indignos, como la voluntad de poder. Villoro pensaba que
sin la exigencia de razones objetivas para nuestras creencias caeriamos
en un irracionalismo fatal. De ahi su rechazo al posmodernismo. Sin el
poder luminoso de la razén (Villoro 2007), no hay motivacion ni instru-
mento para la genuina liberacién humana.

Creer, saber;, conocer mantiene una actualidad indiscutible. El libro
anticipé varias aproximaciones a la dimensién social del conocimiento
desarrolladas en la filosofia analitica bajo el rubro de la epistemologia
social. Tal es el caso de sus propuestas sobre las comunidades epistémicas
en el capitulo 7 o sobre el saber testimonial en el capitulo 9. Ademads, su
ética epistémica abordo varios temas que se han vuelto predominantes
en la epistemologia actual. Por ejemplo, su examen de la influencia
de los motivos en las creencias que ofrece en los capitulos 11 y 12 se
conecta con el estudio actual sobre sesgos, prejuicios y estereotipos. En
las discusiones recientes sobre la injusticia epistémica, su defensa del
derecho de todo sujeto para comunicar las razones de sus creencias se
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puede retomar en la lucha actual contra la discriminacién y el silencia-
miento de las mujeres, minorias raciales y otros grupos desfavorecidos.
Por todo lo anterior, podemos afirmar que la epistemologia social y la
ética epistémica de Villoro son, hoy mds nunca, una aportacion valiosa
y original de la filosofia mexicana a la filosofia global.®
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racializacién de las identidades y también sobre el potencial antirracista de
la ciencia genética. El libro de Sarah Abel examina los usos de estas pruebas
en Brasil y Estados Unidos, en donde las tecnologias del ADN se mezclan con
las historias y legados de la esclavitud, los proyectos genealdgicos personales
y las politicas raciales colectivas.

Escrito con una facilidad para comunicar con un lenguaje claro informa-
cién muy técnica, el libro hace estos temas accesibles a lectores no especiali-
zados. También muestra lo cercano y personal que puede ser el tema de las
pruebas gendmicas de la ancestria para quienes recurren a ellas y la relevancia
social —incluso geopolitica— de que se hagan estas pruebas ya sea desde la
investigacion cientifica o la gendmica recreativa (aunque la autora no se refie-
re a los andlisis genealdgicos con este dltimo término, que si es ubicuo en los
estudios pertinentes) a lo largo y ancho del continente americano. La mia fue
una lectura intima del libro en dos sentidos. Por un lado, estd la familiaridad
que, como investigadora, tengo con el tema, e incluso con los proyectos cien-
tificos examinados y con algunos de los personajes entrevistados por Abel. Sin
embargo, a lo largo de la lectura esta familiaridad se trastocé porque el ana-
lisis de la autora y su enfoque lograron volver extrafios otra vez esos temas y
personajes, ensefilandome cosas nuevas e invitindome a repensar algunos pre-
supuestos metodoldgicos de mi propio trabajo. Mi lectura fue intima también
en el sentido de que, por méas distancia que he guardado como observadora
del fendmeno de la gendmica, hay algo inevitablemente personal que todas
traemos al encuentro con estas tecnologias. Y por eso me voy a valer de una
memoria de adolescencia como un estimulo para la lectura y el andlisis del
libro de Abel.

Aun recuerdo la repentina bajada de temperatura en la mitad de la noche,
mientras viajaAbamos en tren por el desierto de Durango (que imagino no muy
distinto del desierto de Sonora, que también cubre el sur y el centro de Arizona:
los desiertos, como los genes, no se detienen ante muros o vallas fronterizas).
También recuerdo la fastidiosa inspeccion de pasaportes en Ciudad Juarez, la
arbitraria frontera. Y el exhaustivo interrogatorio: “¢Qué hay en las cajas?”
“{Tienen familia en los Estados Unidos?” “¢Dénde se van a quedar?” “.Ddénde
aprendieron a hablar inglés?” Alienadas y confiadas, mi madre y yo llegamos.
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Nuestros cuerpos atin se balanceaban imitando el movimiento del tren en el
que habiamos pasado veintidds horas. Al otro lado llegamos.

Pero nuestro destino en el norte de California seguia a 1600 km de distan-
cia. Viajé por primera vez en un autobuis Greyhound durante otras veinte horas
en el inclemente calor del verano desde El Paso (Texas) hasta Bakersfield (Cali-
fornia). Ya era de noche cuando mi padre —que trabajaba en una organizacién
sin fines de lucro que ofrecia asistencia juridica a inmigrantes mexicanos— nos
recogid en lo que podria haber sido un Ford Topaz de color marrén. Las cajas
de mi madre, llenas de ollas de barro y trajes tradicionales —eran para ensefiar
la cultura mexicana, le habia dicho al agente de inmigracién—, apenas cabian
en el maletero del coche. No llegamos desnudas/ Nuestras tradiciones/ Costum-
bres viejas y nuevas/ Nos visten y distinguen.' El departamento de Porterville, el
pequeiio poblado donde residiriamos, estaba a esas alturas de la travesia muy
cerca. A s6lo una hora de distancia. Mi hermana mayor se habia adaptado bien,
incluso habia sido coronada reina del Cinco de Mayo. No emigramos por placer/
Siempre hay una razén.? Habiamos viajado durante tres dias a través de dos
paises para mantener unida a la familia.

Empecé las clases en una enorme escuela secundaria ptiblica con campos
de futbol de un verde que sdlo habia visto en la televisién por cable. Una ma-
flana, al llegar al colegio, un chico de mi clase me hizo esta pregunta: “Are you
white or are you Mexican?” “¢Eres blanca o eres mexicana?” Nunca habia oido
una pregunta asi. Tenia un pasaporte como prueba de que era mexicana, pero
¢el chico realmente me estaba preguntando por mi nacionalidad? ¢Realmente
me estaba preguntando por el color de mi piel? Los dos hablabamos inglés
y espaiiol, pero €l dijo que mi inglés era “correcto” y que mi espafiol no era
“mexicano”. ¢Acaso venia de Nuevo México o de Espafia? Estas preguntas me
generaron otras. ¢En qué mesa me sentaria en la cafeteria del colegio? {Qué
casillas marcaria en los formularios del estado? ¢Era hispana, era latina? ¢Cual
era mi marca?

De haber estado disponibles en 1989, y ante mi perplejidad a su pregunta,
el chico quizd me habria sugerido realizarme una prueba de ancestria como
las que han usado algunos agentes fronterizos para decidir a donde deportar
a los migrantes detenidos. Una prueba purificadora de las sefiales confusas
—apariencia, acento, color de piel, capacidad para conjugar verbos irregula-
res— que el chico estaba recibiendo. Una prueba capaz de clasificar adoles-
centes en filipinos, mexicanos y americanos blancos. Al menos asi es como se
distribuian las mesas de la cafeteria en esa escuela. Pero el afio que vivi en el
Valle de San Joaquin, el corazén agricola de California, fui a la vez blanca y
mexicana, y también ninguna de las dos cosas. Y eso evidentemente sucedié
no porque no tuviera una prueba que arbitrara mi identidad, sino porque la

! Fragmento del poema From Legendary Roots/De legendarias raices de Alba Nora
Martinez, 2023.
*Fragmento de From Legendary Roots/De legendarias raices.
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identidad es contingente, cambia en el tiempo y, de manera crucial, depende de
cémo se habiten las categorias identitarias que se tengan al alcance.

Europeo, amerindio y africano son categorias de escala continental y son
las que ofrecian los andlisis de ancestria de la década pasada. De ahi que mi
resultado, generado en el contexto mexicano del proyecto Candela (que tam-
bién estudié Sarah Abel en Brasil), arrojara los siguientes resultados: 29.6 % de
ancestria amerindia, 67.3 % de ancestria europea del sur y 3.1 % de ancestria
africana del este. ¢Por qué europea del sur y africana del este? Porque ésas son
las bases de datos de referencia que se consideraron relevantes y con las que
se compar6 mi muestra. Eran las categorias que se tenfan al alcance. De haber
tenido estos resultados hace 35 afios en Porterville, habriamos concluido quizas
que yo era blanca (dado el alto porcentaje de ancestria europea). Pero lo mis-
mo habriamos concluido que era mexicana, dado que mis resultados confirman
el modelo tri-hibrido de mestizaje europeo, amerindio y africano en el que se
basa el mito fundador de la nacién mexicana.

Las controversias en torno a como interpretar esos resultados y el tipo de
extrapolaciones que se consideran vélidas en un contexto especifico las docu-
menta bien Abel en los primeros dos capitulos (“Geno-Myths” y “The Geneti-
cist’s Dilemma”). La autora identifica el dilema de los genetistas: los investiga-
dores brasilefios y norteamericanos que entrevisté se empefian en distinguir
sus propios analisis de ancestria de los que se ofrecen comercialmente. Pero,
a la vez que critican a las compaifiias por entregar resultados que exageran lo
que la ciencia puede decir acerca de los origenes de los donadores, entregan a
los participantes de sus proyectos reportes similares y también personalizados
(como el de Candela que yo recibi). Es decir, hay técnicas y herramientas, hay
incluso bases de datos de referencia que los investigadores y las compaiiias
comparten y que hasta cierto punto constrifien lo que se puede hacer y la ma-
nera de mostrarlo. Pero las tecnologias de ADN son inddciles, y se resisten a ser
utilizadas de una sola manera.

En los casos que analiza Abel hay también un ethos antirracista comparti-
do, si bien éste se presenta con lenguajes y objetivos diferenciados. En Estados
Unidos se busca determinar mediante analisis genéticos los origenes étnicos de
los descendientes de esclavos africanos para contribuir a la restitucién de su
historia. Mientras, algunas compaiiias promueven sus servicios con mensajes
edificantes acerca de la hermandad entre los grupos humanos bajo el entendi-
do de que las pruebas de ancestria pueden ser un antidoto para las ideologias
racistas, biologicistas y esencialistas de la identidad. (Espdiler: los nacionalistas
blancos estdn entre los principales consumidores de servicios de genética, que
usan con el fin de corroborar su “pureza” racial.) Y en Brasil, el auge de las
pruebas de ancestria ocurre en medio de una controversia politica en torno a
la designacién de cuotas raciales para el ingreso a las universidades federales.
Uno de los aciertos del libro es que, a través de entrevistas con donadores de
muestras, Abel se mete en los intersticios de estos objetivos y motivaciones
para revelar los esquemas muiltiples y superpuestos dentro de los cuales los
participantes se realizan las pruebas e interactiian con sus resultados.
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La mirfada de trabajos en los que se apoya Abel, muchos de ellos publi-
cados en la primera década del siglo xx1, mostraban que los intentos por dar
cuenta de la diversidad humana y atribuirle un nimero —un porcentaje de ésta
o de aquella ancestria— se presentaban ya como la prueba genética de la con-
sanguineidad o de la diferencia imaginadas. Esos trabajos generaron también
una especie de truismo segun el cual los analisis de ancestria no desvelaban
para sus usuarios verdades incdgnitas, sino que proveian informacién que se
acomodaba o no a sus historias nacionales y familiares y a sus expectativas
identitarias, con objetivos y anhelos fluctuantes. Abel encuentra que, “por regla
general, las identidades no suelen ser puras y rigidas, sino mas bien polifacé-
ticas y cambiantes —cualidades que a veces pueden quedar enmascaradas por
denominaciones étnicas” (p. 69) del tipo que usan las mas recientes pruebas,
renombradas “de etnicidad genética”. Abel reconoce estas cualidades, aporta
datos contextuales y se suma a estas interpretaciones, pero lleva su andlisis mas
lejos y en otras direcciones.

Los trabajos anteriores al de Abel se habian enfocado en proyectos globales
o nacionales (como el proyecto genografico® y el proyecto genémico de Islan-
dia,* por mencionar sélo un par). Hubo también proyectos regionales, como el
de Raza, gendmica y mestizaje en América Latina, en el que participé con un gru-
po de colegas, y que analizaba los esfuerzos de mapeo poblacional en México,
Colombia y Brasil en clave comparativa, asi como la manera en la que sus re-
sultados eran recibidos por los locales.® En 2010, Brasil atin se describia como
una democracia racial, en oposicién a los Estados Unidos. Kent, Ventura Santos
y Wade 2014, un trabajo sobre los andlisis de ancestria en ese contexto —y que
cita ampliamente Abel— contribuyé a desmitificar esa afirmacién.® Pero para
nuestro grupo de investigacion, y aun a la luz de estos resultados, habia buenas
razones para resistirnos al andlisis comparativo entre un pais latinoamericano
y los Estados Unidos. El principal era que advertiamos el riesgo de imponer la
razon racial activa en los Estados Unidos, con todas sus categorias identitarias,
en el contexto brasilefio o mexicano o colombiano, ignorando sus historias
particulares de colonizacién y mestizaje.

Abel establecié un enfoque comparativo para trabajar en el que, sin adop-
tar la dicotomia de un Norte racialmente segregado y no mezclado frente a
un Sur mezclado y armonioso —la cual podia hacer que pasara por alto las
similitudes matizadas en cémo se experimentan y entienden la raza y el racis-
mo en ambas regiones—, buscé “atenuar los efectos polarizadores de la com-

®Human Genome Diversity Project. An Ethnography of Scientific Practice (M’cha-
rek 2005); Race to the Finish: Identity and Governance in an Age of Genomics (Rear-
don 2005).

4Anthropology and the New Genetics (Palsson 2007).

® Algunos textos derivados de esta investigacién son Gendmica mestiza (Lépez
Beltrén et al. 2017) y “(De qué me ves cara?” (Nieves Delgado, Garcia Deister y
Lépez Beltran 2017).

®Kent, Ventura Santos y Wade 2014; Kent y Wade 2015.
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paracion llamando la atencién sobre las dimensiones transnacionales de los
discursos cientificos, politicos y activistas sobre la raza y mostrando como los
diversos esquemas raciales tienden a solaparse e interactuar en cualquier lec-
tura de los datos genémicos” (pp. 13-14). Esta metodologia se sustentd en una
observacidn acuciosa del campo: aunque la categoria “negro” se introdujo en
los censos brasilefios a finales de los afios noventa, son las generaciones mas
jovenes las que se identifican con ella; y el contacto cultural entre Estados
Unidos y Brasil ha hecho cada vez menos extrafios los esquemas birraciales
blanco/negro que en Brasil coexisten con la idea nacionalista del mestizaje. Es
decir, la comparacion sin imposicion era posible, y le permitié a Abel reconocer
no sdlo las diferencias, sino también las similitudes entre las experiencias de
quienes se practican las pruebas de ancestria en Brasil y en Estados Unidos, y
especialmente de quienes se identifican con categorias al menos nominalmente
equivalentes, como black/negro.

Los resultados de esta comparacién se ofrecen en los capitulos 3 y 4 (“Tech-
nologies of the Self” y “Marked Bodies”). Si en Brasil un resultado con alto
porcentaje de ancestria africana proveia para una participante de Candela una
confirmacién objetiva de su negritud, esta maniobra de hacer discreta la diver-
sidad continua no encajaba muy bien con las concepciones brasilefias del “co-
lor”, que remiten a identidades fluidas, relacionales y siempre mediadas por la
cultura —en este caso, afrobrasilefia—. La disociacién entre “color” y ancestria
gendmica también llevé a algunos participantes a cuestionar la confiabilidad
de los marcadores de ancestria, pues alguien que se identifica como “parda” o
como “morena” podia tener un alto porcentaje de linaje europeo.

Si en Brasil las motivaciones y los encuentros con los resultados de las
pruebas orientaban a los participantes en como asumir su negritud en un con-
texto de mestizaje (y, al mismo tiempo, sus historias personales orientaban la
lectura de sus resultados de ancestria), en Estados Unidos las motivaciones
por hacerse pruebas de “etnicidad genética” —y, sobre todo, los esfuerzos de
reclutamiento de participantes “African American”— remitian a la genealogia y
al derecho a conocer las historias de origen que les fueron arrebatadas. Los kits
gratuitos que la compafia 23andMe —una de las mas prdsperas de la indus-
tria— repartié entre esta poblacién en 2011 sembraron en muchos el interés
por indagar mas en sus origenes, al tiempo que diversificaron y robustecieron
la plataforma. (Una critica comun, y también una caracteristica de las bases de
datos de la gendmica para uso genealdgico, es que presentan una sobrerrepre-
sentacién de poblaciones que se autoclasifican como blancas.) Esto también
expandi6 el nicho del mercado: la genealogia es, a nivel mundial, el segmento
de la genética humana que crece con mayor velocidad.

Quienes en Estados Unidos se sometieron a las pruebas de etnicidad con el
animo de indagar en sus origenes africanos contrastaban las categorias con las
que navegaban en un contexto racial dominado por la regla de “una sola gota”
(segtin la cual cualquier persona con un solo antepasado de ascendencia negra
se considera negra) con los valores de los resultados. Para un chico, la presen-
cia de un 14 % de ancestria italiana no anulaba su identificacién como “negro,
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africano americano, hijo de la didspora africana o negro americano”. En otro
caso, la presencia de un 57 % de ancestria africana, 42 % de europeay 1 % de
asidtica en los resultados de una chica la autorizaban a presentarse como una
persona orgullosamente mezclada, a pesar del color oscuro de su piel. A la pre-
gunta que le hizo Abel sobre como se identificaba después de conocer sus resul-
tados, ella dijo que oscilaba entre “africana-americana” y “africana y europea”.

Asi, en términos comparativos, la autora desempacé los significados de
la negritud y de la mezcla para los participantes. “Lo que observé durante mi
investigacion”, escribe Abel, fue que:

los marcadores de ancestria del ADN no han sustituido simplemente a los
marcadores epidérmicos, ni la raza ha perdido relevancia en los dltimos 20
afios como forma de entender las divisiones y desigualdades sociales. Por
el contrario, los marcadores de ADN funcionan a menudo como un guion
paralelo —a un lado de o en contradiccién con— las experiencias encarna-
das de racismo e identidad. (p. 17)

Es importante leer este libro tomando en cuenta las narrativas que se ge-
neran a partir de estos guiones, considerando su pasado y su presente (véase
el capitulo 5, “Essential Origins”) en interaccién también con los guiones que
siguen las otras marcas: las marcas registradas de las empresas comerciales
que localizan y administran los marcadores (¢{permanentes?) de los cuerpos
y que han transnacionalizado la etnicidad en el idioma de la genética, intervi-
niendo tanto en el mercado como en las identidades personales y colectivas,
al igual que en la ciencia. En suma, este libro nos invita a deshacernos de las
oposiciones faciles entre buena ciencia y economia perversa, entre raza biold-
gica y raza como constructo social, para abrazar la complejidad de la identidad
biocultural contemporanea, con todas sus contradicciones. Por tltimo, como
sostiene Abel en el epilogo, somos “organismos histéricamente modificados” y
lo seguiremos siendo. Se trata de un libro importante para nuestros tiempos.

Para terminar, tengo una sola observacion critica del libro que de ningtin
modo demerita su contribucidn, pues toca un tema tangencial, aunque de todas
formas me siento obligada a mencionar. Tiene que ver con la aplicacion forense
de plataformas como 23andMe o AncestryDNA. En la pagina 113 del tercer
capitulo Abel afirma lo siguiente:

En los dltimos afios han surgido casos de bases de datos de pruebas ge-
néticas de ancestria directas al consumidor utilizadas por las fuerzas de
seguridad para investigar casos sin resolver. Los perfiles de ADN se cargan
en las plataformas y las coincidencias genéticas y genealdgicas generadas
automaticamente entre los clientes existentes pueden proporcionar pistas
adicionales para identificar a un sospechoso o a una persona desaparecida.
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Otros autores’ han mostrado que los drboles genealdgicos que han contri-
buido a la identificacién de un sospechoso (no todos los arboles genealégicos
son utiles en este sentido) son procesos de tres fases y doce pasos que requie-
ren de un alto grado de conocimiento experto en bioestadistica. Es decir, los
arboles ttiles no se generan de manera automatica, sino sélo por personas
expertas en genealogia que saben interpretar los datos genéticos. Y la nocién
de “identificacién” de un sospechoso también debe matizarse, pues la tarea
epistémica que se le asigna a la genealogia forense es la de orientar la investi-
gacion sélo cuando las técnicas tradicionales han fracasado. De ningin modo
conduce directamente a la identidad de una persona de interés y, de hecho, se
requiere de otras evidencias, inferencias y pruebas para finalmente dar con la
identidad del sospechoso. En todo caso, la mencién de estas aplicaciones en el
libro de Abel apunta a algo importante: cada vez hay una mayor convergencia
entre las técnicas, herramientas e infraestructuras de los dmbitos biomédico,
genealdgico y forense de la genética. La separacién material, metodoldgica y,
por consiguiente, también econdmica y regulatoria que antes existia se esta
borrando. Serd importante seguirle la marca a esto también.
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Presentacion

Destellos de una biopolitica afirmativa, coordinado por Mabel Campagnoli,
plantea una revisién completa de los alcances, paradojas y limites de la biopo-
litica actual. Su propuesta consiste en desandar las violencias contempordneas.

Si con el término “bios” la biopolitica expresa una oscilacién semdntica
entre la vida biolégica y la vida con existencia politica, su reemplazo por “vio”,
como retoma Campagnoli, indica en cambio la proximidad entre lo viviente
y su aparente inseparabilidad de una violencia constitutiva propia de la vida
misma. Acufiando entonces, un nuevo término que destaque también una nue-
va semantica, la viopolitica pone en discusion el papel desempefiado por las
violencias desarrolladas en las producciones de subjetividad y en las corpo-
ralidades dentro del capitalismo moderno-colonial del siglo xx1. ¢Hay alguna
forma de que lo viviente no se encuentre sujeto y sometido a las tecnologias
de dominacion? ¢Se puede acaso escapar a los modos de sujecidén que se pro-
ponen canalizar y agotar la potencia vital de las formas de vida? Sin eludir los
compromisos de tales formulaciones, el texto avanza, desde diferentes perspec-
tivas, en la proyeccion de una serie de respuestas desafiantes y consistentes.
Se trata, en definitiva, de interrogar por la posibilidad de una biopolitica afir-
mativa; de una biopolitica en la que los seres humanos puedan situarse mas
alla de su experiencia como sujetos y los seres vivos no humanos superen, asi-
mismo, su condicion exclusiva de recurso natural.

Subdividida en tres secciones denominadas “Derivas contemporaneas de
la biopolitica”, “La resistencia en los cuerpos, las subjetividades y sus creacio-
nes” y “Nuevas ontologias”, la obra aborda de manera simultdnea y de modo
complementario los ejes de la violencia viopolitica y la resistencia a sus diversas
formas.
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1. Derivas contempordneas de la biopolitica

El texto se inicia con una introduccién general y un capitulo importante a cargo
de Mabel Campagnoli designado “Vio-politica. Formas biopoliticas de la violen-
cia”. La autora presenta las derivas contemporaneas de la biopolitica dentro del
marco de las formas viopoliticas de la violencia. Deteniéndose en un examen
minucioso de las relaciones de dominacién entre la biopolitica y la violencia,
seflala no sélo una serie de problemas que atafien a la legitimidad del ejercicio
de la violencia y su relacion entre el poder y la vida, sino que ofrece ademds un
sendero posible para concebir una biopolitica que eluda la deriva clasica donde
el poder determina los dominios de lo viviente. Una vez aceptada, entonces,
la sustitucién terminoldgica de “viopolitica” propuesta por Garcia Masip, Cam-
pagnoli indaga sobre la proximidad o, mejor atin, la superposiciéon semantica
entre la nocion de “vida” y su inseparabilidad constitutiva de ciertas formas de
violencia. A partir de la propuesta audaz de Lazzarato y su temprana precision
en Foucault de una diferenciacién entre la “biopolitica” y el “biopoder”, se pre-
sentan los problemas que se derivan de ambos conceptos (p. 24).

Después de diferenciar cuidadosamente las diversas y variables formas de
violencia (explicita, invisible, simbdlica, epistémica, moral y liberadora, entre
otras) el capitulo se revela como una invitacién apasionada para volver a pen-
sar con perspectiva de género y decolonial las diversas tramas de dominacién
establecidas por el capitalismo, la colonialidad y el patriarcado. En definiti-
va, se trata de develar a través de la reflexion la situacién ontoldgica de las
subjetividades subalternas contempordneas, atravesadas por marcas genéricas,
sexuales, raciales, regionales, coloniales y de clase (pp. 57-60). Si el resultado
de esa subjetivacién ha sido la condena a soportar las determinaciones de una
violencia extrema, se vuelve urgente explorar las fronteras que definen el pun-
to limite, en este caso, de la resistencia.

Pensar nuevamente las limitaciones de la violencia, establecer sus alcan-
ces en contextos complejos y diversos es el camino que puede consolidar una
biopolitica afirmativa. Un registro de inscripcién para toda subjetividad que
rechace la sumisidn selectiva y definitiva.

2. La resistencia en los cuerpos, las subjetividades y sus creaciones

Con el segundo capitulo, “Verificacion del sexo en el deporte: una lectura sexo-
politica y descolonial”, Dolores Pezzani ofrece un andlisis detallado del ejercicio
de la violencia cientifica, juridica y sexista en las practicas de verificacion del
sexo en el deporte. Su apuesta consiste en denunciar el modo de clasificacion bi-
nario, excluyente, entre hombres y mujeres, de los cuerpos de quienes se desem-
pefian profesionalmente como deportistas, fundamentalmente porque el cuerpo
es el lugar en que se consuma la produccién del género en un régimen sexopo-
litico y porque, ademas, es el registro de inscripciéon donde se consolidan con
violencia epistémica las categorias europeas de colonialidad. Conceptos como
el de “hormona” se ocupan de clasificar y determinar la inclusién o exclusion
de cuerpos y, en consecuencia, de sujetos dentro de las competencias en distin-
tas disciplinas deportivas. En una primera instancia, Pezzani aborda su campo
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de estudio con base en los aportes tedricos de Preciado y sus consideraciones
sobre un régimen farmacopornografico del poder (pp. 74-76). En un segundo
momento incorpora ciertos desarrollos de Lugones que le permiten dar cuenta
del enfoque colonial de las categorias sexo-genéricas utilizadas. Fundamental-
mente porque el alcance de las categorias es universal, esto es, global, pues son
pruebas impuestas a todxs Ixs deportistas por el Comité Olimpico Internacional
y, en consecuencia, se constituyen en una referencia ineludible de las reglamen-
taciones locales (pp. 81-84). Semejante enfoque, se argumenta, esta destinado
al fracaso. No sélo por constituirse como medio para una produccién genérica,
sino porque su finalidad es la consolidacién de categorias europeas impuestas
al universo de las comunidades del planeta entero. Al proporcionar un andlisis
detallado de los problemas de las pruebas de verificacion del sexo en el deporte,
el capitulo apuesta por nuevos criterios para sustituir ese modo hegemonico de
conformar, clasificar y categorizar seres humanos (p. 86).

En el tercer capitulo, “Hacia un coro de voces feministas antirracistas”, Julieta
Maiart presenta un andlisis minucioso de la violencia del insulto racista. Valién-
dose de algunos aportes destacados de Judith Butler, Ernesto Laclau y Yannis
Stavrakakis, la autora propone analizar el impacto del lenguaje en su dimension
performativa, sus significantes contrahegemonicos y su inscripcién histdrica en
un coro diacrénico de voces que se repliega sobre la subjetividad en diversos
niveles de dominacion (racismo y sexismo), pero que encuentra en la misma
repeticion otro coro que en cada momento ofrece voces de resistencia (p. 90).

A partir de un examen del modo en que se consolida la identidad del opri-
mido por medio del insulto, el texto aborda las resistencias a esas formas de
identificacién. El hablante —afirma Maiari—, no inventa un lenguaje, sino que
su habla, de insulto o de resistencia, se une a una repeticién, a una polifonia
de voces que, como un coro, interpreta una pieza musical, pero en distintos
momentos. El argumento principal descansa sobre la tensiéon que impone el
problema de la identidad como reduccién de lo multiple a lo mismo (p. 103).
Si el insulto sexista y racista puede reducir la singularidad de cada subjetividad
a la unidad de un significado esencial, es, antes que nada, en funcién del poder
proyectado por la repeticion de una cadena de significantes previamente arti-
culados. Enfrentar el desafio de la reduccién a la unidad exige situarse junto
a un coro de voces que, en su repeticion, no produzca identificaciones coinci-
dentes con la unidad, sino que conserve, en su iteracién, la singularidad de la
diferencia (p. 110).

Luciana Szeinfeld enfoca, en cambio la violencia desde la perspectiva de
la teoria musical. “La escucha en la musica y mds alla: cuerpos, violencias y
resistencias” indaga sobre los modos especificos de la produccién musical euro-
céntrica, caracterizados por el rechazo a los aspectos materiales o corporales de
las producciones musicales tradicionales. Preocupada por las relaciones entre
los sonidos, por su estructura interna y por el andlisis armonico, la musica tonal
descuida la materialidad concreta del sonido propiamente dicho, sus texturas e
incluso la instrumentalizacién. El dispositivo “partitura” se vuelve aqui doble-
mente decisivo. No s6lo porque permite la separacién y la consecuente jerar-
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quizacién entre compositor e intérprete, sino porque la posibilidad de codificar
el cuerpo sonoro y material de la musica en cddigos escritos de notacién musi-
cal establece la disociacién entre musica y obra musical (pp. 117-120). Seme-
jante distincion no parece menor. Se trata, como subraya Szeinfeld siguiendo a
Nicholas Cook que, la “obra musica”, al ser introducida en la modernidad como
un producto del mercado, se materializa en el soporte de la partitura y, de ese
modo, se consolida como una mercancia que puede producirse, acumularse y
comercializarse. De ese modo, se logra una separacion definitiva de su mate-
rialidad sonora. Su consecuencia mas significativa parece haber permitido la
conformacién de jerarquias entre compositores (en su mayoria varones, blan-
cos), intérpretes y oyentes, lo que contribuye al establecimiento de la universa-
lizacién de criterios para la educacién de la escucha. Un impacto politico capaz
de superponer y fusionar la escucha especializada con la escucha colonizada
(pp. 127-129).

Para la autora, la contracara del rechazo a la materialidad corporal de la
sonoridad se vuelve evidente en la musica afrocaribefia. El contraste se presen-
ta, segun precisa Szeinfeld, en virtud de la importancia que se destina a la prac-
tica interpretativa, en la cual se despliega simultineamente la composicion. Si
una de las caracteristicas distintivas de la musica europea moderna destaca los
contenidos, sujeta la tonalidad a estructuras ritmicas regulares y a férmulas
establecidas de armonizacion, la musica afrocaribefia otorgaria en cambio una
voz propia al ritmo que complementa la melodia y se armoniza en claves de
improvisacién (pp. 132-134). Como consecuencia, se eliminan las jerarquias
entre compositorxs, intérpretes, arreglistas, ejecutantes y oyentes que, en su
mayoria, participan corporalmente por medio del baile de una materialidad
encarnada en la sonoridad de la musica viva.

3. Nuevas ontologias
La tercera y ultima parte del texto se ocupa de llevar al limite, desde tres en-
foques distintos, ciertas posiciones antropoldgicas contemporaneas de corte
sustancialista.

En “Notas sobre la diferencia sexual”, Sol Peldez analiza, siguiendo a Lacan
en didlogo con algunxs de sus continuadores como Copjec, Zizek, Derrida y
Hyrd, los limites discursivos de la sexualidad binaria y también los alcances de
sus excesos (pp. 142-146). Con una critica al psicoandlisis lacaniano, Peldez
avanza una tesis en virtud de la cual la diferencia sexual no debe identificarse
con el sexo ni con el género, sino que debe asumirse por la singularidad de su
afeccion: “afecta a todos los cuerpos cis, intersexuales, transexuales, disiden-
tes, y sus identidades” (p. 154). Pero los afecta no como marca o determinacién
del lenguaje, sino como exceso de afeccion sobre las identidades de multiples
cuerpos. La diferencia sexual se presenta, entonces, no como una totalidad
que los aglutina, sino como un registro que sobrepasa los cuerpos y, al mismo
tiempo, los excede. Pero ese exceso, que arremete contra la idea de identidades
cerradas, es lo que permite a la subjetividad escapar y retirarse de cualquier to-
talizacién finalizada. Desfondar la identidad desde el exceso y no desde la falta
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se convierte en la determinacién decisiva de la diferencia sexual. Su resultado
marca no sélo la distancia con el otro (del sexo), sino al mismo tiempo la impo-
sibilidad de coincidencia con uno mismo (pp. 157-158), porque la irrupcién de
lo real del cuerpo, el deseo, el goce, aparece de diversas maneras y la diferencia
sexual se revela, en definitiva, como una de ellas.

Ariel Martinez, en “El antifundacionalismo escotomizado de Luce Irigaray:
los equivocos de la diferencia y la potencia de la materia”, propone analizar de
manera pormenorizada cierta ontologia de la corporalidad, su materialidad y
la violencia que sujeta a los cuerpos desde perspectivas esencialistas y funda-
cionalistas. Con un enfoque centrado en una lectura renovada de la obra de Iri-
garay, Martinez propone con audacia un modo de concebir la diferencia mate-
rial de los cuerpos no en términos anatémicos o bioldgicos de modo sustantivo
o fundacionalista, sino desde la potencia inherente en la misma materialidad
(p- 176), de una materialidad que escapa del constructivismo lingiistico radi-
cal y se sitiia en una zona de inteligibilidad intermedia. Se trata de un esfuerzo
por pensar fuera de la acusacion de esencialismo arrojada contra Irigaray por
parte del feminismo posestructuralista y, en su lugar, situar la potencia de la
matriz conceptual del materialismo irigariano. Trastocando el enfoque y recha-
zando el esencialismo, el esfuerzo de Martinez se concentra en enfrentar las re-
presentaciones simbdlicas referidas a la feminidad. En definitiva, la diferencia
o indiferencia sexual no hace otra cosa mds que ocultar el rechazo simbdlico
de la diferencia ontoldgica, esto es, la fuerza generativa del registro material
(pp- 189-191).

Malen Azul Calderén Fourmont propone, en “Desprendimiento onto-epis-
témico: figuraciones hacia un paradigma otro”, reflexionar de manera renovada
sobre la relacion necesaria entre vida, poder y politica (p. 204). Comenzando
por un examen, como sugiere Esposito, de la ontologia relacional y su depen-
dencia fundada sobre la base de la comunidad, Calderén Fourmont propone
tensar no sélo la relaciéon entre vida individual y cuerpo colectivo, sino ademas
poner en discusion, a partir de Butler, la constitucion performativa de las corpo-
ralidades mediadas por la ldgica de la inclusién/exclusién de cualquier espacio
comunitario. En tal sentido, incorpora la perspectiva decolonial y avanza en sus
ideas sobre los alcances de la diferencia colonial y del pensamiento fronterizo,
desarrollado por Mignolo, para situarse no ya desde las categorias dicotémicas,
heredadas del humanismo ilustrado, ni de los estudios poscoloniales, sino de
registros locales, periféricos y marginados para la centralidad euro-norteameri-
cana (pp. 216-220). Situarse en esa marginalidad en el seno de un pensamien-
to fronterizo permite examinar un caso ejemplar, como fue la absolucién en
Argentina de Eva Analia del Jesus, conocida como Higui, liberada después de
cumplir casi ocho meses en prision preventiva por defenderse de una tentativa
de violacién grupal correctiva por su condicién de lesbiana (p. 225).
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