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LA FILOSOFIA DE LA EDUCACION EN
LATINOAMERICA, HOY

Si la filosofia de la educacion es intento reflexivo por averiguar, de funda-
mental manera, esencia, valores y fines de la formacién humana, asi como
la justipreciaciéon de las formas e instituciones en que de hecho ésta se rea-
liza, se comprende de suyo que la dicha rama del saber cae verticalmente
en la zona de la antropologia filoséfica y de la filosofia social, y se halla vincu-
lada al origen y desarrollo de la propia filosofia en general. Dentro de
Latinoameérica, acaso de acentuada forma, las ideas filoséficas sobre la edu-
cacién, son de continuo un corolario de la filosofia imperante, o militante,
en cada época. El estado actual que hoy ostenta es trasunto mds o menos
fiel de las corrientes filoséficas de nuestro tiempo, explicables en parte, a su
turno, por antecedentes y cruces de ideas.

Pedagogia cristiana

La educacién cristiana es, como hecho caracteristico de la cultura occi-
dental, un componente esencial de la vida civilizada en América. Fue, en
efecto, la pedagogia cristiana la primera corriente educativa en el Nuevo
Mundo, y sigue teniendo aqui, tras los agitados siglos de existencia de los
pueblos iberoamericanos, una decisiva importancia en la teoria y practica
de la ensefianza.

Cifrase la filosofia de la educacién cristiana en tres principios. El pri-
mero toca el fin del proceso formativo: educar debe ser redimir la natura-
leza humana degenerada por el pecado original, tomando como modelo (edu-
cacién cristocéntrica) la figura de Cristo. La consideraciéon del educando
constituye el segundo principio, teoldgico en lo sustancial. El nifio nace
lastrado por aquella culpa originaria, pero, gracias al bautismo, quedan de-
positados en él los gérmenes de todas las virtudes. El tercer principio, de
base metafisica, postula al mas decidido optimismo. La inmortalidad del
alma y la existencia de Dios hacen posible un destino sobrenatural del edu-
cando mediante el libre albedrio auxiliado por la gracia.

La pedagogia cristiana en Iberoamérica se ha documentado, en nuestros
dias, de preferencia, en pedagogos espafioles. Jaime Balmes, Andrés Manjén,
Ramén Ruiz Amado, Rufino Blanco e Isidro Almazén, entre otros, han
influido con sus obras, en los pedagogos adeptos a esta corriente en Ibero-
américa. En Argentina, Costa Rica y México, disfruta de amplia difusién
en centros docentes de orientacidén catdlica, el llamado humanismo cristiano
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de don Andrés Manjén, definido como “el arte y la voluntad de buscar la
perfeccion segun las normas de la naturaleza elevada al orden sobrenatural”.

Pero, a no dudarlo, el documento mds influyente en Iberoamérica den-
tro de la pedagogia cristiana es la Enciclica de Pio X sobre la educacién,
Divini illius Magistri (31 de diciembre de 1929). El documento tiene efecto
regulativo no sélo en centros cat6lico-confesionales de ensefianza; fuera de
éstos gran numero de maestros propagan las ideas de esta Enciclica y alec-
cionan conforme a su doctrina. En Argentina, por ejemplo, Gustavo F. Fran-
ceschi (La Religion en la Ensefianza, 1940) y J. Carlos Zuretti (Historia
General de la Pedagogia, 1946), hacen notar las bondades del documento.

En forma multiple se ha venido expresando el caricter teocéntrico de la
educacién cristiana. El pedagogo chileno Alberto Hurtado Cruchaga, S. ]J.,
dice: “La vida de un cristiano es un gran viaje que termina en el cielo.
Nuestra mds ardiente aspiracién debe ser realizar ese itinerario, y no expo- -
nernos por nada del mundo a perder la estacion de término que nos ha de
llevar a la vista y al amor de Dios nuestro Padre. La estacién de término es
la misma para cada cristiano, pero el camino para llegar alld es diferente se-
gun los designios divinos.”

La Providencia del Padre ha ordenado al mundo en forma que todas las
funciones esenciales a la vida natural y sobrenatural se realicen ordenada-
mente. Quiere El que algunos lo honren y sirvan labrando los campos y
sacando de ellos el alimento para sus hijos. Quiere que otros defiendan los
intereses de la justicia y del derecho,

El cientificismo positivista

En su orden cronoldgico, quizds también teorético, aparece la filosofia
positivista de la educacién en Latinoamérica, a la vuelta del siglo. Se pre-
senta en abierta polémica contra la préctica educativa vigente a la sazén.
(Es la época de las vivas discusiones filoséficas en América.) A Ia filosofia
positivista se vincularon hombres eminentes, en su inicial aparicién. La cla-
ridad y sencillez de sus principios, por otra parte, contribuyé a su facil
aprendizaje, asi como a su continental difusién, favorecida por la circuns-
tancia politica y social de las nuevas naciones. Advenimiento, desarrollo,
auge y declinacién del positivismo en Iberoamérica son fases, en efecto, bien
importantes en la caracterologia del pensamiento americano.

En efecto, al promediar el siglo x1x, los Estados de América Latina toman
ya clara conciencia del problema educativo y, lo que es mds, se deciden a
resolverlo en toda su extension y profundidad. Surge el pensamiento de or-
ganizar concienzudamente sistemas de educacién publica, d4dndoles una base
legislativa (Leyes orgdnicas de ensefianza). La ideologia que informé estos
sistemas de educacién publica fue la filosofia del positivismo, que desde en-
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tonces hasta principios del siglo xx, invadi6 todos los paises de América,
ganandose para si a los mds destacados intelectuales. Asi, en la Argentina,
con el filésofo francés Amedée Jacques (1813-1865); en México, con el natu-
ralista y filésofo Gabino Barreda (1818-1881); en Brasil, con el pensador
Tobias Barreto (1838-1889g); en Venezuela, con el médico Rafael Villavicen-
cio; en Cuba, con Enrique José Varona; en Chile, con Juan Enrique Laga-
rrigue; en Santo Domingo, con Eugenio Maria Hostos, etc.

La filosofia positivista reposa en tres postulados: la ley de los tres esta-
dos (teoldgico, metafisico y positivo), la clasificacion de las ciencias (abs-
tractas, abstractas-concretas y concretas) y la religién de la humanidad (el
culto a los muertos ilustres).

De aqui se deriva una pedagogia de orientacién cientificista, que rompe
lanzas en favor de una moral laica y empirica, llevando a algunos de sus
representantes, en materia de religién, a cierto tipo de ateismo. En términos
generales, en Latinoamérica, excepto Brasil, no se dio importancia en peda-
gogia a la concepcién religiosa del positivismo.

El positivismo estd persuadido de que el hombre reproduce la historia
de la humanidad; por donde llega el pensamiento de que la mejor educacién
dirigida es aquella que aplica inteligentemente la ley de los tres estados.
Durante la primera etapa (del nacimiento a la adolescencia) el aprendizaje
no tendrd un caricter formal y sistemdtico. El programa de estudios com-
prendera lengua y literatura, musica, dibujo, idiomas extranjeros. Dichos
conocimientos irdn elevando al nifio de la concepcién fetichista del mundo
al politeismo y monoteismo,

Durante el segundo periodo (adolescencia y juventud), se iniciard el
estudio formal de las ciencias. Primero, matematicas y astronomia, fisica y
quimica; después, biologia y sociologia; en fin, la moral, designio ultimo
de toda educacién. No se descuidara la cultura estética del joven, y el estu-
dio de las lenguas griega y latina; lenguas, sobre todo el latin, que servirdn
para despertar el sentimiento de nuestra filiacién social. A través de este
periodo, el individuo pasard poco a poco del estado metafisico a una con-
cepcién positivista del mundo y de la vida.

La educacién religiosa serd un principio de accién. Al Gran Ser ha de
tributdrsele, primero, un culto privado, en que el educando llegue a sentirse
solidario de sus antepasados y de sus descendientes; después, un culio pu-
blico, con ritos, sacerdotes y un calendario con fiestas dedicadas a los pro-
hombres de la- Humanidad.

Mis tarde, el cientificismo educacional se fortalece con las doctrinas de
Herbert Spencer y Alejandro Bain, y se afina con las ideas psicologistas de J.
Stuart Mill. Del evolucionismo spenceriano dan cuenta en México, Ezequiel
A. Chivez (La Educacion Nacional, 189g); en Cuba, M. Valdés Rodriguez
(Pedagogia Experimental); en la Argentina, Alejandro Carbé (La Educa-



198 FRANCISCO LARROYO

cidn de la Mujer); en Chile, los hermanos Amundtegui (De la Instruccion
Primaria); en Brasil, Benjamin Constant (4 Escravatura no Brasil).

En el campo de la filosofia de la educacién en Latinoamérica, las expre-
siones positivistas mds vigorosas al propio tiempo que mds originales, las
ofrecen el chileno Valentin Letelier (1847-1919) y el argentino José Inge-
nieros (1877-1925). Uno y otro atin encarnan el tipo intelectual del poli-
grafo, tan caracteristico en América todavia a principios del siglo xx.

Todo cuanto afecta al hombre le preocupa a Letelier, pero su preferen-
cia intelectual estuvo del lado de la historia, el derecho y la educacién. Sus
preocupaciones pedagégicas quedaron consignadas en su voluminoso libro
La Filosofia de la Educacion, segunda edicién, 1911. La obra es, a decir
verdad, una suerte de enciclopedia sobre los multiples problemas de la ense-
fianza: los conceptos fundamentales de la educacion, sus fines y métodos, las
formas de organizacién en los diversos niveles escolares, los planes de estu-
dios, incluso un postrero estudio sobre los anormales, todo tiene acomodo en
este libro. El fundamento filoséfico de su pensamiento se inspira, en lo
fundamental, en ideas de Comte, Spencer y Bain:

“12 Que las explicaciones cientificas excluyen a las demds, porque desde
el momento en que se descubre una ley natural, se deja de recurrir a los
dioses y a las causas ocultas para explicar los fenémenos que ella rige;

”22 Que, por lo mismo, esto es, porque las explicaciones fundamentales
se excluyen reciprocamente, se debe adoptar una sola para informar toda la
enseflanza; y

3% Que para servir de base exclusiva de la ensefianza no hay mdis que
tres filosofias: la teologia, la metafisica y la ciencia.”

Pero la filosofia positivista, vale decir, la ciencia, es la que, en definitiva,
asegura el progreso de la humanidad. “De esta manera —afiade Letelier—,
cuando las filosofias tradicionales en siglos de predominio docente apenas han
logrado mds que plantear el problema, unas ciencias que acaban de nacer,
unas ciencias que todavia son miradas de reojo en las universidades, las
ciencias sociales, cuya ensefianza no estd sistematizada en instituto alguno, y
cuyos progresos son obra de esfuerzos aislados, van resolviendo, lenta y calla-
da pero a la vez seguramente, algunas de las mds graves dificultades de
nuestra época.”

Llevado de estos principios concluye: “que ninguna de las otras filoso-
fias fundamentales satisface, en el presente estado de la cultura, un nimero
tan grande de necesidades como lo hace la ciencia; por consiguiente, ningin
sistema de ensefianza puede tampoco ostentar un cardcter tan genuinamente
social como el sistema cientifico.”

Mis independiente del positivismo militante, si cabe, fue José Ingenie-
ros, quien matizé su naturalismo con sefialada influencia psicofisioldgica.
Un evolucionismo a manera de guion orientador encauza su filosofia y peda-



LA FILOSOFIA DE LA EDUCACION 199

gogia. En sus libros Hacia una Moral sin Dogmas, 1917, y La Evolucidn de
las Ideas argentinas, 1918-1920, deja caer, de manera ocasional, su doctrina
pedagdgica, que, a la manera de Spencer, lo lleva a un progresismo peculiar.
“Respetad el pasado en la justa medida de sus méritos, pero no lo confundais
con el presente ni busquéis que todo tiempo pasado fue mejor. Mirad siem-
pre adelante, aunque os equivoquéis: mds vale para la humanidad equivo-
carse en una visién de aurora que acertar en un responso de crepisculo. Y
no dudéis que otros, después, siempre, mirardn mas lejos; para servir a la hu-
manidad, a su pueblo, a su escuela, a sus hijos, es necesario creer firme-
mente que todo tiempo futuro serd mejor.”

El positivismo ha dejado ya de ser una filosofia militante en América,
como lo era todavia antes de la primera Guerra Mundial. Sin embargo, el
estilo positivista de encarar la pedagogia atin cuenta con adeptos. La pode-
rosa influencia que ejercié en su época, lo explica a satisfaccion.

El pragmatismo

El positivismo reclama una constante apelacién a la experiencia. Otra
corriente filoséfica, el pragmatismo, busca su fundamento en la accién. Como
aquél, la filosofia pragmdtica ha gozado y goza de gran predicamento en
Latinoamérica. Hay mds: sin advertirlo, algunos pensadores no han perci-
bido las hondas e irreconciliables diferencias entre ambas doctrinas.

El pragmatismo en Latinoamérica llega por la via directa de dos pensa-
dores norteamericanos: W. James y J. Dewey. Ensefia esta corriente filoso-
fica que la cultura humana (ciencia y moral, arte y religién, economia y
derecho) se explica por los servicios que ésta presta a la conservacién e incre-
mento de la vida. La verdad del conocimiento no es, por ejemplo, como
quiere la filosofia tradicional, una relacién objetiva de lo real con lo ideal,
sino aquello que fomenta la vida, lo practicamente eficaz en la existencia,
cuanto guia y conserva la accién (pragma). “¢Cudl es en suma —pregunta
James—, el valor efectivo (cash-value) de la verdad en términos de expe-
riencia?”

En su obra de caricter pedagégico Charlas a los Maestros, concibe la
educacién como un proceso vivo que permite al hombre reaccionar adecua-
damente ante las mis diversas circunstancias. “Nuestra educacién significa
poco mds que una masa de posibilidades de reaccién, adquiridas en el hogar,
en la escuela, en el trato social.”

Dichas relaciones son congénitas o adquiridas. Las primeras se hallan
vinculadas a la vida instintiva del hombre, como el miedo, el amor, la
imitacién, la curiosidad... Las segundas son hdbitos manuales, intelectuales
y emocionales que orientan la vida del hombre, recursos y medios adecuados
para comportarse (to behavior). El problema de la educacidn es organizar
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esta variedad siempre creciente de reacciones, cuyo designio es el de coad-
yuvar a la realizacién de actitudes cada vez mds eficaces en un mundo “me-
liorista”, vale decir, susceptible de mejorar incesantemente.

Por su parte, Dewey opone a la pedagogia herbartiana de la “educacién
por la instruccién”, la idea activista de la “ensefianza por la accién” (learn-
ing by doing), pues sblo la accién, manual e intelectual, promueve la expe-
riencia, y la educacién no es otra cosa que una “continua reconstruccién de
la experiencia”.

Uno de los primeros que aceptan y difunden en América Latina la filo-
soffa pragmdtica de la educacién fue el maestro mexicano Moisés Sdenz y su
grupo (Lauro Aguirre, Manuel Barranco, Galacién Gémez...). Sus ideas
se construyen al hilo del pensamiento de Dewey. Tras de aceptar un con-
cepto instrumentalista y social de la educacién, encara el tema de los fines
de manera genética. La cuestién de las finalidades, dice (“Para qué educa-
mos a nuestros hijos”, Educacidn, Revista mensual, México, .1923), no es
problema simple. La educacion estd intimamente ligada con la vida humana;
es de hecho el proceso de modificaciones y reconstrucciones de la experiencia
humana siguiendo directivas vélidas, posibles y deseables. Hablar de valores
educativos, es hablar de valores humanos; hablar de finalidades de la educa-
cién, es hablar de finalidades de la vida. No es, pues, el tépico de los propé-
sitos de la educacién problema hueco y ocioso.

Tampoco es problema que pueda resolverse de una vez por todas. En el
transcurso de su desarrollo evolutivo, la vida va cambiando sus finalidades.
Analdgicamente, la educacidn va modificando sus orientaciones a medida
que las miras de la vida van modificindose. El problema de finalidades edu-
cativas es un problema que se reitera diariamente; su resolucién no puede
ser absoluta. Resuelto hoy para un pueblo o un individuo, se presenta ma-
fiana cuando las condiciones de este pueblo o de este individuo hayan variado.

Cuba es otro centro de irradiacién pragmatista. A. M. Aguayo, uno de
los pedagogos més destacados en Hispanoamérica, ha logrado, al lado de sus
discipulos (Echagoyen de Caiiizares, M. de Castro y otros), una influencia
considerable. Aguayo recibe la doctrina de Dewey a beneficio de inventario.
Rechaza, como el filésofo norteamericano, las filosofias cldsicas (realismo,
idealismo, positivismo, evolucionismo), pero considera que Dewey sucumbe
a una posicién relativista, la que asimismo combate. Aguayo subraya esta
critica ya desde 1932. El pragmatismo acentia el alcance e importancia de
la personalidad. Segin este sistema filos6fico, sigue diciendo Aguayo, la mas
alta y completa categorfa del pensar es la de la personalidad. El valor es
algo relativo al hombre. Las cosas son valiosas porque son valoradas; son
deseables por son deseadas. La verdad es una propiedad de las ideas. Estas
son verdaderas cuando tienen buen éxito, cuando desempeiian su funcién,
cuando realizan lo que les pedimos. Las ideas son esencialmente instrumen-
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tos, de ningtin modo imagenes, y la mejor prueba de ello estd en su utilidad.
La verificacién de la verdad consiste en su uso favorable.

El pragmatismo ve de subordinar el pensamiento a la accién. “El cono-
cimiento no es completo sino cuando se descarga en acto. La funcién cognos-
citiva estd al servicio de los poderes mds altos de la mente, los de la volun-
tad. De ahi la importancia que los educadores pragmatistas conceden a los
métodos activos, sobre todo al de proyectos, el cual constituye su magno
descubrimiento pedagdgico.” (Filosofia y Nuevas Orientaciones de la Edu-
cacion, 1932).

La pedagogia de la libertad

La filosofia pragmdtica es, de cierto, una superacién del positivismo.
Pero en Iberoamérica la lucha contra esta dltima corriente se documenta en
la metafisica de la libertad, de ascendencia francesa. Coincide con la época
de madurez filosofica en Iberoamérica que representa Alejandro O. Deustua
en Peruy; Alejandro Korn, en la Argentina; Raimundo de Farias Brito, en
Brasil; Carlos Vaz Ferreira, en Uruguay; Enrique Molina, en Chile, y Anto-
nio Caso, en México.

Vaz Ferreira (1871-1958), el primero, toma una actitud critica frente al
positivismo. Ya en 19goy, formula certeras reflexiones en torno de la unilate-
ralidad de la pedagogia evolucionista de H. Spencer. El positivismo, en su
afan de simplificar reduciendo todo a la ciencia, no pondera en todo su
valor el arte, la moral, la religion. Cae, por tanto, en un exclusivismo peda-
gogico, incapaz de percibir los aspectos concretos de la realidad humana.
Vaz Ferreira sustenta una filosofia de lo concreto; quiere captar el ser en toda
su exuberancia ontoldégica. El hombre es el ser libre por toda excelencia.
La libertad es su entrafia. Toda pedagogia, absoluta, cerrada, geométrica,
es falsa. “Por ello, la educacién ha de abrir los espiritus; ensancharlos; dar-
les amplitud, horizontes, ventanas abiertas; y, por otro lado, ponerles penum-
bra; que no acaben en un muro, en un limite cerrado falsamente preciso;
que tengan vistas mds alli de lo que se sabe, de lo que se comprende
totalmente: entrever, vislumbrar y todavia sentir, mds alld de esos horizontes
lejanos y apenumbrados, la vasta inmensidad de lo desconocido. Enseiiar a
graduar la creencia, y a distinguir lo que se sabe y comprende bien, dé¢ lo
que se sabe y comprende menos bien y de lo que se ignora (ensefiar a igno-
rar, si esto se toma sin paradoja, es tan importante como enseiiar a saber). ..
Y producir también la sensacién de la dificultad de las cuestiones el discerni-
miento entre lo que es cierto o simplemente probable, y la sensacién, y
también, de que hay problemas insolubles.” :

Por otro camino llega Antonio Caso (1883-1946) a una pedagogia de la
libertad. La educacién tiene un gran proposito: la formacién de la perso-
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nalidad humana. Esta, que es obra de la libertad, se caracteriza por la con-
ciencia del ideal, lo cual s6lo es posible por la existencia del espirju,
estrato supremo del ser. La persona no es s6lo un ente psiquico; la define,
ademds, su naturaleza espiritual, capaz de realizar valores; de crear nuevas
formas de vida. La libertad, asi, es presupuesto de toda educacién, pero ha
de estar al servicio de la persona humana. Pero el hombre es un ser com-
plejo. “Si queremos formar hombres en las escuelas, formemos almas indivi-
duales, formemos buenos animales, ‘eugenicemos’ las razas, formémosles her-
mosos y aptos para la accién, pero al mismo tiempo inculquemos en ellos ese
sutil egoismo de pensar, este placer incomparable de ver, de contemplar, de
oir, esta magnifica actitud sui generis de dar por dar, que tiene un nombre
clisico y cristiano. Hagamos al hombre caritativo, hagimosle artista, obli-
guémosle a ser inteligente, cada vez mas inteligente en las casas del mundo
y de laescuela, y entonces habremos cumplido con los fines de la educacién,
integrando almas poderosas por si mismas, que en las diversas emergencias
de la vida sabrin realizar la accién humana en la proporcién y la medida en
que esta accién ha de realizarse para procurar la felicidad o al menos, ya que
no la felicidad, la oportunidad de la accién de un hombre verdaderamente
digno de este nombre.” (Ensayos Criticos y Polémicos, 1922.)

La pedagogia materialista

El triunfo de la Revolucién Rusa en 1917 tuvo un efecto internacional.
Alentd a todos los partidarios del socialismo cientifico en otros paises para
intentar empresa andloga. As{ se explica que, una vez concluida la primera
Guerra Mundial, cobrara inusitado auge la filosofia del materialismo histé-
rico, y, con ello, la pedagogia revolucionaria marxista. En algunos paises
iberoamericanos se dejé sentir con vigor aquella influencia.

Latinoamérica es presa de una nutrida literatura de esta doctrina. Obras
de Roberto Seiden, P. P. Blonsky, E. Pestrack y otros circulan por do-
quier; de todos los autores, las ideas de Lenin han ejercido aqui la mayor
influencia,

El socialismo cientifico, marxista, espera la transformacién social como
un proceso evolutivo en el cual la lucha de clases es signo y factor de €l
La interpretacién materialista de la historia, o sea la explicacién de los
cambios sociales por motivos econdmicos, hace del hecho educativo una mera
superestructura que, en definitiva, depende de la realidad econémica vigente.

En general, la pedagogia materialista ha sido bien captada por los par-
tidarios de esta corriente en Latinoamérica, quienes han acentuado el carac-
ter irreligioso y ateo de ella, y han tratando de penetrar en la escuela a fin
de preparar una generacién revolucionaria.

Destacado pedagogo de esta tendencia es el argentino Anibal Ponce.
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Informado de la doctrina, psicdlogo por aiiadidura, no sucumbe a un ficil
optimismo. “El concepto de la evolucién histérica —dice en su libro, Educa-
cion y lucha de clases, g2 ed., 1938—, como un resultado de las luchas de clase
nos ha mostrado, en efecto, que la educacion es el procedimiento mediante
el cual las clases dominantes preparan en la mentalidad vy la conducta de los
nifios las condiciones fundamentales de su propia existencia. Pedirle al Es-
tado que se desprenda de la Escuela es como pedirle que se desprenda del
Ejército, la Policia o la Justicia. Los ideales pedagdgicos no son creaciones
artificiales que un pensador descubre en la soledad y que trata de imponer
después por creerlas justas. Formulaciones necesarias de las clases que lu-
chan, esos ideales no son capaces de transformar la sociedad sino después que
la clase que domina materialmente es la que domina también con su moral,
su educacién y sus ideas. Ninguna reforma pedagdgica fundamental puede
imponerse con anterioridad al triunfo de la clase revolucionaria que la re-
clama, y si alguna vez parece que no es asi es porque la palabra de los tedri-
cos oculta, a sabiendas o no, las exigencias de la clase que representan.”

La neutralidad escolar no es signo de progreso, sélo tiene por objeto
sustraer al nifio de la verdadera realidad social, a saber, la Iucha de clases y
la explotacién capitalista. El triunfo de la revolucién traera consigo un
nuevo humanismo: el humanismo proletario. “El cielo que el proletariado
asalta es el reino que el hombre aspira a construir sobre la propia tierra.”

Ponce pertenece a una generacion de intelectuales en Iberoamérica, la
primera que traté seriamente, mediante los recursos y métodos del materia-
lismo historico, de iluminar los complejos problemas de América. De esta ge-
neracién, estimulada por la Revolucién Rusa triunfante, son figuras sobresa-
lientes también José Carlos Maridtegui, de Pert; Juan Marinello, de Cuba,
y Vicente Lombardo Toledano, de México.

Aunque a todos ellos preocupa grandemente el tema pedagégico, es el
peruano Maridtegui (1895-1930) quien lo encara, con Ponce, mids directa-
mente. Maridtegui quiere pasar lista de presente en la obra creadora, revo-
lucionaria de América. Esta afectard no lo formal administrativo, sino la
sustancia de la historia, lo econémico. El problema de la ensefianza precisa
ser considerado como un problema econdmico. El error de muchos refor-
madores ha estado en su método abstractamente idealista, en su doctrina ex-
clusivamente pedagégica. El camino de la reforma pedagoégica estd en demo-
cratizar la economia. ‘‘La orientaciéon anticientifica y antieconémica, en el
debate de la ensefianza, pretende representar un idealismo superior; pero se
trata de una metafisica de reaccionarios, opuesta y extrafia a la direccién de
la historia y que, por consiguiente, carece de todo valor concreto como
fuerza de renovacién y elevacién humanas.”



204 FRANCISCO LARROYO

La pedagogia de los valores

El argentino Alejandro Korn (1860-1936) cae dentro de una pedagogia
de la libertad, y con mucho. Pero se diferencia de los otros filosofos de la
época, primero, por no buscar a su doctrina un fundamento metafisico, y
segundo, por centrar su concepcién pedagdgica en torno de una teoria de los
valores. (Korn ha sido uno de los fil6sofos promotores de esta doctrina.)
El ideal de la educacién es el cultivo de la personalidad. ¥Esta se va consti-
tuyendo por obra de valoraciones, las que pueden ser econémicas (util-noci-
vo), instintivas (agradable-desagradable), eréticas (amable-odioso), vitales
(selecto-vulgar), sociales (licito-vedado), religiosas (santo-profano), éticas {bue-
no-malo), légicas (cierto-falso), estéticas (bello-feo), las cuales tienen una
realizacién histérica (técnica, felicidad, familia, disciplina, derecho, culto,
moral, ciencia, arte) y una finalidad ideal (bienestar, dicha, amor, poder,
justicia, santidad, bien, verdad, belleza).

Las valoraciones encarnan en actos de libertad. “La libertal econémica,
dominio sobre el mundo objetivo, y la libertad ética, dominio de si mismo,
constituyen, unidas, la libertad humana, que lejos de ser trascendente, se
actualiza en la medida de nuestro saber y poder.” Personalidad y libertad
son, para Korn, nombres para el mismo hecho. La pedagogia ha de compu-
tar factores permanentes y factores circunstanciales. “La pedagogia es a la
axiologia lo que la ciencia aplicada a la ciencia pura. Ella fijard los valores
preferidos de hecho. Su accién se inicia en el hogar, se continuia en la escue-
la, se verifica de continuo por el ambiente social —material o moralmente—
por los factores dirigentes del momento histérico.”

La pedagogia axiolégica encuadra del mejor modo dentro de una filo-
soffa de los valores. Dentro de esta orientacién Francisco Larroyo (n. 1910)
ha desenvuelto sus ideas acerca del fundamento filoséfico de la pedagogia
(cf. La Ciencia de la Educacion, 62 ed., 1g61).

El acto educativo reside para Larroyo, en un proceso dinidmico, merced
al cual el educando se apropia bienes culturales. Estos, como ya se ha dicho,
son multiples y estin configurados por valores.

Lo que convierte a un hecho o cosa en bien cultural es aquella cualidad
intrinseca que lo hace valioso, digno de ser adquirido. Se llaman valores a
estos caracteres o cualidades que hacen de esta suerte apetecibles los bienes
de la cultura.

En un sentido, toda pedagogia es pedagogia axioldgica, pues la culmi-
nacién del acto educativo es, justo, la realizacién de valores, la posesién
vital de bienes culturales. Pero el camino, largo, arduo, lleno de peripecias,
para convertir en conducta la obra educativa, echa mano de otras disciplinas:
la biologia, la psicotécnica, las ciencias sociales. Hay, asi, una pedagogia
biolégica, una pedagogia psicolégica, una pedagogia sociolégica.
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El estudio de los fundamentos axiolégicos de la educacién incumbe a la
pedagogia de los valores, la pedagogia axiolégica. Compleja y multiple en
sus problemas, se ofrece esta rama de la teoria educativa. En primer lugar
averigua c6mo y en qué medida los bienes culturales se transforman en bie-
nes educativos, en fines concretos de la accién pedagdégica. No todo bien de
la cultura es susceptible de transformarse en bien educativo en cualquier
momento y para todo educando. Este va creciendo conforme a cierto ritmo,
asi en lo orgdnico como en lo espiritual. La obra educativa tiene limites,
entre los cuales precisa computar las actitudes de cada hombre,

Preciosas ensefianzas brindan a este respecto los principios de caractero-
logia humana. La psicologia, ademds, suministra otros fundamentos en lo
concerniente a los valores y bienes culturales. Hay una psicologia de los
valores, parte constitutiva de la psicologia general. La psicologia de los valo-
res investiga cémo se producen en la conciencia las vivencias de valor, ello
es, cémo se toma conciencia de los bienes culturales y de las diversas cualida-
des de valores (valencias), y como tienen lugar y se generan, en la propia
conciencia, los juicios o estimaciones de valor, por parte del sujeto.

La pedagogia axiolégica en su tarea de ver de realizar en el educando
bienes culturales, los mis y del mejor modo, toma muy en cuenta las condi-
ciones sociales de la cultura humana. La comprensién de los valores sélo es
posible a través de bienes culturales vividos. Mas ello es factible por la inter-
comunicacién humana. S6lo en la comunidad humana que cultiva valores
prospera la educacién. Piénsese, por ejemplo, en la educacion moral. La
realizaciéon de valores, por ello, implica una comunidad de cultura, colabo-
racion, solidaridad para lo mejor.

También la educacidn (¢como podria ser de otra suerte?) es, y de mane-
ra sefialada, un territorio de la cultura humana. Lo es, en efecto, de una
triple manera: como hecho institucional, como ciencia y como politica. La
educacién como hecho tiene sus instituciones. La escuela en sus diversos
tipos y niveles es uno de sus bienes culturales mds valiosos. La educacién
como ciencia y técnica realiza, de igual manera que otro ramo del saber,
valores tedricos, como la verdad. La educacién como politica a titulo de
legislacién o conjunto de leyes y prescripciones formuladas para regular la
vida educativa de un pais realiza valores juridicos como la justicia, la segu-
ridad. ..

Pero ¢cudl es el caracteristico, el especifico valor cultural de la educa-
cién? sAcaso ésta carece de é1? Asi como el arte realiza la belleza; la moral,
la bondad, ¢qué axiologia es peculiar de la educacién? La pregunta no es
ociosa; tiene respuesta afirmativa. La educacién posee, como todos los dis-
tritos culturales, bienes caracteristicos cuyo valor fundamental es la idea de
formacién, el ideal del desarrollo de la personalidad, el cultivo de las esen-
cias humanas. Un hombre se forma en la medida en que su acervo cultural
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(ciencia, arte, moral, derecho...) transforma su vida y conducta, y cuyo cre-
cimiento espiritual, en constante aumento, se alimenta de contenidos objeti-
vos plenos de valor, La formacién implica, por ello, dos esenciales caracte-
res: a) una creciente asimilacién de bienes culturales, que, b) venga a potenciar
la personalidad del educando para nuevas y mejores formas de conducta.

El valor “formacién humana” cumple las condiciones de todo juicio
valorative. Lleva en su esencia la idea de finalidad: la educacién realiza
objetivos; tiene su polo negativo o disvalor, la deformacion: conducta y acti-
tud para lo malo, lo erréneo, lo initil, lo injusto, lo feo...; ofrece grados:
se educa de manera progresiva; alude 2 un objeto o materia: la educabilidad,
y se jerarquiza en el mundo de las dignidades humanas.

El valor bdsico del territorio cultural de la educacién, la formacion hu-
mana, es, en esencia, un valor dindmico. Se define su estructura como cam-
bio, transformacién; cambio y transformacién orientados hacia un constante
perfeccionamiento. La formacién humana, como la moralidad, toma su ali-
mento de bienes culturales de todo orden (ciencia, arte, economia, reli-
gion...). Hay mds: los propios bienes morales constituyen uno de sus inse-
parables objetivos.

Junto a la formacién como valor pedagégico fundamental, existen, con
el rango de valores pedagigicos derivados, otros valores: asi los valores per-
sonales de educando y educador (aptitud, destreza, idoneidad), como objetos
del proceso educativo; asi los valores y bienes instrumentales como los diddc-
ticos (eficacia, vitalidad docente); asi los valores y bienes de las instituciones
y de las t4cticas de organizacién y administracién educativas.

Toda pedagogia de los valores es pedagogia de la cultura, y conduce,
por obvias razones, al tema filoséfico de los limites de la educacién. [Opti-
mismo! (Pesimismo! jEscepticismo! (Melionismo! FEl pensador argentino
Juan P. Ramos (Los Limites de la Educacidn, 1941) encara este problema
en un documentado trabajo. En ¢l, de manera excelente, vincula el autor
los conceptos de cultura y educacién y sefiala los limites de este ultimo pro-
ceso tanto en los circulos sociales como en la personalidad del hombre. Tam-
bién pertenecen a esta orientacién el mexicano José Manuel Villalpando, y el
argentino Manuel C. Chavarria,

La pedagogia del personalismo

La idea de persona como central categoria de una filosofia de la educa-
cién, es casi un lugar comun en las actuales corrientes filoséficas. Pero aqui
se reserva este apartado para exponer el pensamiento de aquellos pensado-
res que recargan el acento de tal idea, sucumbiendo, a veces, a un extremo.

Es Francisco Romero (n. 1891), el filésofo mds prestigioso, hoy, en
Iberoameérica, un conspicuo representante de la llamada filosofia de la per-
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sona. Sin ser pedagogo por profesién, su pensamiento influye sobre esta
corriente. La persona humana estd constituida, para él, por cuatro estratos
ontoldgicos: realidad inorgdnica, realidad orginica, psiquismo intencional
y espiritu. Este Gltimo es lo propio del hombre y se caracteriza por ser a la
vez fuerza objetivante, libertad, historicidad, desinterés y trascendencia.
(Teoria del Hombre, 1952.) El espiritu es la realidad-guia en el ser del
hombre: eleva, desde sus comienzos, a su plenitud el ser del hombre, actua-
lizando sus latencias todas.

En un sentido, la antropologia filoséfica de Romero alienta un nuevo
espiritualismo. El fil6sofo y psiquiatra peruano Honorio Delgado (n. 1892)
trata de justificar la formacién del hombre a la luz de un cldsico espiritua-
lismo, y de hacer viable esta empresa mediante una moderna psicologia dife.
rencial, o de tipos (cf. La formacidn espiritual del individuo, g* ed., 1949).

La personalidad, para Delgado, es un conjunto de disposiciones ya con-
dicionadas por' la herencia, ya adquiridas. El cardcter, por su parte, es el
modo de manifestarse estas disposiciones. La via regia de la formacién hu-
mana es potenciar estas disposiciones, gracias a una suerte de ‘“‘trasmutacién
de los valores” para ir del egoismo improductivo al altruismo constructivo
y en ultimo término, al establecimiento de una infancia de la personalidad
en armonia con el sentido ultimo de todo lo existente y con el espiritu in-
condicional.

Tan alto objetivo, empero, sélo se logra atendiendo a las diferencias
individuales de los educandos. “Hay que penetrar lo que hay de diferencial
y propio en la naturaleza y el espiritu de cada menor, no s6lo como menor
sino como individuo unico a fin de no incurrir en injusticia al interpretar
su conducta, ni en error y violencia al condicionar y orientar su personalidad
y su suerte. Sin comprensién del mundo interior y sin tacto en el gobierno
particular de cada sujeto, no cabe buena educacién en el estado presente de
quiebra de las formas tradicionales de la vida doméstica y social, de cesacién
de las buenas costumbres caballerescas. En estas condiciones, es esencial la
direccién personal y el fomento de la autenticidad y la autonomia, en lo que
tienen de vuelo espontidneo, de vigor y gracia saludables, de delicadeza y
distincién, sin flaqueza ni amaneramiento.”

Bajo el signo de la filosofia de la cultura y en visible nexo con el pen-
samiento de Francisco Romero aparece, ya hacia los treintas, una pedagogia
de la persona, debida al argentino Juan Mantovani (cf. Educacion y ple-
nitud humana, 1933).

Para Mantovani la educacién tiene tres problemas: r¢ la antropologia
que constituye su problema previo; 2¢ la idea del fin de la educacién (teleo-
logia pedagoégica), y 3¢ la doctrina de los medios educativos (metodologia
didéctica).

El concepto de la educacién descansa sobre una teoria filosofica del
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hombre, de su espiritu, de sus productos culturales. Bienes y valores cultu-
rales son la sustancia de los ideales formativos. Con todo, la educacién tiene
limites que, en parte, impone el sujeto de la educacién. El gran fin de la
educacién es la plenitud humana. “El desarrollo de lo humano que se con-
‘centra en la persona como suprema categoria a la que puede aspirarse en el
proceso de formacién, no ha de quedar subordinado a los demis fines secun-
darios y parciales, sino éstos a aquél. Como se advierte, la educacién depen-
de de la concepcién del hombre y del modo de entender la persona. Las
ciencias particulares no pueden proveer ese dato, porque caerian en el frag-
mentarismo, que tanto ha afectado a la educacién tradicional; en cambio,
lo puede suministrar la filosofia en su concepcién global y unitaria, plena e
integral. La persona no se reduce al individuo abstracto, sino al ser huma-
no cuando vive, siente y obra en el grupo social y en la cultura a que perte-
nece. Aparece afirmada de este modo la conciencia de la personalidad: la
independencia y la solidaridad. Hombres asi educados se alejan del confor-
mismo y del egoismo. Una educacién que mire, ante todo, al espiritu como
centro de la vida del hombre adopta su verdadero sentido de humanizacién.”

La pedagogia de la personalidad tiene otro crédito en Iberoamérica.
Ha sido difundida de excelente manera por el guatemalteco Juan José Aré-
valo, pedagogo, ideélogo, filésofo, hombre de Estado, quien en 1934 dio a la
estampa un libro, La Pedagogia de la Personalidad, en donde expone en
forma objetiva y critica las doctrinas de Rodolfo Eucken, Gerardo Bude,
Hugo Gaudig y Kurt Kesseler.

Arévalo mismo se ve “arrastrado” por la pedagogia de la personalidad,
pero con reservas. No comparte, desde luego, los supuestos metafisicos en
que quiere apoyarse la doctrina; en cambio, con acierto, busca el radical
fundamento en la axiologia. “Filosoffa —dice— y principalmente filosofia
de los valores, si; pero no metafisica.”

Doctrinas heteronomas. El antifinalismo

El tema de las relaciones entre filosofia y pedagogia preocupa con fre-
cuencia en Latinoamérica. Se han propiciado (atin se propician) soluciones
dispares sobre el particular entre nuestros pensadores. ¢Es filosofia y peda-
gogia una y la misma cosa? Si se reconoce esencial diferencia entre tales dis-
ciplinas, ¢tiene la pedagogia dentro de sus variados fundamentos un funda-
mento filos6fico al lado de otros que le suministran la biologfa, la psicologia
y la sociologia? O bien: ¢no posee fundamento filoséfico de ningin género
la teoria y prictica de la educacién?

Dada la complejidad del hecho educativo, se comprende el nexo de ésta
con otras ciencias y las respuestas al problema de sus relaciones.

Dentro de dicho tema, hay quienes niegan que la pedagogia tenga un
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fundamento en si misma, ello es, que sea una ciencia auténoma, postulando
la necesidad de encontrar su radical fundamento en otra u otras ciencias.
Esta posici6on heterénoma la sustentan generalmente algunos psicélogos y
sociélogos. Asi, el socidlogo F. de Azevedo, en su libro Sociologia de la Edu-
cacion, sélo reconoce un fundamento sociolégico a la pedagogia, pues estima
que la ciencia de la educacién no es otra cosa que sociologia de la educacién.

Una posicidn cientificista, matizada de biologismo y psicologismo, asu-
me el argentino Victor Mercante (1870-1934). Podia decirse que éste cons-
tituye en América el puente entre positivismo y psicologismo. Concibe, en
efecto, esencia y sentido de la educacién a manera de una resultante de cir-
cunstancias reales. “Evidentemente (Educacién y Relatividad, 1923), 1a edu-
cacién —dice— subordina al factor geografico, a la experiencia del pasado, a
los anhelos, relacionados con el presente, obedece a principios generales den-
tro de un sistema. Pero sufre la excepcién de las perturbaciones o crisis de
los sistemas locales (porque todo sistema es un conjunto de sistemas), regidos
a la vez por leyes, los que, adaptados, explican no la vida universal sino
la circunscripta del momento.”

No hay ideales y fines universales. De éstos hay que decir lo que dijo
Galileo de la linea recta: sélo es posible en un campo sin dimensiones, ello
es, fuera de la realidad. Eso que llamamos progreso es la manifestacion mds
oportuna, mejor adaptada de la vida humana. “No debemos, al observar el
fenémeno humano, asombrarnos de las desviaciones que ofrece a cada paso,
obsesionados por la recta, ilusién de sentidos que la imaginacién corrige;
por el contrario, debemos admitirlas como normales, a las que el pedagogo
debe consagrar su atencién para adaptarnos; es la tendencia, la vocacién, el
genio en fin, que sigue dentro del sistema, una curva propia. No otra razén
de ser tendria el esfuerzo realizado por la psicologia durante los tltimos
afios para procurarse un método de conocer la direccién de las lineas de
fuerza del nifio que el educacionista favoreceria dentro del plan que cons-
tituye el programa de ensefianza.”

Se da también la actitud negativista respecto de los fundamentos filos6-
ficos de la pedagogia. Nada menos que el brasilefio Louren¢o Filho se
orienta, bien que de manera discreta, en esta direccién. “La ensefianza —dice
en su libro La escuela nueva—, como todas las manifestaciones de la vida,
no puede esperar la constitucién de una nueva filosofia, perfecta y acabada,
para s6lo entonces renovar sus técnicas adaptindolas a los nuevos principios.
Seria pueril suponer esto.”

El eclecticismo

La filosofia de la educacién en América también ha tomado el rumbo
del eclecticismo. Suele ser representada estd tendencia, de gran tradicién en
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estas tierras, por pedagogos bien informados, eruditos; lo que ha producido
conjuntos armonicos de doctrina; pero, asimismo, no faltan quienes hacen
selecciones de ideas que sélo atienden a conciliaciones intencionadas o pre-
ferencias subjetivas, dando lugar a mosaicos hechos con fragmentos de pen-
samiento.

Un eclecticismo orgénico, constructivo, se debe al distinguido pedagogo
Domingo Tirado Benedi. Es el suyo un eclecticismo tanto por la materia
objeto de reflexién como por el método. Asi queda mostrado en su libro
Los Fines de la Educacion, México, 1955. “Nos proponemos —dice— estu-
diar los fines de la educacién en sus fundamentos axioldgicos (de los valo-
res), antropoldgicos (de la personalidad humana) y socioldgicos (desde el
punto de vista social). Analizaremos luego los fines concretos de la educa-
cién de los aspectos gnoseoldgico (del conocimiento), etoldgico (o del ca-
ricter; la formacién del cardcter era para Herbart el fin dltimo y supremo de
la educacién), y crasiolégico (de la actitud, o sea afectivo o emotivo, la edu-
cacién del sentimiento). Descendiendo mds tarde al terreno de la préctica
educativa (Técnica de la Educacién) examinaremos los fines de la educacién
mds concretamente en la familia, en la escuela y en la sociedad.”

A continuacién, sefiala que en esta tarea precisa aplicar, primero, un
método histérico-descriptivo para conocer los distintos fines asignados a la
educacién en los diversos tiempos y lugares; segundo, un método que com-
pare, relacione y critique los fines propuestos por los pensadores de todas las
épocas, y, tercero, un método que estudie los fines educativos desde el punto
de vista normativo, de la educacién como debe y puede ser. En parecida acti-
titud se halla el fecundo pedagogo Santiago Herndndez Ruiz (cf. Pedagogia
natural, 1960).

El brasilefio Raul Bittencourt (Caracterizacion de los problemas filoso-
ficos de la educacion, Actas del Congreso Interamericano de Filosofia, Quito,
1953), sucumbe a un eclecticismo por la temitica, eclecticismo que conlleva
frecuentemente una aleacién profusa de problemas. Sefiala como problemas
de la filosofia de la educacién:

a) Concepcién del proceso educacional,

b) Valores y objetivos de la educacién,

¢) Critica y clasificacién general de los estudios pedagégicos, y

d) Las adecuaciones pedagégicas del educando, del educador, de los
medios y de la escuela, a los fines de la educacién.

En relacién con el eclecticismo en filosofia educacional, cabe hablar de
una idea norteamericana (cf. John S. Brubacher, Modern Philosophies of
Education, New York and London, 1939; R. C. Lodge, Philosophy of Edu-
cation, New York, 19347) que ha influido en algunos pedagogos en América
Latina. Se trata de un pensamiento, simple, elemental, encaminado a clasifi-
car las teorias filosoficas de la pedagogia. Se dice que hay tres tipicas filoso-



LA FILOSOFIA DE LA EDUCACION 211

fias de la educacién: la realista, la idealista y la pragmidtica, o que todas las
filosofias de la educacién se reducen a dos grupos: las progresistas y las esen-
cialistas (tradicionalistas).

El cubano Diego Gonzilez, al ocuparse del problema (Introduccion a la
Filosofta de la Educacion, 1947), cree observar, llevando a un extremo la
idea, que existen dos orientaciones en la filosofia de la educacién (I): la ten-
dencia europea y la tendencia norteamericana. La primera acentda el aspec-
to filoséfico puro; la segunda, el hecho pedagégico. “Los autores latinoame-
ricanos se aproximan més al segundo tipo. Nosotros —dice—, sin embargo,
aspiramos a seguir una orientacién ecléctica en este punto. En la primera
parte nos preocupamos con insistencia del aspecto filoséfico fundamental.
En la segunda pondremos el mayor énfasis en los problemas pedagégicos,
proyectados desde el dngulo filoséfico con una intencién marcadamente edu-
cacional.”

La pedagogia de la vida

La corriente en Latinoamérica orientada en la pedagogia como ciencia
del espiritu aparece hasta los treintas. Ello se explica, porque las ideas
pedagogicas de Guillermo Dilthey (1833-1911), el creador de ella, llegan a
conocerse en estas latitudes hacia 1934. Para Dilthey, educar quiere decir
vivificar, esto es, espiritualizar, hacer posible que el educando viva confor-
me a la esencia creadora del espiritu.

Por eso, el unico medio de influir eficazmente en la conciencia del ser
en formacién es el de comprender con hondura la naturaleza cambiante del
joven, su ruta histérica, su destino. Mas, como cada época tiene su forma
de vida, su peculiar estructura espiritual, no es posible una pedagogia
derivada de un fin general y uniforme de la educacién. Este supuesto fin
universal de la pedagogia es producto de la concepcion ahistoricista del racio-
nalismo y de la Ilustracién de los siglos xvir y xvir. La verdadera y radical
filosofia no tiene otro papel que interpretar la estructura de las filosofias
histéricamente dadas que, a su vez, no han sido otra cosa que teorias de las
concepciones del mundo y de la vida del pasado. La filosofia es la herme-
néutica (hermeneyoo, interpretar) por excelencia.

La inicial publicacién y hasta ahora la mis importante aparecida en
Latinoamérica sobre esta corriente, es el libro intitulado Educacion y Cien-
cia, de Juan Roura-Parella (Fondo de Cultura Econdmica, México, 1940).
El autor mismo relata qué otros fildsofos y pedagogos, ademds de Dilthey,
han influido en su obra. De ellos destaca a James, Bergson, Spranger, Kohler,
Husserl, Hartmann y Xirau.

Roura-Parella estudia en la primera parte del libro, llamada La Edu-
cacion Viva, los hechos, los ideales y los métodos de la formacién humana.
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En la segunda (y Gltima) parte expone los tres tipos de ciencia de la educa-
cién: la pedagogia normativa, la empirica-experimental y la pedagogia como
ciencia del espiritu. Haciendo suyas las palabras de Dilthey: “la ultima pa-
labra del filésofo es la pedagogia”, al propio tiempo que sefialando las defi-
ciencias tanto de la pedagogia normativa como de la experimental, asegura
que: “La educacién es un hecho inherente a la vida misma, una funcién de
la comunidad, una necesidad en la dindmica de la cultura. Las normas edu-
cativas no pueden establecerse especulativamente, sino que han de estar en
relacion con la vida del pueblo que intentan dirigir. Una pedagogia total y
Uinica nace, como todas las ciencias humanas, de las necesidades de la vida.
Su objeto no lo constituye un aspecto de la educacién, sino la unidad de
la actividad educativa en conexién con la totalidad de la vida. Este punto
de vista unitario constituye la caracteristica de las ciencias del espiritu. La
pedagogia es y serd, cerrando con la palabra de Friescheisen-Kohler, una
ciencia del espiritu.”

Dentro de este movimiento de la pedagogia de la vida precisa incorpo-
rar a Lorenzo Luzuriaga, bien que el radical fundamento que da éste a la
educacién, inspirase en la doctrina de la razdn vital del eminente filésofo
espafiol José Ortega y Gasset, cuyas idas, en mds de un concepto, han inspirado
a la filosofia en Latinoamérica, hoy.

La educacién se refiere al hombre, dice Luzuriaga, y la vida de éste tiene
que ser lo mds importante. Acepta en todos sus términos la doctrina de
Ortega, que ensefia: “El hombre al existir tiene que hacerse su existencia,
tiene que resolver el problema prictico de realizar el programa en que, por
lo pronto, consiste. De ahi que nuestra vida sea pura tarea e inexorable
quehacer. .. El hombre, quiera o no, tiene que hacerse a si mismo, autofa-
bricarse.”

Por ello, agrega Luzuriaga, la educacién debe facilitar la realizacién del
proyecto vital del ser a educar mediante los estimulos del educador y los
recursos del mundo en torno. Este es el objeto de toda educacién. Pero el
educador no impone sus planes o ideales propios, pues la educacién no puede
sustituir con nada la propia vida del ser juvenil. Su misién consiste en faci-
litar la formacién o desarrollo de éste, contando con su peculiaridad indivi-
dual, intransferible (cf. Pedagogia, 1950).

Filosofias nacionales sobre la educacion

La pedagogia filoséfica en Latinoamérica cuenta, dentro de su nutrida
variedad de orientaciones, con una tendencia mds de cardcter concreto que
se impone la tarea de filosofar sobre la educacién de naciones o paises en
particular. La tendencia, en un sentido justificada, ha producido trabajos
de diversa indole y de importancia desigual. Dos formas asume esta litera-



LA FILOSOFIA DE LA EDUCACION 218

tura: o sucumbe a un relativismo filoséfico negando caricter y valor univer-
sal a la filosoffa de la educacién, o reconoce la universalidad de ésta y se
empefia en valorar y justipreciar las educaciones nacionales a la luz de prin-
cipios generales. La segunda actitud se halla ubicada en aquella parte de la
filosofia de la educacién que, con razén, se emplea a una critica de las insti-
tuciones pedagdgicas existentes. Corre, es cierto, el peligro, no infrecuente
en pedagogos latinoamericanos, de derivar a tareas de politica y reforma edu-
cacionales, pero su ejercicio, sin linaje de duda, vitaliza muy de veras la peda-
gogia filoséfica.

El filésofo argentino Juan Bautista Alberdi inicié en América aquel
tipo de relativismo filoséfico. “No hay —decia— una filosofia universal,
porque no hay una solucién universal de las cuestiones que la constituyen
en el fondo. Cada pais, cada época, cada filésofo ha tenido su filosofia pecu-
liar que ha cundido mds o menos, que ha durado mds o menos, porque cada
pais, cada época y cada escuela han dado soluciones distintas de los proble-
mas del espiritu humano.” “La filosofia de una nacién es la serie de solu-
ciones que se han dado a los problemas que interesan a sus destinos genera-
les. Nuestra filosofia serd, pues, una serie de soluciones dadas a los problemas
que interesan a los destinos nacionales.”

Mis tarde, ya en el siglo xx, no ha dejado de reaparecer en muchos
paises latinoamericanos este intento, a veces en pensadores de manifiesta in-
fluencia.

Muchos, muchos libros se han publicado en Latinoamérica a manera de
critica de las instituciones educativas y, al propio tiempo, con ideas refor-
madoras. A guisa de ejemplo, cabe mencionar en la Argentina, L. Luzuriaga
(Reforma de la Educacidn, 1946), Alfredo L. Palacios (La Universidad Nue-
va, 1957), José D. Forgione (Ideario de la Escuela Nueva, 1932); en Chile,
Amanda Labarca H. (Realidades y Problemas de Nuestra Ensefianza, 1953),
Florencia Barrios (Filosofia de nuestra educacion. Ideas para una teoria de
la personalidad, 1951), Roberto A. Munizaga (Filosofia de la Educacion se-
cundaria, 1946); en Uruguay, José Pedro Varela (La Educacion del Pueblo,
1910), Carlos Vaz Ferreira (Cuestiones de Ensefianza, 1957), Clemente Estable
(Plan Estable, 1931); en Brasil, M. Lourengo Filho (Tendencias educacio
brasileira, Rio, 1942), J. Teixeira (Educacio Publica, Rio, 1935); en Colom-
bia, Agustin Nieto Caballero (Naturaleza y fines de la educacion secundaria,
1955); en Bolivia, Vicente Donoso Torres (Filosofia de la Educacion boli-
viana, 1946); en Ecuador, Julio Larrea (Problemas de la Educacion ecua-
toriana, 1989), Ligdano Chadvez (El contenido de la filosofia de la educacion,
1948); en Venezuela, Luis E. Prieto (Problemas de la educacion venezolana,
1947), Luis Sinchez Trincado (Problemas de organizacion escolar, 1954); en
Guatemala, J. J. Arévalo (Escritos pedagdgicos y filosdficos, 1945); en Cuba,
A. M. Aguayo (La democracia y su defensa por la educacion, 1941), Cl. In-
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clin y otros (Critica y reforma universitarias, 1958); en México, José Vas-
concelos (La educacion en México, 1923), Francisco Larroyo (Los fundamen-
tos filosdficos de la escuela unificada, 1942), J. Barrales (El Espiritu inter-
nacional de la educacidn, 1g52).

Francisco LArroyo





