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LA FILOSOFIA' COMO AXIOLOGIA

En los trabajos que he venido desarrollando como investigador de filosofia,
tanto los que atafien a la temdtica inherente a la propia disciplina como
los concernientes a la investigacién sobre la investigacién, manejo un con-
cepto importante: la filosofia como axiologia. Ello implica no sélo el reco-
nocimiento convencional de la filosofia como axiologia, segin el enunciado
explicito del concepto, sino lo que pudiera ser también fundamental y con-
trovertible, la acepcién de la axiologia en calidad de remate y culminacién
de la historia, con la pretendida tesis de que la axiologia es la tunica filosofia
posible en esta época. El siguiente ensayo tiende a presentar las estimaciones
mas importantes en torno a este planteamiento que podria dar origen, ob-
viamente, a un desarrollo mucho mas amplio del que a continuacién se le
confiere.

Partiendo del problema que comporta el sentido de la filosofia como
investigacién cultural, obtenemos el criterio que resulta de observar dicho.
problema en la abigarrada pluralidad doctrinaria que contempla la historia,
siguiendo el trayecto que significa la paulatina evolucién del filosofar me-
diante el esfuerzo aporético de la cultura en su calidad de fundamento axio-
légico que desemboca en la crisis epistémica originada por la compatibilidad
o incompatibilidad de sus doctrinas. Serd necesario concretar el enfoque de
la investigacién sistemdtica sefialando las grandes vertientes en que se desen-
vuelve Ia historia como expresién diacrénica del filosofar.

El problema que debe ser resuelto concierne primordialmente al con-
cepto de filosofia, relacionado de manera estrecha con la investigacién en
virtud de la unidad que existe entre la postura sustentada y la tarea inqui-
sitiva. Todas las definiciones de filosofia expresan en cada caso el concepto
que se tiene de ella y a la vez corresponden al criterio sustentado por quien
filosofa. Asf, un partidario de la metafisica serd en primer término devoto
de la especulacién; no reconocerd al filosofar como estudio de los hechos
que se presentan en la experiencia ni como una metodologia especifica de las
ciencias particulares, que son las dos grandes acepciones antagénicas a la
metafisica. Reciprocamente, €l empirista que se aferra a las manifestaciones
positivas de la naturaleza no admitird una filosofia caracterizada como “cien-
cia de las causas primeras y los fines ultimos”. Ldégico es que el metafisico
adopte la segunda definicién y el empirista la primera, inherentes como
son a sus respectivos sistemas. Andlogamente, el axi6logo establece su postura
en términos de valor, el existencialista acude a la experiencia vital, y asf
sucesivamente. De este modo se van definiendo en cada caso los respectivos
campos de estudio.
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Vemos, pues, que el problema de la definicién bdasica, o sea el estable-
cimiento del axioma primario en cada doctrina, supone los requisitos que
entran en juego para justificar la postura del investigador y los elementos
constitutivos de la filosofia misma. Me propongo ahora inquirir si es posible
superar la pluralidad doxografica que, en cuanto insoluta divergencia de
posturas, debe considerarse como un conjunto de opiniomes subjetivas, o qui-
z4 como hipétesis de objetividad condicionada por las circunstancias hete-
rénomas que influyen en el desarrollo del sistema, segin los criterios de
enfoque y las situaciones peculiares en que suele ubicarse una reflexién tan
amplia y generalizante como la que nos ocupa.

Biusqueda de universalidad

Trascender la subjetividad tiene como base y finalidad el planteamiento
de una exigencia fundamental de universalidad sistemdtica, o lo que equi-
vale, de unidad totalizante. En tal virtud, la pluralidad doctrinaria se reduce
a expresiones multiples y contingentes de una secuencia desarrollada en
forma inevitablemente particularista a través de las multiples posturas que
se manifiestan en la historia, aunque adquiere un sentido univoco cuando se
ubica en la trayectoria aporética mantenida como temitica permanente a
través de los sistemas y de las épocas.

El desenlace de este planteamiento radica en la hipétesis sincrética de
que en el trasfondo de la evolucién existe una sola filosofia, cuya dimensién
diacrénica o histérica comprende las diversas modalidades que impone la
cosmopsicovisién en cada etapa del devenir cultural, y en su dimensién sin-
crénica o sistemdtica s€ integra a la totalidad de la cultura como una de sus
manifestaciones, y para decirlo mejor, la que viene a ser predominante al
determinar el comun denominador en el desarrollo de las polaridades axio-
16gicas que se traducen en los bienes y formas de la cultura.

Por lo anterior, para acometer el tema expuesto, se procurard una defi-
nicién que pueda interpretarse como mejor que las demds, fundando la idea
de Ia filosoffa, la cultura_y la vida, en un concepto unitario y objetivo del
valor, tendiente a realizar la cosmopsicovisién universal que constituye el
desideratum del filosofar, aun con la relatividad que subsiste en el fondo de
todo concepto, incluyendo la buscada universalidad del mundo y de la vida
que a la postre viene a ser siempre contingente y relativa. De ningtin modo
podria ser definitiva la universalidad del valor, o en ultimo término la
considerariamos ‘“definitiva” en el estado actual de las convicciones heuris-
ticas, con una “definitividad” siempre hipotética y asintética, nunca abso-
luta ni insuperable. En estas circunstancias, la perspectiva de asumir el
concepto de universalidad como si fuera el tinico en la temitica de cada
época, permitird presentarlo funcionalmente, segun estd dicho, como si fuera
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el unico, tendiendo en ello a exponer la suficiente validez que permita atri-
buir a la filosofia el indispensable cardcter de ciencia.

Amplitud de la definicion

Este concepto es el que establezco o reconozco de la filosofia como axio-
logia, y conforme al mismo he conducido mis investigacionés bajo el su-
puesto de que, si no el unico, es el mejor y mis fecundo de todos los que
se han formulado fundamentalmente en la época moderna. Ahora bien, para
avanzar en el problema serd necesario establecer una definicién que corres-
ponda al concepto expuesto en mis trabajos, cuya tesis-he proyectado ahora
en lo fundamental, para llevar adelante la investigacién. Enunciaré breve-
mente esa tesis en una definicién sumaria: filosofia es axiologia.

Como todas las definiciones, la anterior incluye el contenido sustancial
del concepto definido y se traduce necesariamente en la postura que profeso;
por consecuencia, sefiala también el camino que recorro en la materia. Pero
la definicién expuesta cuenta con una minima extension y puede llevarse a
mayor amplitud para hacerla mas abierta, de modo que comprenda explici-
tamente la connotacién predicativa que, no obstante la brevedad con que
se expone en este caso, incluye en todo su alcance el contenido de la defi-
nicién propuesta. El concepto de filosofia se reduce inicialmente a una sola
palabra: axiologia; lo que signifique la palabra misma requiere desde el pri-
mer intento una ampliacién inmediata, aclarando que axiologia es la doc-
trina de los valores. A partir de este nivel predicativo puede llegarse a la
disquisicién mds extensa que se quiera elaborar sobre los valores mismos,
pudiendo desde luego ascender paulatinamente en nivel de generalidad. La
definicién anterior podria entonces ser sustituida por otra: la filosofia es la
doctrina de los valores.

Como a su vez la filosofia no es la unica disciplina que se ocupa de
estudiar los valores, menester serd precisar el punto de vista privativo que
distingue al estudio filoséfico del que acometen otras ciencias en relacién
con el tema; por ejemplo, la psicologia, la sociologia, la historia, etc., que,
ejerciendo los criterios correspondientes a sus implicitas perspectivas, pueden
elaborar y de hecho elaboran extensas doctrinas particulares sobre el valor.
¢Cu4l es, entonces, el punto de vista privativo de la filosoffa en relacién a
este problema? No es el de la psicologia, que examina los valores en los
pardmetros subjetivos de la conducta; no el de la sociologia, que estudia
los denominadores grupales en el desenvolvimiento colectivo; no el de la
historia, que se interesa por precisar la génesis y evolucién del valor en las
diferentes etapas del devenir histérico.

El punto de vista privativo de la filosofia corresponde al criterio uni-
versal que plantea el problema de los valores en si mismos, definidos en
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tanto universales como criterios fundamentales de lo particular, los valores
que valen con independencia de los individuos y los grupos que en ciertas
condiciones especificas los acepten o rechacen; la filosofia pretende ubicarlos
mds alld de la evanescencia temporaria que suponen las épocas delimitadas
en el devenir histérico. Estas cualidades del valor, que configuran el punto
de vista filoséfico, trascienden los hitos de la psicologia, la sociologia y la
historia al sintetizarse en una categoria primordial que es la universalidad.
Segin veremos, ella constituye el punto de partida para comprender las
cualidades que comportan sendas categorfas facticas del valor y configuran
inmersas la categorética axiolégica; nuestra definicién quedarfa entonces ci-

frada en los siguientes términos: la filosofia es la doctrina universal de los
valores.

La definicion extensiva

Por otra parte, la universalidad estd directamente vinculada a la obje-
tividad, en la medida que lo verdaderamente universal trasciende todo género
de circunscripciones particulares y en primer término subjetivas, de donde
la posibilidad de incorporar un nuevo clemento definitorio; se agrega la
correspondiente nota fundamental a la definicién anterior, evitando con ello
cualquier confusién que pudiera interferir en los trabajos. La definicién que
ensayo ahora quedaria entonces como sigue: la filosofia es la doctrina uni-
versal y objetiva de los valores.

Como, por otra parte, los valores se realizan en la cultura, esta condicién
podria incorporarse al concepto inicialmente propuesto, en cuyo caso obten-
driamos una nueva definicién: la filosofia es la doctrina universal, objetiva
y axioldgica de la cultura; en ella, ademds de incluir el factum cultural que
seftala el requisito de realizacién en este campo, se remplaza al concepto
teoria de los valores por su equivalente: doctrina axioldgica.

Si ademds tenemos en cuenta la consideracién expuesta sobre la exigen-
cia de cientificidad, se justificard que incluyamos la connotacién respectiva,
ampliando un poco mds la definicién bésica que entonces seria enunciada
en los siguientes términos: la filosofia es la doctrina universal, objetiva, cien-
tifica y axioldgica de la cultura.

Ahora bien, sabemos que las teorfas filoséficas se consagran en calidad
de sistema, como una multiplicidad de conocimientos orginicamente estruc-
turados en torno a la unidad conceptual que determina su objeto, de suerte
que un nuevo elemento ingresa a la definicién: la filosofia es la doctrina
universal, objetiva, cientifica, sistemdtica y axioldgica de la cultura.

Podriamos continuar indefinidamente agregando notas predicativas a la
definicién, pues siempre es posible explicar un concepto mediante la incor-
poracién de otros, y cada uno contribuird a enriquecerla y hacer de ella una
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nocién mds explicita. Las notas predicativas representan conceptos suscepti-
bles de elaboracién ulterior y en conjunto se aplican a desentrafiar su sig-
nificado; cada enunciado puede, a su vez, incorporar otros mds, configurando
de esta suerte una extensa cadena predicativa que daria origen no sélo a
una gran definicién sino a extensos tratamientos que, desde diversos dngulos,
serfan mucho mds prolijos y tenderian, sin embargo, a la misma finalidad
definitoria, pues cualquier tratado sobre un cierto tema, por mas extenso que
se le suponga, no es otra cosa sino una amplisima definicién del mismo,
que acumula gran diversidad de conceptos y alimenta el enorme volumen de
tratamientos que versan sobre una misma problemdtica, como en realidad
sucede con la definicion. Por ello, todo lo que se diga de la filosofia, todo
lo que pueda agregarse a lo que ya se sabe e incluirse en la multitud de
libros que se ocupan de ella, quedard comprendido en el inconmensurable
alcance que tienen las tres palabras de la brevisima definicién inicial: filo-
sofia es axiologia. Aceptando, claro estd, que la filosoffa se entienda real-
mente como axiologia, como es mi caso.

La secuencia que acabo de exponer correlaciona las definiciones parcia-
les, equivalentes por su significado aunque de distinto nivel en su extensién
predicativa y pone de relieve la 6ptima posibilidad de ampliar el desarrollo
de la investigacién a partir de una célula tan pequefia como la primera
definicién propuesta: filosofia es axiologia; se trata de un juicio con minima
extensién y, sin embargo, entrafia tal cantidad de posibilidades conceptuales
que a partir de ¢l puede y debe construirse un sistema de mayor alcance.
Digamos que todo el sistema de la filosoffa es la doctrina desenvuelta a
partir de la orientacién inicial que comporta el axioma primario de la pos-
tura correspondiente y cuya mecédnica de extensién ha quedado expuesta.

Omnipresencia del valor

Debo ahora justificar por qué adopto el concepto del valor como norma
fundamental en mis investigacaiones; a tal efecto partiré del principio re-
gulativo que funciona en toda la historia y en todos los sistemas: el prin-
cipio de universalidad, al cual me refer{f hace un momento. Esta es la nece-
saria justificacién para edificar cualquier sistema de conocimientos sobre el
concepto mis general que figura en dicho sistema. El principio en cuestién
actia en calidad de axioma, postulado o fundamento de toda una filosofia
incorporada en el sistema de los valores, que es o debe ser hipotéticamente
toda la filosofia, si llevamos el principio de universalidad epistémica a su
ultima consecuencia, que consiste en subsumir toda su problemitica bajo el
alcance predicativo del axioma fundamental, segiin permita estimarlo la di-
reccién aporética representada por dicho sistema.

Mencionaré algunos ejemplos de los mdis conocidos que verifican esta
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tesis, en la inteligencia de que la ejemplificacién podria ampliarse eligiendo
entre cualesquiera de los sistemas producidos; por ejemplo, la teorfa de las
ideas en la doctrina platdnica, el concepto del ser abstracto en la aristoté-
lica, la emanacién hipostdtica del sistema plotiniano, la doctrina de Dios y
de la Iglesia en el cristianismo, el entronque de la realidad en las ciencias
que proclama el moderno empirismo, el cdgito ergo sum y el método nihi-
légico en Descartes, la idea de mdnada y fluxién cuantitativa en el atomismo
leibniziano, la reflexién trascendental en Kant, y asi sucesivamente. Cada
uno de los sistemas que quieran mencionarse contiene a la base el principio
mas general de los que figuran en su recognicién aporética, tendiendo en
cada caso a convertirse en un principio universal.

De andloga manera, entiendo al valor como criterio representativo, no
s6lo de un punto de partida eficiente para desenvolver al sistema axiolégico
que, en cuanto tal, mantendrd basicamente el concepto del valor como en-
trafia misma del sistema, sino también como la idea mds amplia de cuantas
hayan producido la filosoffa y el pensamiento en general, pues a mi juicio
esta idea es realmente universal y, a pesar de ello, no recae en las quimeras
metafisicas, ilusiones subjetivas, particularismos o dogmatismos que son fre-
cuentes en los intentos de cosmopsicovisién, los cuales deben darse por defi-
nitivamente superados y, en consecuencia, desterrados del panorama acadé-
mico y cientifico del filosofar. Es, pues, el concepto del valor, el tnico que
encuentro con la suficiente amplitud para considerarlo realmente universal
y susceptible de fundar el mds comprensivo sistema sincrético que englobe a
todas las disciplinas y doctrinas filoséficas, con todas las ramas de la cultura
cuyo conjunto integra el correlato funcional inherente a las determinaciones
dialécticas de la axiologfa; su dindmica supera los planteamientos anteriores
del ser en cuanto los incluye a todos como modalidades axiofuncionales de
la determinacién ontoldgica.
~ Por ello creo que este mismo concepto es el unico que asume la nece-
saria dimensién universal para incorporar en su seno las polaridades onto-
16gicas, conceptuales e ideales que, en crecido ntimero y variedad, constituyen
la problemdtica del ser, del conocimiento, de la cultura, la vida y la filo-
soffa misma, de suerte que, segin el criterio esgrimido en la orientacién que
adopto para establecer la aporética metodoldgica, el concepto del valor es la
base de una axiologia universal y da origen al mds fecundo sistema de cuan-
tos se hayan construido, €l que por modo eficacisimo garantiza la tarea tra-
didicionalmente propuesta a la reflexién: obtener un concepto del mundo
y de la vida, la Welt-und-Lebensanschauung que yo designo con la palabra
cosmopsicovision.
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Filogenia axioldgica

Para llegar a -esta tesis he proseguido el que llamo desarrollo filogené-
tico del pensamiento, o sea la evolucién histérica examinada no unicamente
en la secuencia temporal, como hace la historia propiamente dicha, sino
mediante la integratividad doctrinaria que asume en cada una de sus gran-
des direcciones, segun el orden de la extensién inherente a sus conceptos
fundamentales, susceptibles de subsumirse a través de una relacién multiple
e integrativa, comprensiva, sucesiva y unidireccional, de manera que el con-
cepto menos extenso queda comprendido en los demds y €l mds extenso los
comprende a todos. Prosiguiendo ese hito metodolégico, he llegado a la con-
clusién de que el mas amplio concepto que pueda obtenerse en la subsun-
cién progresiva de los problemas filoséficos es el valor, por cuyo motivo
establezco la genealogia histdrica de las grandes direcciones que llevan a su
determinacién el nivel culminante de las doctrinas y los sistemas. La sub-
suncién evolutiva reafirma de esta suerte al valor como etapa culminante
en la filogenia axioldgica y tiene el sentido capital que expondré simplifi-
cadamente a continuacién.

Se trata de un criterio heuristico y completamente original que aplico
desde mis primeros trabajos, en los cuales se contiene la programacién filo-
genética de las dimensiones conceptuales que constituyen la base aporética
y configuran la disposicién flabeliforme de los temas respectivos. Esta dis-
posicién entrafia la norma bdsica de la investigacién progresiva y constituye
el método mds fecundo para desenvolver la pesquisa, al grado que permite
no s6lo excogitar la problemitica tradicional de la filosoffa, sino también
la temdtica trascendental de la metafilosofia, o sea la hipotética disciplina
que se ha llamado ocasionalmente filosofia de la filosofia y se desarrolla a
partir de las pequefias células empirioldgicas y sus planteamientos iniciales,
para llegar paulatinamente a los grandes desarrollos que proporcionan las
mayores soluciones a los miximos problemas. El tema que ahora me ocupa
corresponde a la idea direccional desenvuelta en el libro titulado Las gran-
des direcciones de la filosofia* donde supongo y al mismo tiempo demues-
tro —punto de partida y de llegada— que la filosofia ensancha sus hori-
zontes en cada etapa evolutiva con un nuevo planteamiento ciclico que en-
globa a los anteriores y los subsume en una perspectiva cada vez méds amplia,
hasta llegar al valor, que es para mi el m4s extenso de todos los plantea-
mientos aporéticos; por consiguiente, deberd explicarlo y aplicarlo de la ma-
nera mds comprensiva en cada una de sus etapas filogenéticas, o sea en cada
una de sus implicaciones histérico-evolutivas.

Encuentro asi que la primera fijacién tética del pensamiento presocrd-
tico en el problema del ser, es determinada sobre la realidad inmediata con

1 Publicaciones de Didnoia, uNAM, Fondo de Cultura Econdmica, México, 1957.
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la inicial interpretacién materialista-hilozoista, pero se ve prontamente supe-
rada por la hipdtesis del idealismo, toda vez que cualquier nocién sobre la
realidad es una idea, y reciprocamente, toda genuina idea parte de modali-
dades objetivas de la realidad; de ahi el consenso establecido que confiere
mayor amplitud y profundidad a las doctrinas idealistas sobre las realistas.
A su vez, la actividad ideatoria es una resultante del proceso cultural, pro-
ducto y manifestacién de la vida, se relaciona estrechamente con ella y
depende de ella no s6lo para la fijacién de sus problemas, sino también al
establecer los pardmetros resolutivos que se reflejan en cada etapa filoge-
nética de la historia ideal con las categorias constitutivas, precisamente, de
la filosofia de la cultura; este nuevo enfoque filogenético incluye tanto al
realismo como al idealismo, subsumiéndolos en cuanto etapas preparatorias
y factoriales de la idea cultural, atendiendo al ritmo de una evolucién doc-
trinaria que prosigue con la temdtica respectiva; llegamos a concluir que
el anhelo clasico del filosofar, consistente en obtener un concepto del mundo
y de la vida, resulta inaccesible si nos colocamos a espaldas de la actividad
cultural. Por lo demds, esta conclusién es la misma que predomina desde el
surgimiento de la filosoffa moderna y se consagra en nuestro tiempo, man-
tenida por su propio peso en todos los denominadores fundamentales de la
investigacion contemporéanea.

El valor, el ser y la vida

Considero que la filosoffa de la cultura encuentra, a su vez, una nueva
fase de subsuncién filogenética en la filosofia de la vida, cuya denominacién
incluye tanto al vitalismo propiamente dicho como al existencialismo y
dem4s modalidades del actualismo vital, que encuentran su apogeo en la
época moderna con la autoconciencia critica de la vida, pero cuyas doctrinas
se originan sustancialmente desde la antigiiedad. Supone esta corriente que,
siendo el pensamiento y la cultura un producto de la vida, serd en ella, en
la vida, donde se localicen las esencias explicativas de la realidad; por efecto
de esta tesis, las doctrinas vitalistas imperaron en época mids o menos re-
ciente como el dltimo grito de la moda filoséfica, aunque desembocan en el
subjetivismo, principalmente en las doctrinas existenciales que registran la
apoteosis de la subjetividad mediante la renuncia a toda clase de supuestos
universales en aras de la moda momentédnea y circunstancial que consiste,
precisamente, en vivir el momento y la circunstancia.

Frente a esta multifacética posicién vitalista, se constituye en el nivel
teorético una etapa superior representada por los valores, en la medida que
configuran ellos el denominador comtin de la cultura y la vida; para ex-
plicar esta superacién es necesario reconocer que lo mds importante de cul-
tura y vida es precisamente el valor, puesto que vivimos una vida humana
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en la medida que la vida es cultura y se dirige en pos de los valores; o sea
que lo medular en ambas, asi como en la filosofia que se ocupa de expli-
carlas, no radica en una mera descripcién subjetiva de las vivencias tempo-
rarias, sino en la determinacién objetiva y funcional de los valores que rea-
lizan, teniendo en sus mas altos designios la consecucién de universalidad
que ha sido y sigue siendo la esencia peculiar de la filosofia.

Los valores son ——vilgase el pleonasmo— lo que mis vale, lo Uinico que
realmente vale y lo unico de lo cual vale la pena ocuparse para vivir y
filosofar. La vida adquiere un sentido netamente humano en, por y con la
realizacién de los valores, entendidos como funciones universales y expre-
siones particulares que el hombre promueve en su constante superacion. Por
ello, el concepto del valor es idéneo para conducir las investigaciones, no
sélo en filosofia, sino en todo el campo cultural, y llega a las motivaciones
ingénitas de la experiencia. Considero que el concepto del valor es el mds
amplio, extenso y fecundo de todos los conceptos, no sélo de la filosofia sino
del conocimiento. Desempefia una funcién semejante a lo que fue en el pros-
pecto metaffsico la nocién primaria del ser, o la no menos primaria del
existir, y de hecho se coordina con ellas en la universalidad de la suprema
extension predicativa, porque todo lo que existe tiene sentido para nosotros
en la medida que vale, de lo cual se infiere la identidad funcional y dindmica
del ser y el valor: Todo lo que es, vale: todo lo que vale, es.

De ahi la insuperable amplitud que confiero al concepto material de
la filosofia como axiologia, independiente de la funcién formal que asume
en el mismo orden axiolégico; considero en todo ello la tarea totalizante
que desempeiia la buisqueda de universalidad en la realizacién de sus deno-
minadores particulares, proporcionando acceso a la cosmopsicovisién de to-
dos los sistemas. La universalidad es, por antonomasia, universalidad del
valor, y también son del valor sus manifestaciones particulares, por ello quiero
destacar el sentido concluyente de esta meditacién afirmando que: el ser es
valor, la idea es valor, la cultura es valor, la vida es valor. Todo es valor:
el valor es todo.

Dialéctica del valor

De las consideraciones anteriores se desprende que la nocién objetiva y
funcional del valor determina la postura que asumo en mis trabajos y el
método que empleo para investigar. Reconozco en primer término a la obje-
tividad del valor como base para desenvolver las reflexiones; la objetividad
conduce a la universalidad, criterio por excelencia en que se funda tradicio-
nalmente el empefio de la cosmopsicovisién, a la cual se llega en la concien-
cia critica de las metétesis contempordnea que ha determinado el aspecto
material del valor como la funcionalidad axiomitica que se integra a la
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metodoldgica en el concepto formal del valor. Me parece que el concepto
genérico del valor, entendido tanto en la acepcién material como en la for-
mal, es el mis amplio y por consiguiente el mas fecundo para justificar la
temdtica concreta y simultdneamente el criterio metodoldgico de la investi-
gacién. Dicho concepto, y sélo él, ofrece la norma adecuada para desarrollar
la tarea interpretativa de la cultura; a través de ella se aborda la cosmopsi-
covisién universal, después de haber asimilado sus funciones particulares al
contenido empiriolégico de las diferentes obras de la cultura y las disciplinas
filoséficas fundamentales, como sucede con los planteamientos de la ldgica,
la ética y la estética que servirdn dentro de un momento para ejemplificar el
sentido dindmico de la axiologia.

E]l primer nivel de observacién indica que la creatividad del espiritu
determina la inclusién del ser y el existir en la secuela omnicomprensiva del
valor. En otras palabras, no sabemos lo que significan las cosas que son, ni
los seres que existen, si los suponemos fuera del conocimiento, que a su vez
entrafia la consecucién de la verdad como valor, entendida precisamente en
el vinculo dialéctico del ser y el existir, como inclusién primaria de la
vivencia en la esfera gnoseolégica del concepto; esta dialéctica sefiala que
el ser tiende al pensar y el pensar se justifica en el valor; lo que vale, vale
por lo que es y lo que es, es por lo que vale. Lo que es y lo que vale se
subsumen en el concepto de la verdad como valor.

Se trata fundamentalmente de un replanteamiento del viejo problema
universal del ser en la correlacién dialéctica del pensar, aunque ahora debe
considerarse a través de la metdtesis que provoca el surgimiento de la idea
relativizada a la hegeliana manera en la dialéctica de la naturaleza y consa-
grada asimismo en la dimensién mas amplia que registra actualmente el con-
cepto universal, o sea la dialéctica del valor. De ahi se comprenderd también
que la dialéctica axioldgica es la mds dindmica y comprensiva de todas las
polaridades dialécticas, pues en ella se subsumen y explican las modalidades
del concepto en tanto funciones axioldgicas.

A este problema se han ofrecido las mds diversas soluciones, correspon-
diendo a la pluridimensionalidad operativa de las parcelas axiolégico-aporé-
ticas, o sean las modalidades primarias del valor que determinan al mismo
tiempo las disciplinas creadoras de la cultura. En cada una de ellas se en-
cuentra una justificacién parcial- del planteamiento axioldgico y, ante esa
multiplicidad axioconceptual, se impone una revisién casuistica de cada dis-
ciplina para ascender a la normatividad critica que fija la idea regulativa
del valor, excogitada en un primer intento como denominador comun de sus
acepciones particulares, o sea como induccién axiolégica que mantiene un
fuerte resabio empirista en la medida que proporciona los materiales de la
experiencia para obtener la buscada cosmopsicovisién universal. Sin embargo,
mis alld de esta asuncién primaria se encuentra el fundamento teorético del
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denominador comun que considero haber formulado correctamente en el con-
cepto del valor como funcidn,? entendida la funcién en el sentido mds amplio
que significa relacidn o correlacidn, cuya férmula primaria viene a quedar
establecida por la ecuacién general del conocimiento que expresa, de la ma-
nera mds simple y al mismo tiempo mds amplia, el planteamiento de la
incégnita y la resolucién del problema mediante una identidad axiomdtica
de la forma a —a. Esta es la tesis medular que sostengo en mis trabajos y
sefiala el punto de convergencia en las directrices fundamentales de la filo-
soffa critica a partir de un apotegma radical que se podria éxpresar en los
siguientes términos: todo ser es valor: toda filosofia es axiologia.

El esquema axiocategorial

La razén para considerar el 4mbito universal del valor como base, esen-
cial y objeto de la investigacién, principalmente en el orden sistemdtico,
estriba en el hecho de que al penetrar en los estratos axioldgicos de las
disciplinas culturales mediante la proyeccién que sobre ellas asume el método
dialéctico, se alcanza la deseada universalidad de la cosmopsicovisién, en
forma tal que puede verificarse dialécticamente a través del proceso induc-
tivo-deductivo o a prioria posteriori que denota el sentido dindmico de
la metodologia dialéctica en su aplicacién deductiva, concreta y particular a la
nocién genérica del valor, obtenida a su vez mediante la asuncién inductiva
de las realizaciones especificas que adquiere en cada una de tales disciplinas.

Para desenvolver la tarea a partir de este principio, hay que tener en
cuenta el esquema axiocategorial, o sea el esquema de las categorias axiold-
gicas que se manifiestan en todos los valores y constituyen el denominador
comun fundamentante de la cultura, objetivada en la ingénita pluralidad de
los facta especificos. Cuando hablo de un esquema axiocategorial quiero sig-
nificar, de acuerdo al concepto cldsico de esquema y de categorfa, la orga-
nizacién sistemdtica de las propiedades inherentes a todo valor y, por con-
siguiente, a todo ser, si genéricas se consideran, aunque derivan a formas
particulares del valor y del ser, si de especificas se trata. En cuanto a que
sea un esquema categorial el que representa dicha organizacién, la forma
esquemdtico-sistemdtica se descubre y aplica en la tarea, derivada de la natu-
raleza misma de categorfa, que es el esquema por excelencia, el concepto
puro actuando como esquema simple del pensar; su validez podria parecer
controvertible inicamente si desde su base rechazamos la conceptuacién uni-
versal del valor, que equivaldria a rechazar el esquema general del conoci-
miento y el consiguiente esquematismo categorial significatorio del concepto;
en ultima instancia, el esquema conceptual es método inherente a todo co-

2 Cf., mi trabajo La esencia del valor, en el n? 65 de la coleccién “Filosofia y Letras”,
UNAM, México, 1964.
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nocimiento, y estd necesariamente implicito en €l proyecto que garantiza por
su propia esencia el ejercicio de la autonomia epistémica en cualquier tra-
bajo inquisitivo, por lo cual la fundamentacién axioldgica que estoy llevando
a cabo en los niveles aporético, metodologico y sistemdtico, €s también una
fundamentacién 16gica y epistemolégica.

Esta tesis me ha llevado a desarrollar la investigacién conforme al ins-
trumento criteriolégico que considero de la mayor importancia; el concepto
mismo de esquema formal-categorial y la funcidén casuistica que desempeiia
frente a la posicién universal-genérica que ocupa la idea de una totalidad
material-funcional en la interpretacién dialéctica de la polaridad conceptual-
axioldgica que corresponde en su correlacién dindmica al inherente proceso
creador y evolutivo de la cultura, lo cual equivale, en términos mds simples,
a sostener que todos los procesos culturales son creadores, dindmicos y evo-
lutivos, y si no fueran procesos tampoco serfan creadores, ni evolutivos, ni
dindmicos.

En este punto llego a la parte medular del ensayo explicando en qué
se funda el caricter sistematico de la axiologia; el motivo que expondré ahora
constituye la explicacién genérica del método sistemdtico y resulta aplicable
a cualquier caso de sistematicidad que, en cuanto tal, debe ser reductible a
unidad; en este caso se trata de la unidad que determina el que designo
como esquema categorial del valor, o sea el conjunto de categorias axiologi-
cas que expresan los caracteres medulares de la creacidn cultural, las funcio-
nes que impulsan a la realizacién de los valores sobre las diversas direcciones
_ estructurales en que se llevan a cabo.

El conjunto de dichas funciones constituye un sisteéma porque se agrupa
alrededor de una propiedad fundamental y pretende agotar las posibilidades
categoréticas del valor, o sea que las categorias expuestas deben ser sustan-
cialmente exclusivas y todas las que pueden reconocerse en el problema co-
mentado. Dicho sistema se encuentra infundido por el profundo sentido dia-
léctico .que confiere una dinamicidad intrinseca al esquema categorial, y por
consiguiente, a las realizaciones axioldgicas de la cultura, que a su vez erigen
el basamento aporético en la dialéctica de la investigacién. Paso a exponer en
qué consiste dicho esquema, dando por supuesto en todo su alcance el con-
cepto de lo que significa en términos generales una categoria.

Me parece que la categorética axioldgica es discernible mediante la con-
cepcién dialéctica de la triada metodolégica, aplicando las nociones gene-
rales que se encuentran en la teoria epistémica y constituyen por ello mismo
una doctrina general del pensamiento y de toda forma creativa del espiritu.
Dichas nociones generales nos indican que el conocimiento estd determinado
genéticamente por dos factores como son la realidad que presenta el objeto
de conocimiento y la idealidad que encarna en el sujeto cognoscente; ambos
factores se vinculan en la sintesis de la funcionalidad trascendental que tra-
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duce su correlacién biunivoca. Creo haber encontrado ademsis, que esta corre-
lacién se verifica en dos niveles o ciclos epistémicos, el que llamaré primario,
donde figuran las tres categorias precitadas, realidad, idealidad vy sintesis, y
el segundo nivel que designo secundario, cuyas categorias son homélogas a
las anteriores pero actian en otra dimensién que permite reconocer su ho-
mologia dialéctica; tal es el caso de las siguientes: concrecion, polaridad y
unidad que pasaré a explicar previa verificacién del esquema respectivo.

ESQUEMA CATEGORIAL AXIOLOGICO

Primer ciclo

realidad —idealidad
sintesis

Segundo ciclo

concrecién —polaridad

unidad

Significado categorial

Las dos primeras categorias del esquema —realidad e idealidad— corres-
ponden a los factores que se han reconocido tradicionalmente en el plan-
teamiento epistémico, o sean la realidad del objeto conocido y la idealidad
del sujeto cognoscente. La funcién que desempefian estas categorias en la di-
nimica axioldgica radica, en el primer caso, en recibir los determinantes del
objeto, o sean las propiedades que lo hacen apetecible, en tanto que el sujeto
proyecta las apetencias subjetivas en la idealidad, por cuya virtud se captan
las propiedades objetivas en funcién de las valoraciones que postula el
sujeto en su esquema vital.

Sabido es que ambos factores han ejercido gran influencia en la indoc-
trinacién axiolégica cuyo seccionamiento en objetivismo y subjetivismo corres-
ponde a similar dicotomia que exhiben las doctrinas epistémicas. Pero asi
como en ellas existe una tercera categoria que es la sintesis dialéctica de las
precedentes, ocupando por ello un plano superior, asi también en materia
axiolégica existe una sintesis dialéctica trascendental en cuyo seno se esta-
blece la correlacién de las funciones primarias que estin connotadas en la
objetividad y la subjetividad. De ahf que al incluir la categoria de sintesis
en el esquema, no haga otra cosa sino reconocer el nicleo dindmico de la
titularidad axioldgica, teniendo en cuenta que los valores no son aislada-
mente objetivos ni subjetivos sino que participan sintética y dialécticamente
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de ambas categorias primarias, incluyéndolas en los términos de la correla-
cién biunivoca en la cual se localiza la funcién medular y dindmica del
valor.

" Obsérvese que en esta categorética axioldgica se contempla la analogia
estructural con respecto al esquema epistemoldgico, pues realismo e idealismo
cognoscentes fueron trascendidos por el establecimiento de la dialéctica con-
ceptual que los engloba y supera en aras de su biunivoca funcién vinculato-
ria. En la misma correlacién se ubica y resuelve el problema tantas veces
planteado del caricter teleoldgico, asintético e infinito de los valores, que
inequivocamente propugnan las posturas idealistas, frente al cual debaten las
realistas Ia necesidad de consumarlos en la experiencia, atribuyéndoles el
consiguiente caricter concretizante que en su extremo deriva al pragmatismo
y al contingencialismo, oponiéndose, como es natural, a la normatividad
teleolégica que postulan los axidlogos idealistas; ambas funciones son comin-
mente antagoénicas, generando con ello el cimulo de contradicciones que
deterioran profundamente el contexto de la doctrina axiolégica y su consi-
guiente definicién como sistema cientifico. Ello serd factible inicamente en
el seno de la dialéctica trascendental que correlaciona funcionalmente las
categorias precitadas y resuelve las unilateralidades en que suelen situarse
las antagénicas doctrinas.

La polaridad es otra categorfa del valor que tiene profunda repercusién
en el tratadismo respectivo, .toda vez que denota la existencia de valores y
contravalores, o sean las dos facetas contrapuestas de una misma entidad
axioldgica, como es el caso de las polaridades bueno-malo, verdadero-falso,
bello-feo, etc. Obviamente, el sentido teleoldgico del valor exige la realizacién
de su faceta positiva, pero la concrecién sefiala inequivocamente Ia existen-
cia de ambas modalidades.

Por ello, la concrecidn de los valores es la categoria que corresponde a
Ia realidad en este segundo ciclo categorético-axioldgico, pero se distingue de
ella por la funcién especifica que asume como exigencia de realizacidn, o sea
que mientras la realidad se refiere a los valores dados en la realidad misma,
concrecion equivale a realizacion, al acto en el cual se generan las entidades
axioldgicas de acuerdo a las dimensiones casuisticas que envuelven a cada
uno de los actos vitales. Esta categoria se puede expresar de la manera mas
amplia diciendo que el reconocimiento de un valor crea la obligacién de
realizarlo en la experiencia, aceptando que los valores no son entidades des-
tinadas a una contemplacién olimpica, sino a la realizacién concreta en la
experiencia de acuerdo a los dictados que impone el sentido progresivo de
Ia vida. *

La categorfa de unidad equivale a la unificacién de los elementos for-
males que integran una estructura axioldgica, lo cual comporta la organi-
zacién sistemética del valor en las obras correspondientes. No podria escapar
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el valor a esta conspicua facultad, habida cuenta de que cualquier producto
del espiritu contiene por su propia esencia la organizacién sistematica de
los elementos generadores en cuya base radica invariablemente el principio
de unidad. Por otra parte, no se trata sélo de la unidad intrinseca de cada
modalidad axioldgica, sino también de la més amplia unidad que agrupa a
todos los valores, de suerte que esta categoria imbrica el postulado de'la uni-
dad integral del espiritu y la cultura, en cuyo seno debe realizarse el anhelo
clasico de la cosmopsicovisidn, el concepto universal del mundo y de la vida
que es, ante todo, un concepto unitario y total.

De este modo puede observarse, una vez mis, la dindmica de la filo-
soffa que, considerada como axiologia, depende fundamentalmente del para-
lelo asequible entre el problema planteado, el método que se aplique a
resolverlo y el sistema que se construya con los aportes de su resolucién. De
no existir ese paralelo, el trabajg registrard las multiples deficiencias, errores,
contradicciones, heteronomias, unilateralidades, abstracciones, subjetivismos,
etc., cuya menuda presencia demerita y contraviene el avance objetivo del
pensamiento cientifico, de andloga manera a como sucede en todos los cam-
pos del saber.

Problema, método y sistema

Siguiendo el lineamiento general de la correlacién dialéctica, la adop-
cién del valor como punto de partida y criterio de prueba plantea por una
parte el problema, y por la otra, proporciona el método y el criterio siste-
mitico para su resolucién. El enunciado de la postura axioldgica es su jus-
tificacién primaria y se manifiesta como sistema totalizante de maxima uni-
versalidad que engloba a las doctrinas histéricamente dadas; el problema
constituye también el principio del método para llegar a la resolucién siste-
mdtica, en cuya virtud se realiza en forma arménica y estructural, depen-
diendo a su vez de la posturd adoptada para resolverla, en directa vinculacién
al planteamiento del valor.

Nos situamos de este modo en el refrendo de la correlacién problema-
método-sistema que e€xpuse anteriormente, al definir la condicién bdsica que
deberia satisfacer toda postura, independientemente de la circunscripcién apo-
rética que funciona como punto de partida y de llegada en el esquema cate-
gorial que corresponde a cada caso; dicho esquema constituye la condicién
universal de ereccién sistemdtica, en forma tal que el sistema se vierte a la
integracién del esquema formal correlativo, acogiendo la incorporacién del
problema que reconoce en cada caso como objeto por determinar.

Siguiendo el camino establecido en este principio, la base que reconozco
para llevar a cabo la investigacién sistemitica, entendida como reflexién
creadora, depender4 de la armonia y congruencia establecida en dicho esque-
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ma, aplicado integralmente tanto a la filosofia como a las ciencias de los
valores; sabemos, por una parte, que la primera es un producto cultural, Y
por la otra, que la cultura misma es piedra de toque y criterio de verificacién
para el filosofar. Esta acepcién y aceptacién de la tarea reviste un sentido
peculiar en la época actual, cuando se manifiesta una aguda crisis histérica
en los valores universales y en las diferentes comunidades particulares, inclu-
yendo a los individuos mismos. No se trata, pues, de una mera especulacién
sobre el sentido general del valor —lo cual seria bastante—, sino de la cues-
tibn muy urgente que ataiie a los valores especificos con carta ciudadana
en las diferentes colectividades; pueden distinguirse en varias dimensiones,
ya se trate de vastas regiones continentales, o de comunidades con una idio-
sincrasia homogénea, y en tltima instancia de toda la humanidad, que tiende
asintéticamente a unificar sus valores genéricos en los términos de la asuncién
universal o cosmopsicovisién cuya pauta ha procurado obtener tradicional-
mente la filosoffa. _ ’

En estas condiciones, lo que signifique el valor constituye un tema que
requiere con gran urgencia el acopio y la sintesis de todo género de trata-
mientos que se le han dado hasta ahora y los que se le puedan conferir en
el futuro, satisfaciendo los requerimientos metodolégicos que se presenten en
un plano cientifico. En virtud de ello se rescata a la filosoffa del viejo cargo
que la considera como una reflexién abstracta, ya que lo concreto es la
vida, y la direccién de la vida es el valor; nada més concreto puede haber
en la vida que la concrecién de la vida misma y lo més relevante de esta
concrecién es el valor. Tan efectiva como ella es la necesidad de orientacién
vital, para conferir a los valores un sentido de universalidad-concreta que
apoye su relacidn permanente, progresiva, asintética, dindmica y estructural.
Filosofar equivale, en su acepcién mds concreta, a captar la vida en el mo-
mento en que la estamos viviendo; en su dimensién mas amplia tiende a
dirigirla hacia los grandes hitos de Ia evolucién, que son también las grandes
finalidades regulativas del desarrollo cultural en los bienes y obras que se
manifiestan como normas de realizacién.

El valor pragmadtico

Los valores se comprenden generalmente como si fueran ideas prototipi-
cas o normas ideales para la regulacién de la vida. Esto es cierto; los valores,
aun los tradicionales, no son simplemente las entidades puras y abstractas,
inalcanzables y ut6picas, que casi siempre se han entendido en algunas direc-
ciones de la filosofia tradicional. Existen también las funciones concretas del
valor y, como contrapolo de la tesis abstractiva, la doctrina pragmatica ofrece
una imagen que puede considerarse en cierto modo contraria, y en cierto
otro, complementaria de la anterior. Para ella, los valores se encuentran en
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la realidad, son la entrafia misma de los hechos que ocurren en la vida, de los
mutables sucesos cotidianos que registran por partida multiple sus variados
matices y diversificadas polaridades.

Las divergencias doctrinarias que se han pronunciado en relacién a los
valores corresponden a una gran diversidad de matices proyectivos que se
reflejan en la vida misma. Para los pragmatistas redicales se agota ella en la
concrecién individual de la cotidianeidad, de suerte que todos los actos ad-
quieren un valor en sf mismos; en cambio, para los finalistas, que son mayo-
ria, exhiben un sentido ulterior de raigambre universal y tienden a Ia reali-
zacién de finalidades mdximas que por naturaleza deben ser asintéticas. En
el seno de la postura pragmaitica pueden llegar a identificarse como valores
utilitarios, como por ejemplo, el bienestar o la felicidad, que se suponen
realizados con plenitud en los actos consumatorios de cada especie. No figu-
ran los valores pragmdticos a titulo de bienes infinitos o ideas regulativas,
sino en cada caso se vierten a los hechos concretos e inmediatos que se agotan
en la mutable existencia cotidiana. Por ejemplo, se habla de la felicidad
ideal como paradigma hipostatico que, a la platénica manera, es en el mundo
prototipico un perfecto modelo normativo, aunque resulta verificable tnica-
mente como una réplica de la idealidad en los limitados acontecimientos de
la vida. Comprender el origen y sentido de esta pluralidad doctrinaria es
necesario para integrar el sistema sincrético de los valores, sistema también
que corresponde a la axiologia considerada como filosofia.

La expresién mds directa del pragmatismo axiolégico se observa en las
posturas asi llamadas pragmadticas, que lo son en el doble sentido de postular
valores finitos y reconocer su concrecion en los actos que consumamos dia-
riamente, confiriéndoles, en el caso extremo, una funcién utilitaria. Pero
hay otras tesis que resultan de similar nivel aplicativo cuando afirman la
consuncién del ser y el existir en un instante de la vida. Ese instante puede
ser cualquiera; no cualquier instante sino producirse en cualquier instante la
apoteosis vital y el sentido de plenitud que acreditan el vitalismo y el exis-
tencialismo en todas sus épocas, con la peculiaridad inherente a cada expre-
sién doctrinaria, coincidiendo en la misma conviccién de viabilidad concreta
y realidad pristina del valor consumado en el acto temporario de la existencia.

La importancia de las doctrinas concretizantes radica en que, en ultimo
término, lo concreto es inherente al valor asi como a toda realidad y no se
debe concebir ninguna teorfa como si fuera contrapuesta a los valores con-
cretos. Realidad y valor son términos coimplicantes, no se entiende. uno sin
el otro; por ello pierde sentido la abstraccién cuando no tiene conciencia
de si y se manifiesta como una necesidad analftica, la cual debe ser rein-
tegrada a la ulterior concrecién sintética. En términos de concrecién adquie-
ren sentido las doctrinas que se afirman en cualquier modalidad de lo real,
lldmese acto, experiencia, vivencia, existencia, etc., denominaciones equiva-
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lentes en el seno de la realidad que, a fin de cuentas, es tinica y universal,
mas no a la manera idealista sino en la paradéjica funcién dialéctica que
identifica la mdxima universalidad con la maxima concrecién: la plenitud
suprema de la existencia se realiza y agota en la irreversible evanescencia
de un instante prefiado de lo absoluto. El valor pierde entonces la calidad de
una idea infinita de regulacién asintética para ponerse al servicio de la
plenitud vital, que en su hipdstasis mistica es redencién. El valor trasmuta
la praxis en apocatdstasis, el acto finito en acto absoluto; el deber ser se
convierte integramente al ser.

La axiologia como ciencia

En este vértice de la funcién axiolégica en su dimensién pragmdtica
ocurre la gran crisis del filosofar contemporineo, cuyo nédulo radica en la
posibilidad de establecer a la filosoffa como ciencia, lo cual implica también
la dimensién cientifica de la cultura. La funcién operativa y estructural del
valor comporta la cientificidad en el deber de sujetarse a los datos de la
exﬁeriencia y circunscribir a ella los términos de la reflexiéon, develando a
la verdad como valor en el seno de la funcién trascendental que impone
cualquier teoria moderna, siempre y cuando se reconozca su calidad cientifica
como disciplina intelectiva.

Sabemos que la caracteristica metodolégica fundamental en la ciencia es
su bipolaridad dialéctica: idealidad y realidad, abstraccién y concrecidén,
unidad y pluralidad; por ello reconocemos que la verdad no debe perma-
necer en el ambito de la experiencia fragmentaria, como tampoco puede
subsistir en el plano de la abstraccién pura. El sefialamiento de ambos requi-
sitos es indispensable para comprender por qué la metodologia dialéctica,
bipolar y axioldgica, oscila entre lo ideal y lo real, pero también se verifica
en el trdnsito de lo abstracto a lo concreto, y viceversa. Esa misma dialéctica
reafirma la tesis que he adoptado de la tradicién criticista, al sostener que
la filosoffa, en tanto axiologia, es una filosofia de la cultura, la tnica filo-
soffa posible, entendiendo por tal la que debe sustentarse en una base rea-
lista para evolucionar sincréticamente en paralelo al decurso histdérico del
desarrollo cultural.

Pero la misma concrecién axioldgica pone en crisis la estabilidad y auto-
nomia de nuestra disciplina; teniendo en cuenta que la tendencia tradicional
impele a la consideracién abstracta del valor, la crisis se genera cuando nos
proponemos verificar su concrecién, porque entonces intervienen las discipli-
nas de la cultura como ciencias determinantes del valor; la axiologia corre
el riesgo de convertirse integramente a las diversas ramas culturales y ago-
tarse en la tarea que llevan a cabo sus disciplinas especificas, las cuales actian
también como ciencias auxiliares de la axiologia filoséfica y, en un momento



116 MIGUEL BUENQO

dado, pueden interpretarse como ciencias axiolégicas en si mismas, incorpo-
rando los desarrollos que aun mantiene con cierta independencia la critifi-
cada axiologia material, cuyo caricter filoséfico parece estar cada vez mds en
entredicho; a medida que se incrementa la demanda de cientificidad, no
s6lo genéricamente para el filosofar sino especificamente para el valorar, se
pone en tela de juicio que la tarea pueda ser acotada en los linderos filo-
so6ficos. De ahi la paulatina conversién que estamos contemplando de la
filosofia material axiolégica en ciencia material axiolégica, ya que esta tlti-
ma desahoga con eficacia la tarea originalmente propuesta para la axiologia
filoséfica. _

El resultado que deriva de reconocer en forma sustancial la concrecién
del valor, consiste en admitir la homoéloga concrecién que, por idénticas ra-
zones, concierne a la axiologia y, si la entendemos biunivocamente como la
filosofia “en si misma”, la vunica filosofia posible, podrfa quedar subsumida
bajo la metdtesis contemporinea que la erige en calidad de disciplina axio-
légica; en tales condiciones, la axiologia material o cientifica, configurada
en su mas amplia acepcién por todas las ciencias y ramas de la cultura, recla-
maré los fueros que orillarian a considerarla stricto sensu como una ciencia
independiente y particular, de andloga manera a como ha sucedido antes con
las matemdticas, la fisica, la biologia, la sociologia, la psicologia, la antro-
pologia y demds especies dianoéticas que en una época fueron parte de la
filosofia o se confundieron con ella, pero cuya reciproca evolucidn las aparté
inicialmente al escindir sus respectivos problemas y las reuni6 mds tarde en
la funcién metodolégica, siguiendo el proceso que he descrito como un es-
quema fusiforme, sefialando como diorama del desarrollo alternante la temd-
tica cientifico-filoséfica desenvuelta en una especie de movimiento pendular
en correlacién a las polaridades axioldgicas de la ciencia y la cultura.

Me pregunto si en tal virtud y a pesar de ella, o precisamente por ella,
la filosofia podrd seguir elaborando una “doctrina de los valores”, o si la
dilatada era en cuyo prolongado transcurso estuvo de moda concebir al valor
en forma teleolégica, pura o teorética, ya termind, o si cualquier doctrina
axioldgica se reduce al conocimiento del valor tal como se genera en el perf-
metro de la concrecién cultural, en cuyo caso estard sujeto a las demarca-
ciones de realizacién bajo el condicionamiento que suponen irrevocablemente
las ciencias particulares. _

La respuesta pudiera ser negativa, a pesar de que la axiologia sigue cons-
tituyendo, a mi criterio, la Unica opcién posible para conservar un atributo
material a la filosofia, es decir, un objeto concreto del cual se ocupe en
forma tan constructiva que si declaramos inadecuada esta opcién habrd que
suponerla desierta o buscar para ella otra encomienda de tipo formal, como
efectivamente se estd intentando en esta época. Para demostrar €l sentido de
la metdtesis voy a centrar la atencién incidentalmente en lo que sucede con
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los valores prototipicos, que han sido cldsicos en la tradicién y generan la
temdtica de las disciplinas fundamentales: verdad, bondad y belleza.

La verdad vy la ciencia

El valor verdad, considerado como contenido del conocimiento, consti-
tuye la forma axiolégica del saber y el sustrato de la investigacién cientifica;
por ello se ha dejado al arbitrio de las ciencias particulares definir en qué
consiste la verdad, desde que se descubrié su atribucién exclusiva para edi-
ficar el conocimiento como un saber objetivamente demostrado y, por consi-
guiente, para formular la tinica verdad posible sobre los problemas que ellas
manejan. Es un hecho que desde la entronizacién filoséfica como autocon-
ciencia critica del saber, la antigua lucubracién metafisica ha quedado defi-
nitivamente superada. ¢Tendria hoy algin sentido que viniesen los fildsofos
a predicar 1o que es o deben ser la verdad y la ciencia, mds all4 del dictamen
que a tal efecto emiten los investigadores amparados en la metodologla de-
mostrativa de las ciencias particulares?

Por ello tenemos que, ahora, quienes forjan la teoria de la verdad se
atienen estrictamente a lo que demuestran las ciencias; los tedricos del cono-
cimiento deben ser sus propios cultivadores: los hombres de ciencia. El
concepto de la verdad se constituye irrevocablemente sobre la verdad misma,
producida por las ciencias y teniendo a la vista sus ingénitas limitaciones;
segun la 16gica moderna, los “filésofos de la ciencia”, entendidos a la antigua
manera, nada tienen qué hacer en el trabajo desenvuelto bajo los auspicios
de la ldgica cientifica, que es también y por consiguiente, la ldgica de las
ciencias, sobre todo cuando las matemdticas, que constituyen la ciencia por
antonomasia, edifican racionalmente desde su primera base la estructura for-
mal del saber llevando a consecuente desenlace la metodologia rigurosa que
prosigue los cdnones estrictos de la predicacién apodictica fundada en la es-
cuela metodolégica de la formalizacién axiomitica y consagrada en las pos-
turas de raigambre matematicista que entronizaron a partir del racionalismo
barroco del siglo xviii, cuya formulacién mds acabada es el actual neopositi-
vismo 1égico que atiende al estudio del conocimiento cientifico y construye
la verdad, o el concepto de la verdad, segiin las significaciones materiales y
semanticas de la judicacion, traducidas metodolégicamente a los enlaces for-
males de la conceptuacién predicativa.

La bondad y la conducta

En el campo de la moralidad sucede otro tanto; la atribucién filosé-
fica original, consistente en postular de manera especulativa lo que debe ser
la conducta, estd convirtiéndose cada vez mds en cientifica, por cuya sola



118 MIGUEL BUENO

virtud es posible explicar y fundar objetivamente el valor bondad aunque
su rescate como contenido esencial de la conducta ha demorado mds que en
el caso anterior, debido al viejo distingo entre lo bueno y lo justo, entre la
conducta moral y la conducta legal, quedando casi siempre la primera a car-
go de la especulacién filoséfica, mientras la segunda se adjudica a la ciencia
juridica, asistida por el compacto sistema de disciplinas sociales que la auxi-
lian en todos sus aspectos para hacer de ella, precisamente, una ciencia o,
mas aun, todo un-complejo de ciencias.

En medio de esta pronunciada dualidad de posiciones normativas frente
al problema de la conducta, se mantiene la tendencia a asimilar lo bueno a lo
justo, y viceversa, de modo que el imperativo categérico del deber ser im-
pulsa no sélo a convertir la conviccién personal en norma de universal obser-
vancia, sino en todo un sistema de accién juridica que haga exigible por
medio de la ley lo que sefiala como bueno la conciencia del individuo, ten-
diendo a erigir lo justo en valor material y formal de la conducta. Es nece-
sario reconocer que el concepto de bondad ha evolucionado lo suficiente para
superar a la escueta creencia subjetiva de lo que entiende cada quien como
bueno, segliin antes se comprendfa, a espaldas de lo fundado objetivamente
como justo.

La dialéctica de la conducta y su correspondiente valor se establecen en
la interinfluencia mutua de ética y derecho, ley individual y ley social, prin-
cipio subjetivo y principio objetivo, imperativo hipotético e imperativo cate-
gérico; entre las dos posiciones que podriamos considerar radicales, o sea el
extremo rigor de la jurisprudencia formal y la extrema liberalidad de la mo-
ral subjetiva, se construye el justo medio de la ética cientifica que, de la ma-
nera mas amplia, comporta la normacién concreta de la conducta individual y
colectiva. La razén de tal distingo se encuentra llanamente en las limitacio-
nes del derecho frente a la moral, o sea la imposibilidad de convertir inte-
gramente en ley todo lo que la conciencia moral sefiala como bueno.

Para superar el subjetivismo, y en tltima instancia el abstractismo que
comporta el mantenimiento de una moral basada en la aceptacién de lo
“bueno”, como seria la moral de las buenas intenciones y los buenos senti-
mientos, hay que reconocer la ineludible conformacién educativa que impri-
men a los individuos y los pueblos las circunstancias que se manifiestan a
través de la educacién, como son las influencias multiples del medio am-
biente, las tradiciones, la familia, las leyes, los ejemplos personales, etc., todo
lo cual pudiera no coincidir en principio con la buena moral de las inten-
ciones y los sentimientos puros. Existe a tal respecto el pluralismo ético, cuya
dimensién histérica y sociolégica nos ensefia que lo bueno para unas socie-
dades o individuos pudiera no serlo para otros, pues el valor de la conducta,
asi en aquéllas como en éstos, depende de importantes factores socioldgicos,
biolégicos, pedagdgicos, histdricos, juridicos, psicolégicos y antropoldgicos,
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que influyen en las convicciones personales o grupales y, en mayor o menor
grado, las determinan, condicionando los sentimientos y las intenciones que
en el consenso doméstico y en algunos pensamientos idealistas pretenden
agotar las posibilidades de la ética en una moral buena, hermosa, impoluta
y subjetiva.

Contrariamente a esta posicién, que debe considerarse superada aunque
todavia operante en el marco de las costumbres y convencionales sociales, la
moderna ciencia de la conducta estd remplazando cada vez mds a la antigua
moral subjetiva y dogmadtica, no sélo en el planteamiento de los principios
que deben regir al comportamiento, en cuyo dmbito posee una definitiva
ventaja sobre la ética tradicional, sino inclusive para procurar una favorable
modificacién tipolégica de los individuos y los conglomerados, con objeto de
que adapten su conducta a lo que sefialan objetivamente las normas cienti-
ficas, y lo hagan no s6lo por deber, sino también por conviccién, de suerte
que su cumplimiento proporcione las intimas satisfacciones que la ética cla-
sica supone como inherentes al valor bondad, y cumpla asimismo las estipu-
laciones formales de las ciencias normativas en el variado orden juridico,
sociolégico, histérico y antropoldgico que les concierne. Este es otro caso muy
conspicuo donde la vieja filosofia especulativa pierde terreno frente a la cien-
cia del valor; el problema traslada su centro de gravedad a la demarcacién
concreta de los pardmetros operativos que rigen en la conducta con el con-
siguiente menoscabo de la cada vez mds trascendida ideacién abstracta.

La belleza y el arte

El tercero de los valores cldsicos que examinaré es el de la belleza; depara
una perspectiva similar a la que se revela en los casos anteriores, o sea una
creciente determinabilidad cientifica frente a la proporcional disminucién
especulativa, y por consiguiente, la depreciacion de la filosofia del arte frente
al incremento de la ciencia del arte. Es necesario precisar, ante todo, que
hablar de belleza —para los efectos de este ensayo—- es tanto como referirse
especificamente a la belleza del arte y, aunque el dominio artistico se resiste
mayormente a recaer bajo la conceptuacién cientifica, lo cierto es que la
belleza realizada en las obras de arte resulta asequible a través del analisis
técnico y formal de las obras mismas, quedando al margen las especulaciones
subjetivas que durante tanto tiempo alimentaron a la motivacién estética y
siguen imperando todavia en la llamada “estética filos6fica”. Allf se recogen
como insostenibles abstracciones los temas que no encajan en la estética cien-
tifica, sino que deben ser motivaciones personales por su propia indole sub-
jetiva. Asi, un literato o poeta estard abocado a hablar en primera persona
de la literatura o la poesfa, mds que un filésofo propiamente dicho, quedan-



120 MIGUEL BUENO

do a cargo del critico o el historiador del arte la tarea de llevar a cabo la
excogitacién cientifica de lo que significa su auténtico valor.

El filosofo del arte se encuentra sujeto al ineludible requerimiento de
contemplar con mirada critica, objetiva e imparcial, el verdadero sentido
de la creacién artistica, restringiendo sus emociones a cambio de descifrar
correctamente las ajenas. Y cuando digo fildsofo del arte es para designar no
solamente a’ quienes de manera profesional efecttian la meditacién filoséfica
propiamente dicha, sino también al critico y al historiador que, desde sus
respectivas posiciones, emiten un juicio valorativo de las obras, en lo cual
consiste la asuncién axioldgica que interesa destacar en este caso.

Para consumar la correspondiente tarea judicativa y valorativa se ponen
en juego las categorfas técnico-estéticas que privan en cada una de las artes
vy las obras. La belleza de un cuadro, por ejemplo, es discernible mediante
el examen del tema que expresa, de las formas, la composicién, el colorido, el
dibujo, las proporciones, etc. Una obra literaria resulta asequible en térmi-
nos de prosodia, sintaxis, métrica retérica y lo que es caracteristico de todas
las artes: temdtica y composicién. Por su parte, la musica tiene sus categorias
especificas, como son la armonia, la melodia, la polifonfa, la instrumenta-
ci6én, la orquestacién, etc., incluyendo los citados coeficientes genéricos de
temitica y composicién que resultan primordiales en todas las obras para
realizar significativamente el valor de la belleza artistica.

Dicho valor fue objeto, durante mucho tiempo, de las mas diversas es-
peculaciones en el campo de la filosoffa tradicional; cada quien imponia un
criterio sobre lo que a su juicio significaba la belleza, tanto en el arte como
fuera de él, y primordjalmente se resaltaba lo bello de la naturaleza y de los
sentimientos. Ahora sucede lo contrario; el verdadero filésofo-estético es ante
todo el critico de arte que se sittia frente a una obra para juzgarla y anali-
zarla, poniendo en juego criterios cientificos y omitiendo en todo lo posible
recaer en cualesquiera lucubraciones que puedan obstruir la severidad inhe-
rente al juicio estético, que es el juicio del valor en el arte. Sobre este camino
se ubica la estética contempordnea, entendida como teoria de la belleza artis-
tica y, en tal sentido, apenas se distingue de la critica de arte, o de la estética
cientifica por el enfoque local y temporal de la segunda, a cambio del “con-
cepto universal de la belleza” cuya obtencion sigue siendo el propdsito inde-
clinable de la primera. Pero este propdsito ya no es asequible por medio de
la especulacién, sino mediante el sélido apoyo de la historia y la critica
de arte que, a su vez, encuentran una justificacién plural en las aportaciones
que a su respectivo campo brindan las ciencias del arte. Este es el material
para la edificacién de la estética, o sea para la comprensién del valor como
belleza y de la belleza como valor; simultdneamente, del arte como fuente
de valor y belleza.
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Formalidad del valor

De todo ello se desprende la intervencién cada vez mis amplia que tie-
nen las ciencias particulares en la determinacién de los valores y la paulatina
exclusién que han estado llevando a cabo de la filosoffa en cuanto doctrina
“material” que tiende a establecer en forma concreta cémo debe ser su realiza-
cién, asunto éste que compete directamente a los creadores de la cultura. Si-
guiendo el esquema matemitico que se ha producido en todas las etapas
significativas de la historia, observamos que la filosofia presenta una coyun-
tura andloga a los casos anteriores, y asume una vez mas la tarea formal que
le estd reservada en cuya sola virtud se distingue de las ciencias particulares
y puede coexistir sin contradecirse con ellas. Para comprobar esta tesis bas-
tard con sefialar las atribuciones reservadas a la filosofia dentro del panorama
general que presenta la problemdtica del valor, y simultdneamente del ser,
de la idea y la vida, en los términos de subsuncién aporética que he sefialado.

¢Cudles son, pues, los problemas inherentes a la axiologfa formal-tras-
cendental? En primer término, sale al paso el mis importante de ellos, o sea
el que corresponde a la esencia del valor, a su concepto y definicién, a sus
categorfas constitutivas, a su demarcacién problem4tica, su metodologfa dia-
léctica y configuracién sistemdtica. Dicho problema es, en términos genera-
les, €l que corresponde al tratamiento universal de los valores y, en su propia
generalidad, los planteamientos no pueden ser resueltos por las ciencias par-
ticulares que se ocupan de la especificacién y realizacién material de los
valores mismos.

El primer punto que sale a debate es el concerniente al concepto uni-
versal del valor, el cual figura entre los que discute la filosofia contempo-
rinea. Es cierto que desde la antigiiedad se habla de los valores, como es el
caso de las doctrinas que se refieren a la verdad, la belleza, la justicia, la
bondad, la santidad, etc., pero la referencia histérica atafie directamente a
la opinién sostenida en cada caso y recae en la doxografia subjetivista inhe-
rente a toda la filosofia acritica. No existe en ella una doctrina expresa de
los valores, un concepto universal que denote no sélo la conciencia de rea-
lizacién en los hechos culturales, sino la autoconciencia critica axioldgica que
constituye un problema privativo de la filosoffa a partir del siglo xix, en
cuyos mediados surgen las primeras corrientes axioldgicas de la modernidad.

Si en toda la filosoffa anterior se habian manejado con holgura los con-
ceptos del ser, las ideas y la vida, la justificacion del valor no sélo como un
problema fundamental sino distinto de los demds, debié producirse en primer
término por el seftalamiento del valor con respecto a los otros conceptos axio-
miticos y, ademds de ello, justificarse como el mds amplio de los problemas,
que es precisamente cual yo lo entiendo. Establecer ese distingo equivale en
cierto modo a definir el valor por lo negativo, diciendo lo que no es, aunque



122 MIGUEL BUENO

también encontramos que el valor no equivale a los otros planteamientos
aporéticos, pero los subsume bajo su propia extensién, de suerte que al afir-
mar el distingo del valor con respecto a los otros axiomas se hace también
la inclusién correlativa, que deriva de la subsuncién aporética y constituye la
clave en la evolucién histérica de la filosofia.

La nueva metdtesis

En estas condiciones, lo mas probable es que se esté operando una nueva
metdtesis en la filosofia moderna; el andlisis que acabo de efectuar es sélo
un indice de Ja gran transformacién que impele hacia una tarea cuyo con-
tenido axioldgico podrd convertirla en ciencia particular o en un grupo de
ciencias que representarian cuando menos el aspecto material de la verda-
dera axiologia. Los ejemplos que he sefialado demuestran, en los casos mas
conspicuos de los valores cldsicos, como las diversas ciencias particulares dispu-
tan y en cierto modo arrebatan a la axiologia filosdfica su original atribucién
especulativa y la trasladan a la axiologia cientifica bajo la égida de la deter-
minacién concreta, mediante el poderoso auxilio de las ciencias particulares
en cuyo traslado consiste precisamente la exégesis que considero indispensable
para una correcta interpretacién de la historia filoséfica frente a la historia
cientifica y cultural, ubicando la crisis del momento en las coordenadas ex-
puestas por los anteriores ejemplos. De ellos se desprende, en sintesis, que la
filosofia tien eahora pocos recursos para establecer en qué consisten los valo-
res reales, mientras la ciencia los arbitra cada vez en mayor grado.

Asf, la unica verdad que cuenta realmente para la determinacién posi-
tiva del ser, es la producida por los hombres de ciencia, que cuentan con
el instrumental mds abundante para llevar a cabo eficazmente la tarea. Los
moralistas ideologicos no tienen buenas perspectivas de triunfo en su afin
por establecer la forma pura de la conducta, desde el momento que ésta
queda sujeta a la influencia de los factores operativos y es abordada desde
su base por un gran numero de disciplinas que relativizan, tanto al concepto
filoséfico de la moral como al valor de la conducta. Por ultimo, los estéti-
cos filos6ficos que inventan “desde arriba” lo que debe ser la belleza pura,
encontraridn graves reparos a sus teorfas en el terreno artistico; si lo violen-
tan no podrin permanecer como doctrinas estéticas del arte, y si no lo vio-
lentan es porque coinciden con él, en cuyo caso deberdn prestar oido atento
a lo que digan los especialistas en la materia, que para tal efecto son el his-
toriador, el critico y el técnico del arte.

El pragmatismo axioldgico

Tratindose de otros valores, como puede ser, por ejemplo, el econémico,
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no vemos cémo pudiera intervenir alguna pretendida filosofia econémica que
se opusiera a la ciencia economica en la tarea que acometen los especialistas
para explicar el respectivo valor en el proceso del desarrollo social, sujeto
a una serie de factores constitutivos que requieren la participacién activa
de numerosas disciplinas sociales para ser correctamente evaluados. El factor
economico se traduce en el valor econdmico mediante la relacién determi-
nante de los procesos sociales, que es una relacién causal-eficiente y no for-
mal-ideoldgica, por cuyo motivo la economia se erige como la ciencia de la
eficiencia y abarca todo el campo de las disciplinas sociales, al margen de
cualquier ideologia o filosofia especulativa. Otro tanto puede afirmarse de
los wvalores histdricos, o sean los prototipos que imperan en cada sociedad
durante cierto tiempo; hablando en rigor, no existen los valores histéricos
propiamente dichos, sino la vigencia histérica de los valores, en la irreduc-
tible temporalidad o espaciotemporalidad que caracteriza a toda suerte real,
de modo que la historicidad de los valores representa la confirmacién basica
y dindmica de su realidad.

La tarea que atafie a la valoracién comparada de las épocas y las colec-
tividades, inherentes al hito de la filosofia de la historia, se traduce en una
problemdtica original donde se realizan incontables estudios tendientes a es-
tablecer los modelos axiosociohistéricos que permitan explicar en lo general
y en lo particular el sentido de la vida, de las realidades e instituciones de
cada época y lugar, pues la intervencién de la ciencia no se limita a la
verificacién problemdtica o descriptiva —como frecuentemente se interpreta
la faena histérica—, sino tiende a erigirse en calidad de una ciencia expli-
cativa o asertdrica, y en ultimo término, normativa o apodictica, por la cual
se manejan los problemas de los valores sociohistéricos de modo concreto y
al mismo tiempo doctrinario.

Esta consideracién se aplica también a los valores politicos, que repre-
sentan ideoldgicamente la incorporacidén de las supremas finalidades regula-
tivas del convivio, por lo cual aparentemente contendrian una dosis superior
de ideologfa, como en efecto se ha propuesto en el seno de la llamada “filo-
soffa politica”; ella podrfa acercarse al nivel filoséfico propiamente dicho,
mas no por eso deberd aceptarse que la politica se traduce en una especula-
cién inocente de las condiciones sociolégicas, antropoldgicas e histdricas que
estipulan la vigencia concreta de cualquier doctrina, en cuya virtud se erige,
precisamente, como doctrina politica. En este caso, igual que en los demas,
hablo de doctrinas y no de utopias; me parece que este sefialamiento encarna
el sentir de la moderna teoria politica, que tiende cada vez m4s a la reafirma-
cion de los valores pragmaticos con la correspondiente disminucién de los
valores ideoldgicos. '



124 MIGUEL BUENO

La axiologia formal

Por lo que he expuesto, creo estar en condiciones de concluir en la
fundada posibilidad de que la nueva metitesis de la filosoffa material pu-
diera dejarla sin el mds caro y quizd el ultimo de sus problemas actuales;
el examen y la explicacién concreta de_los valores. Cuando menos a nivel de
particularidad especifica; parece muy dificil que se llegue a evitar la trans-
ferencia de la temidtica axioldgica mediante la determinacién particular de
los valores culturales que, entendidos como elementos de accién en la vida
real, se efectia principalmente en la aphcac16n de las ciencias que, desde su
respectivo dngulo epistémico, acometen con gran eficiencia la ingente obra
determinativa. Una vez mds, las ciencias naturales, las ciencias sociales y las
ciencias antropolégicas —todas las ciencias particulares— disputan a la filo-
sofia su campo de accién y también una vez mis ostentan las mayores p051-
bilidades de enajenarlo, si no es que lo han hecho ya.

La consecuencia que comporta esta metitesis para forjar un concepto
auténomo de la filosofia y de la investigacién filos6fica, es mayuscula; po-
dria decirse, total. Es un hecho cada vez més reconocido que nuestra ocu-
pacién se encuentra en una crisis de la cual podria sobrevenir su real o
virtual desaparicién; empero, yo me inclino a pensar” que ahora, como ha
sucedido en otras ocasiones, no desaparecerd, aunque debamos reconocer la
necesidad de que en ella se efectiie una profunda transformacién en concepto
y método que la llevara a convertirse probablemente en una disciplina for-
mal, como ha ocurrido en anteriores avatares. El que estoy comentando ahora
revela a la axiologia material transforméndose en ciencias particulares, puesto
que son ellas las indicadas para establecer las condiciones especificas de rea-
lizacién en los valores de toda especie, mientras la axiologia formal se avoca
al problema de sefialar, examinar y explicar comparativamente, cudles son las
polaridades y dimensiones, niveles y jerarquias, que asume el valor en los
diversos sectores de la cultura, en los diferentes estratos sociales, en las di-
versas comunidades y épocas histéricas, cumpliendo el complejo proceso de
integracién particular y general que recoge por antonomasia la- metodologia
dialéctica.

Ahora bien, teniendo en cuenta que la axiologia material se manifiesta
como una disciplina o un conjunto de disciplinas particulares, yo considero
que la axiologia formal tenderd a producir las generalizaciones inherentes
al concepto clasico del filosofar, fundamentalmente cuando apunta al con-
cepto universal del mundo y de la vida que, obtenido por tan plurivalente
conducto, serd un concepto esencialmente axiolégico, una cosmopsicovisién
fundada en lo que significan los valores para la vida individual y colectiva,
asi como en la interpretacién de los problemas tradicionalmente adjudicados
al ser y la idea, que ahora se subsumen en términos de valor: el ser como
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valor, la idea como valor, la vida como valor, y lo que deriva de todo ello,
la historia como recipiente conjuntivo e integrativo de valores.

Tal suerte de investigacién supone como base el establecimiento de la
axiologia comparada, que se .canalizard activamente como axiologia formal
o metodologia axioldgica; en otras palabras, ello significa que la filosoffa
cumple una vez mds el designio de la metdtesis material ejerciendo la fun-
ciér, autocritica que se traduce en la fundamentacién metodoldgica de los
valores, con lo cual se refrenda la acepcién conferida por la escuela critica,
a cuyos postulados me adhiero, de la filosofia en calidad de metodologia.
Este es quizd el mayor motivo por el cual encuentro justificable la adhesién
a una postura como es la criticista, de caricter estrictamente formal, que
equivale a denegar todas las posturas en su rigida acepcién material y par-
ticular. Al sumarme a esta corriente he tratado de aplicar sus axiomas pri-
marios en €l problema del valor, suponiendo que ahi se encuentra la tarea
dltima, por ser la mas fecunda, que erigirse pueda en la reflexién contem-
poranea.

Por todo ello sefialo el alcance que en nuestra tarea puede tener, y
tiene de hecho, la investigacion filosdfica que, en cuanto investigacion axio-
légica, salvard las confusiones surgidas en otras épocas respecto a la hetero-
génea y contradictoria modalidad del filosofar en su abstractiva asuncién
universal frente a las. disciplinas particulares con las cuales ha disputado
continuamente su objeto en el compulso de la reiterada aporia que conlleva
una fase critica en cada etapa evolutiva; la época contemporinea origina la
nueva metétesis axiolégica que me ha ocupado ahora, al poner de relieve en
toda su gran importancia las consecuencias que reviste una profunda crisis
que, a mi criterio, se ha definido claramente como hipotética conclusién y
pretendido desenlace de la filosofia como axiologia, entendida en su mds
correcta acepcién: como axiologia formal.
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