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sianos, sean estos britanicos 0 continen-
tales?

Conc1uyo con dos comentarios fina-
les, ambos se refieren al titulo del li-
bro; el primero versa sobre la etiqueta de
"ernpiristas britanicos" y el segundo so-
bre la "vigencia de su problematica". En
relaci6n con el primero, considero que
es un acierto dellibro la ac1araci6n y el
enfasis de la autora en llamar a los fi-
l6sofos por ella estudiados en este libro
"empiristas britanicos" (en lugar de li-
mitarlo a ser s6lo "empiristas ingleses"),
esta es la expresi6n correcta, pero de uso
poco frecuente en castellano, 10 cual es
un error que debemos evitar. Margarita
Costa sefiala 10 anterior de la siguiente
manera:

La raz6n por la que los llamo britanicos y
no ingleses, 10que resultaria mas familiar
en nuestra lengua, obedece al hecho de
que de los pensadores mencionados mas
arriba, s610 Ockham era Ingles, mientras
que Roger Bacon y Scottus Eriugena eran
iriandeses. En cuanto a los grandes repre-
sentantes de esta tradici6n filos6fica en los
siglos XVII y XVIII, Hobbes y Locke eran in-
gleses, pero Berkeley era irlandes, y David
Hume, a quien considero como el maxi-
mo representante del empirismo britani-
co, era escoces (p. 9) ..

Dentro de esta misma caracterizaci6n
de empirismo britanico, la autora sefiala
dos rasgos que 10 definen y en ambos
detect6 ciertos problemas. El primero se
refiere a la afirmaci6n de la autora de
que el origen del empirismo britanico se
remonta a la Edad Media, con Ockham
y Duns Scotto pero, de ser esto asi,
pensamos que seria necesario encontrar
ciertos elementos que nos ayudaran a
distinguir a los ernpiristas britanicos de
sus nobles antecesores medievales. En
segundo lugar, Margarita Costa afirma,

como otra de las caracteristicas propias
del empirismo britanico, 10 siguiente:

[Los empiristas Ie] Otorgan un lugar mas
relevante a las ciencias, en particular a la
maternatica, ... (p. 9)

Esto ultimo tendria ciertas dificultades
si pens amos primeramente en Descartes,
al que no le corresponde la etiqueta, pero
es muy versado en maternaticas y, ade-
mas, auto res representativos del empi-
rismo britanico como son Locke y Hume,
quienes no le dieron un lugar relevante
a la rnaternatica, en parte quiza porque
ellos no eran tan versados en matemati-
cas, como 10 era el otro notable miem-
bro de esta escuela filos6fica: George
Berkeley.

Comparto con Margarita Costa su pa-
si6n intelectual por los pensadores brita-
nicos de los siglos XVII y XVIII Y, por ello,
megustaria preguntarle, ld6nde ubica-
ria la vigencia de su problernatica: en
determinados temas 0 en el tratamiento
y soluci6n de ciertos problemas?

Para conc1uir, el libro tiene la virtud
de abordar temas fundamentales de la
filosofia britanica, tanto los que refieren
a la moral, como los de la teoria del
conocimiento; por ello, creo que puede
ser un libro de interes 10 mismo para
profesores como para estudiantes.

CARMENSILVA

Isabel Cabrera, El lade oscuro de
Dios, Paid6s-uNAM, Mexico, 1998.

El lado oscuro de Dios de Isabel Cabre-
ra es ante todo un texto filos6fico. En
el su autora comparte con nosotros los
frutos de sus reflexiones. Desde una pla-
taforma constituida a partir de una etica
kantiana nos pide que la acornpafiemos
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a explorar el universo conceptual de la fe
como se expresa en la Iiteratura bfblica.
La seriedad de esta empresa se manifies-
ta en la actitud con la que se nos invita
a leer los textos.

La postura kantiana de la autora se
refleja en su clara determinacion de no
confundir las experiencias religiosas con
las morales. Este libro nos enseiia co-
mo la critica se puede convertir en una
herramienta hermeneutica. Al separar
cuidadosamente 10 religioso de 10 mo-
ral, Cabrera busca rescatarlos a ambos
(p. 16).

La lectura aqui propuesta pretende soca-
var la concepci6n dominante, que much as
veces se presenta como monolitica, acerca
del dios de la tradici6n judeocristiana co-
mo un dios legalista que paulatinamente
tiende a convertirse en un legislador mo-
ral. A 10largo de estas paginas se intenta
entre lazar los pasajes biblicos menciona-
dos, trazar entre ellos una ruta sub terra-
nea que conduzca a otra concepci6n de
Yahveh y a una vivencia religiosa especi-
fica, que no esta enmarcada en legalidad
alguna (p. 11).

Y para este prop6sito elige tres pasajes
donde la tarea de la critica "quinirgica"
requiere de un especialista: el'relativo al
PECADOORIGINAL,el del SACRIFICIODE ISAAc y el
del LIBRODEJOB.Estos episodios de relato
biblico han atraido sobre si, a 10largo de
la historia de nuestra cultura judeocris-
tiana, a teologos y fi16sofos. Duradte to-
das las epocas y en variedad de idiomas
se han escrito libros y suscitado centro-
versias. Los que se inclinan a buscar una
explicaci6n moral para las experiencias
religiosas asi como los que consideran
que toda conducta debe regirse por los
dictados de la fe.

La autora enriquece su reflexi6n al
recuperar parte de esta polernica. Se in-
serta en ella para marcar sus diferen-

cias. Para avanzar con cautela nos define
que "por 'moral' nos referiremos siem-
pre a un conjunto de normas 0 precep-
tos de caracter racional y aut6nomo y
que pretenden universalidad"; mientras
que "Por 'religion' [... J una esfera de
experiencia mucho mas personal que,
mas que expresarse en reglas, se ex-
presa mediante sentimientos, vivencias
y actitudes especificas, las cuales a ve-
ces trascienden las consideraciones y ex-
pectativas morales, con 10que abren un
ambito alternativo de valores y significa-
dos" (p. 16).

El primer pasaje se refiere a c6mo
Adan y su mujer Eva desobedecen aDios
incurriendo asi en 10que conocemos co-
mo el PECADO ORIGINAL.Desde la perspec-
tiva moral Cabrera no encuentra falta
alguna, al contra rio, para ella es la des-
cripci6n de una actitud moralmente ade-
cuada. "Con el pecado original aparece
la posibilidad de orientar la vida, no por
un principio de autoridad, sino por una
ley que surge de la propia reflexi6n mo-
ral" (p. 23). Dejar asi las cosas, reducir
la experiencia religiosa a una simplifica-
ci6n de esta naturaleza, mas que contri-
buir a comprender mejor la experiencia
humana, la empobrece y limita.

La aurora se aventura a pensar la ex-
periencia que se ofrece en el Genesis co-
mo la descripcion de un momento en
el desarrollo del hombre que nada tiene
que ver con la moral. Nos dice que "El pe-
cado original es, mas bien, una decisi6n
original" (p. 19). Con esta posibilidad
el texto vuelve a enriquecerse y desde
la lectura filosofica el relato nos ofrece
nuevas perspectivas para el analisis, Nos
sugiere hacer una relaci6n entre la con-
dicion humana y la libertad que se.gesta
en un plano distinto, mas no divorcia-
do, de la moral. El pecado es entendido
como la descripci6n de una condicion y
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no como lit valoracion moral de un acto.
En ese sentido hace suya la propuesta de
Martin Buber:

Buber dice que con la desobediencia el
hombre se hace consciente de la oposici6n
entre 10que "es' y 10que "deberia ser", y
con ella se vuelve capaz de dar un sentido
y un prop6sito a su existencia, y Buber
tiene raz6n (p. 24).

Del pecado de Adan y Eva, Cabrera
nos lleva al relato donde Dios le pide a
Abraham que lleve a Isaac al monte Mo-
riah y 10 suba al Holocausto. EIPatriarca
entiende que se le pide que sacrifique a
su hijo y sin replicar se presta para hacer-
10. La aurora nos presenta otro ejemplo
caracteristico donde la religion y la etica
se enfrentan sin que ninguna-de las dos
salga bien librada. EI dictamen que se
desprende de un analisiskantiano deja
a Dios en una situacion diffeil:

En breve, Kant rechaza el texto de Abra-
ham por tres razones: 1) porque no es
lfcito obedecer a un dios que transgrede 1a
ley moral; 2) porque no puede alcanzarse
certeza sobre las revelaciones, men os aun
cuando contradicen el deber, y 3) porque
los sacrificios son practicas moralmente
arbitrarias que no conducen a Dios, sino a
la superstici6n (p. 37).

Como ya se ha mencionado la pers-
pectiva moral kantiana es la que consi-
dera mas aceptable y desde ella no en-
cuentra la forma de justificar rnoralmen-
te el acto. En este episodio 'Abraham 0

Yahveh, ambos transgreden la ley moral"
(p. 33). Al descalificar la actitud de am-
b9s rescatamos el nivel de la moralid.ad
pero perdemos Ia riqueza de conteriidos
filosoficos deeste dilema planteado en
la Biblia. Respecto 11esto la aurora nos
sugiere que al explicar un mito busque-

mos que nos dice a nosotros mas alla del
examen critico de la etica (p, 32).

Cabrera se pregunta si la condena
moral categories de las actitudes, tanto
de Dios como de Abraham, agota nuestra
aproximacion filos6fica al pasaje. Ella
nos sugiere que esta postura nos ernpo-
brece y limita. Con la misma puntuali-
dad con la que demarca los alcances de
la aproximaci6n moral, se propone estu-
diar el pasaje desde otros sentidos.

Abraham parece estar lleno de Dios y por
eso suscita, sugiere, 0 despierta en otros
una vivencia especifica: la fe. La idea
no es imitarlo 0 ver en el un precedente
para justificar moralmente al filicida. Lo
que hay que hacer frente a Abraham es
intentar comprender, ver en el el simbolo
de una actitud que sugiere una esfera de
hechos y valores especificamente religiosa
(p. 71).

Para entender, desde la filosofia, 10
que significa estar "lleno de Dios" de-
bemos enmarcarlo en el contexto que el
pasaje biblico nos presenta. EI vinculo
que se describe al relatar el dialogo entre
Dios y Abraham inicia cuando el primero
se dirige al segundo por su nombre yes-
te le responde. "Y acontecio despues de
estas cosas, que tento Dios a Abraham,
y Ie dijo: Abraham. Y el respondio: He-
me aquf" (Genesis 22-1). Si rompemos
el sentido literal de esta oracion y con-
sideramos que la relaci6n del hombre
Abraham no es con otro hombre sino con
Dios, se nos presentan nuevas opciones
para enriquecer elanalisis filos6fico.

Dios significa para Abraham entre
otras cosas, inmortalidad, ornnipoten-
cia, omnisapiencia, amor ilimitado, jus-
ticia implacable, bien universal. Aquel
que 10 busca es todo aquello que men-
cionamos, no otro ser humano. Cuando
el Patriarca responde al llamado y dice
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"Heme aqui'', se siente, naturalmente, el
ser mas afortunado. Es casi imposible re-
construir 10 que pudiese significar esta
experiencia de ser posible. Desde este es-
pacio la idea del sacrificio es replan tea-
do por la autora proyectando un sentido
analitico original y creativo. Lo que nos
propane es entenderlo desde "un nuevo
orden de obligatoriedad" (p. 71).

Como respuesta alHamadode Dios,
se presenta para el hombre, el deseo por
el sacrificio. Desde este "estar lleno de
Dios", que se manifiesta en un amor y
agradecimiento desbordado. El Patriar-
ca esta dispuesto a entregarlo todo, in-
cluso a su hijo, el iinico, pero 10 que es
aun mas grave: esta dispuesto a sacri-
ficarse como ser moral. A esto alude la
autora cuando nos dice: "La fe no es fe
en la ley moral. La verdadera tentacion
de Abraham es su deber. Por esto es di-
ffcil comprenderlo" (p. 82).

AIdetener la mana de Abraham el an-
gel de Dios restituye el orden moral. Si
b vemos desde esta perspectiva, la ale-
gorfa tiene un sentido mas amplio .. En
la relacion religiosa y en el vinculo con
el pr6jimo el amor no conoce de limita-
ciones morales. En este ambito, el sacri-
ficio de la autonomia, 0 la cancelacion
del "otro", responden a otro orden de
obligatoriedad. Con la imagen alegori-
ca del enviado de Dios, se establece esta
frontera entre 10moral y 10religioso, en-
tre el deber y el amor, entre el respeto y
el sacrificio. Con este limite bien esta-
blecido los dos universos conceptuales,
lejos de cancelarse se complementan y
enriquecen. No queremos vernos en un
Patriarca asesino, pero tampoco acepta-
mos leiimagen de un amor supremo, que
no exige sacrificio.

Para completar esta tarea filosofica
Isabel Cabrera nos presenta sus reflexio-
nes en torno al LIBRoDEJoB.En este texto,

nuevamente, 10 moral y 10 religioso no
parecen encontrarse. El texto biblico nos
presenta a un Dios que, "escuchando" a
Satan, elige a un hombre llamado Job
para abordar el significado de la fe. Este
hombre de fe justo y temeroso de Dios,
bendecido con riqueza, salud y deseen-
dencia, es sometido a desgracias por la
voluntad de Dios. Pierde su riqueza, a
su familia y es torturado por la enfer-
medad. En el texto se reproducen dos
dialogos paralelos; en las alturas, Dios y
Satan se debaten sobre el contenido de
la fe de Job, mientras que en la tierra,
Job discute con sus conocidos y consigo
mismo sobre el sentido de la voluntad
divina.

Pero el lector sabe que los padecimien-
tos de -Job no son -<orno pretenden
los arnigos-. un castigo, ni tarnpoco son
-<orno pretende Job- un rnalentendido.
Son mas bien una prueba; ... (p. 100)

Desde la perspectiva moral un Dios
que pone "pruebas" esta descartado. Y
un Job que se rebela a este tipo de ac-
titudes es aceptado. "Kant exalta al Job
impaciente que reclamajusticia" (p. 94).
Para la autora hay en este texto algo mas
que unjuicio moral de la actitud de Dios.
Lo que le parece importante no es juzgar
aDios, ni siquiera a Job, 10enriquecedor
es el analisis del cuestionamiento que
surge en el hombre cuando proyeeta sus
juicios morales mas alla del ambito de
10humano. En otras palabras, 10 que la
autora nos propone es eonsiderar que el
que pone a prueba aDios es Job. Y no
como siempre se ha querido entender.
La diseusi6n entre Dios y Satan es una
proyecci6n de un cuestionamiento que
surge en el hombre. El hombre se pre-
gunta si requiere de Dios para ser moral.
El hombre pone a prueba su autonomia
frente a la presencia de 10divino.
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La voz desde la tormenta sefiala a Job
unos lfrnites pero tambien sefiala una
direeci6n. Job no eneuentra un dios justo
pero tiene una experieneia de 10sagrado,
y se reeoneilia con la existencia. Job se
eneuentra con Dios cuando abandona el
ultimo de los intereses que habfa puesto
en el: el interes moral (p. 90).

La separacion de 10 humano y 10
divino, de 10 moral de 10 religioso, es
necesario para el rescate de las dos
dimensiones. Dejarde pensar en un Dios
que se involucra en 10 que nosacontece
en este mundo, nos obliga a ser sujetos
responsables por nosotros mismos y por
el pr6jimo. Job se sabe inocente ante
Dios porque no 10 introduce en su esfera
humana, no 10 hace responsable en un
universo que no es de su competcncia.
"La certeza sobre su pro pia inocencia
es el principal sosten de su esperanza"
(p. 103).

Detras de las palabras de Job hay una de-
fensa de la dignidad humana, de la legi-
timidad de nuestro eoncepto de justicia.
Job es justo, no comparado con Dios pero
sf comparado con el ideal humano de vir-
tud, que es el unico que es justo apliear al
hombre (p. 105).

AI dejar de pensar en un Dios que
interfiera en la moral humana nos ve-
mos obligados a responder por nuestros
actos. El lado oscuro de Dios nos hace

irremediablemente aut6nomos. Pero al
mismo tiempo nos entrega un espacio
donde el amor y el sacrificio por el pr6ji-
mo no se vean amputados por un calculo
que no les compete. "La religi6n convier-
te a la moral kantiana en una moral con
.esperanza" (p. 129). A traves del estudio
de la literatura bfblica y de la riqueza
de los problemas que en ella se plante an
Isabel Cabrera nos presenta su propues-
ta filos6fica. Tomando los pasajes mas
controvertidos en cuanto ala relaci6n de
10 religioso y 10 moral. Desde esta pers-
pectiva nos sugiere que:

eonsideremos que la moral y la religi6n
son dos formas de dar valor y sentido a la
existencia. Frente a 10que podemos hacer,
la moral tiene algo que decir. La raz6n
practica no quiere a Dios para deeidir la
altemativa mas legftima, ni para dotar de
valor y sentido nuestros aetos (p. 155).

La autora nos presenta una altern a-
tiva donde 10 divino y 10 humano se
complementan para darle a nuestra exis-
tencia un sentido positivo. Ocultar a
Dios para exigirle al hombre la respon-
sabilidad por sus aetos, pero recurrir al
sentido de su inconmensurabilidad pa-
ra orientar el sentido de nuestro amor y
sacrificio. En el cabal equilibrio de estos
mundos Isabel Cabrera nos invita a en-
contrar la felicidad.

MAURICIO PIIATOWSKY




