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Antonio Gémez Robledo, El pensa-
miento filosdfico de Edith Stein, Ins-
tituto de Investigaciones Filosofi-
cas, México, Universidad Nacio-
nal Auténoma’ de México, 1988,

75 pp-

El Dr. Antonio Gémez Robledo nos
ofrece una obra acerca del pensamiento
filoséfico de una mujer por demds no-
table. Edith Stein fue una de las perso-
nas que conocieron mejor la fenomeno-
logfa; ella misma fue asistente del pro-
pio Husserl y tuvo estrecho contacto con
Max Scheler. Nacida en Alemania de fa-
milia judia en 1891, habia dejado sus
creencias y vivia en el agnosticismo, hasta
que en 1922 recibe el bautismo en la
Iglesia catdlica. Desempefié el magiste-
rio de 1923 a 1933, y después enard de
carmelita, como una consagracién a la
vida contemplativa y religiosa. En 1942
fue llevada al campo de concentracién de
Auschwitz y ese mismo afio fue sacrifi-
cada. El Papa Juan Pablo II —formado
también en el pensamiento husserliano y
scheleriano— la ha canonizado como bie-
naventurada.

Los rasgos principales de su pensa-
miento filoséfico son su fenomenologia
y su tomismo. Desde su formacién fe-
nomenoldgica aborda cuestiones como la
del Absoluto y la Trascendencia (como lo
muestra Gémez Robledo, lleva a los mis-
mos trascendentales del ente a la belleza),
asf como el sentimiento y la empatia. En
efecto, su tesis doctoral de 1917 fue so-

bre la empatia o Einfiiblung y merecié
ser publicada por Husserl en su célebre
Jabrbuch. Con esa perspectiva fenome-
nolégica wadujo y coment el De Veri-
tate de Santo Tomis. Ya en el convento
escribib sus obras principales, como Ser
infinito y ser eterno. Sobre esta obra dice
acertadamente Gémez Robledo que “el
gran designio de Edith Stein fue el de
presentar un esbozo de filosofia cristiana
con la fusién, hasta donde pudiera ser,
de tomismo y fenomenologia” (p. 31).
Y es que Edith Stein jamds abandoné su
aprecio por Husserl y Scheler. Un as-
pecto fidelisimo a la linea de pensamiento
del Aquinate es la utilizacién por parte
de Edith Stein de la doctrina de la ana-
logia aplicada al conocimiento de Dios.
Gobmez Robledo marca con claridad el
dmbito completamente metafisico en el
que se mueve la especulacién de esta pen-
sadora, pues se centra en lo mds eminente
de los trascendentales, y, a través del tras-
cendental pulchrum (o la belleza), se co-
necta con la estética. Muestra las bases
ontoldgicas de la filosoffa del arte. Pero
nunca pierde el nivel merafisico del ente
en cuanto tal. Se trasciende en esa obra la
fenomenologia en la metafisica plena.

La otra obra principal de Edith Stein
es La sabiduria de la cruz, enla que sigue a
esc gran tedlogo tomista que fue San Juan
de la Cruz. Gémez Robledo hace una in-
teresante comparacion de esta obra (cuyo
titulo original es Krenzeswissenschaft) con
el ideal husserliano de la filosofia como
una strenge Wissenschaft y, aunque la tra-
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duccién mias directa serfa “La ciencia de
la cruz”, él prefiere traducirla como “sabi-
durfa”, por ser ésta un conocimiento que
cuadra mejor a la metafisica y la mistica.
En esta obra se conjuntan la metafisica
y la mistica, en forma de diversos estu-
dios sobre la experiencia y el pensamiento
de San Juan de la Cruz. Edith Stein nos
muestra cémo es posible pasar de la fe-
nomenologia a la metafisicayde éstaa la
mistica, llegando asi al saber mds elevado.

El parrafo final de Gémez Robledo
describe exactamente la actitud de nues-
tra pensadora: “Hay algo... que todo
filésofo podra corpartir en la psicologia
de Edith Stein, si no en suideario, a saber,
el espiritu filosdfico, el que ella misma, y
en su época agndstica, describia como si-
gue: ‘Mi nostalgia por la verdad era mi
uinica oracién’. Con esto basta para que
todo auténdco fildsofo pueda aplicarse
la conocida sentencia agustiniana: Verus
philosoplus est amator Dei” (p. 74). Esta
tension contnua hacia la verdad, por en-
cima de las diferentes escuelas y modos
de pensamiento, es lo que marca el cons-
titutivo formal de la filosofia. En el caso
de Edith Stein, como sabemos, la con-
dujo ademds a la teologia y a la experien-
cia mistica.

En suma, el libro que nos ha entre-
gado el Dr. Antonio Gdémez Robledo
toca uno de los aspectos mas fundamen-
tales del filosofar mismo, a saber, las co-
nexiones entre la fe y la razén, ejemplifi-
cadas en la vida filosSfica y religiosa de
Edith Stein. Una obra excelente sobre
esta gran pensadora contemporanea.

MAURICIO BEUCHOT

Juliana Gonzélez, Etica y libertad, Fa-
cultad de Filosofia y Letras, Uni-
versidad Nacional Auténoma de
México, 1989, 345 pp.

RESENAS BIBLIOGRAFICAS

ENTRE LA ESPERANZA
Y LA HONESTIDAD

En términos generales puede decirse que,
a partir de Kant, la ética contemporinea
esti en una sitacién aporétca: si segui-
mos al filésofo alemdn en la necesidad
de un supuesto trascendental que garan-
tice la universalidad y, por tanto, la co-
municacién de nuestros criterios valora-
tivos, dejamos de lado las pasiones y las
mulaples variantes que nos ofrece la ex-
periencia, y si atendemos a la experien-
cia, nos vemos obligados a asumir irracio-
nalismos y relativismos tan flexibles que
finalmente borran toda diferencia ente
bien y mal. Dicho en otros términos, si
queremos concebir la unidad y la razén,
perdemos la pasién y la innegable plura-
lidad de morales, y si atendemos a ésta,
perdemos la posibilidad de tener un cri-
terio comun y racional.

Estas alternativas parecen irreconcilia-
bles, y cada una de ellas deja en verdad
“coja” a la ética. Se hace hoy necesario,
entonces, pensar la unidad y la diversi-
dad por caminos distintos. Pero para ello
se requiere un pensamiento libre e inno-
vador, un pensamiento capaz de incon-
formarse con las soluciones dadas hasta
ahora.

A nuestro modo de ver, ésta es la si-
tuacién a la que responde el libro Esica y
libertad de Juliana Gonzilez. En efecto,
en ¢él hay una necesidad de abrir nuevas
vias para el pensamiento ético-filoséfico
acrual, atendiendo a la condicidn humana
(permanente tensién entre libertad y ne-
cesidad, cultura y naturaleza, individuo y
comunidad, etc.)! y no a supuestos tras-
cendentales —ni mucho menos trascen-
dentes—, y ofreciendo una comprensién
dialéctica de la relatividad como alterna-
tiva frente al relatvismo.





