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La grandeur d'un homme n'est pas seulemenr fonction de ses facultes,
de son intelligence, de ses dons quels qu'ils soient: Elle est faite aussi
de circonstances qui l'ont elu pour leur servir de suppon. Un homme
est grand s'i! a un grand destin; mais cette grandeur est de l'ordre des
grandeurs visibles, rnesurables. EUeest 1a magnificence vue du dehors.
Miserable peut-erre, vue du dedans, elle est alors poetique ...

Jean Genet

Quisiera ocuparme en este trabajo de una de las dos formas que toma el pen-
samiento de Wittgenstein a prop6sito de la etica. Creo, en efecto, que hay dos
vertientes en este pensamienro, dos eticas de Wittgenstein. En la primera de
elIas, el valor erico se concibe como absoluto; en la segunda, el valor depende
de condiciones hist6ricas y culturales. Baso mi exposicion en ellibro que con
el titulo Observadones ha sido publicado en traducci6n al castellano por Elsa
Cecilia Frost.! Sirven de tel6n de fondo las 19 ultimas paginas del Diario

ftlosOftco (1914-1916) y la "Conferencia sobre etica". Me ocupo primero del
problema general de la etica en el pensamiento de Wittgenstein, esbozo luego
la separacion de las dos eticas y, finalmente, intento caracterizar la segunda de
ellas.

La preocupacion que abre el dominio etico es la preocupacion acerca de
la vida humana: la manera correcta de vivir, la pregunta por aquello que es
realrnente importante 0 valioso, aquello que da valor a la existencia humana.
A esta preocupacion la llama Wittgenstcin en la "Conferencia" el problema
del sentido de la vida. En tanto consideremos a Ia vida como un problema,
dos preguntas aparecen de inmediato: (1) <que significa que haya aquf un
problema? 0, planteado de otro modo, <que serfa que la vida no apareciese
como algo problematico! (2) <cual esla soluci6n a este problema?

En 10 que respecta a la prirnera pregunta, me parece que la respuesta de
Wittgenstein es doble. Por un lado, observa que el problema etico y, mas ge-
neralmente, el problema del valor es algo que tiene su origen en la conciencia

I Ludwig Wittgenstein, ObserPaciones, trad. de Elsa Cecilia Frost, Siglo XXI,Mexico, 1981.
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de la unicidad de la vida, es decir, toda valoracion toma necesariamente como
punto de partida la perspectiva del individuo:

SOLode La conciencia de la unicidad de mi vida surgen religi6n --ciencia- y arte,
(Diario ftwsOfico, 1.8.16.)

Y con ellas surgen las valoraciones y el pensamiento sobre la valoracion,
EI problema de la vida, de su senti do, de su valor, emerge como una mani-
festaci6n de esta conciencia de la unicidad de la vida. Por otro lado, es por
la duda acerca de 10 que uno hace, acerca de la manera en que uno vive su
vida y, por consiguiente, por el hecho de una cierta insatisfacci6n, por 10 que
la vida se torna problematica: la vida de uno no parece ajustarse a la forma
(a un cierto ideal, dirfamos) de la vida. La duda, la insatisfacci6n y la tristeza
actuan como acicates para generar la pregunta por el sentido de la vida. Por
ambas vias aparece la inquietud acerca de 10 valioso y 10 bueno. Me parece
que 10 importante que hay que sefialar aqui es la manera radicalmente dis-
tinta en que surge el problema. Hay cierta ambigiiedad en la expresion "el
problema de la vida", ambiguedad que aparece si por ella nos referimos a un
enigma 0 a su soluci6n. En el primer caso, el absurdo, la falta de sentido,
amenazan la vida y la ternan problematica, En el segundo, la vida no aparece
como algo problematico, pero <que significa que la vida no aparezca como
algo problematico] En el caso de que esto pasara, se pregunta Wittgenstein
(Observaciones, p. 56) si no habrfa aquf ceguera, si quien as. vive no ve el mas
importante de los problemas. La que podrfa suceder es que para una persona
tal el problema no apareciera reflejado en la duda y la insatisfacci6n, sino de
otromodo:

o no debo decir que quien vive correctarnenre no experiments el problema como
tristeza, es decir, como algo problematico, sino mas bien como una alegria; por as{
decirlo, como un ligero eter en tomo a su vida y no como un trasfondo dudoso.
(Observaciones, p. 56.)

Para quien vive correctamente, la vida no es problernatica, el enigma esta
resuelto, es decir, disuelto. En un pasaje celebre del DiarioftlosOftco (6.7.16)
escribe Wittgenstein:

Y en esre sentido Dostoievski tiene, sin duda, razon cuando dice que quien es
feliz satisface La finalidad de La existencia. 0 cabria expresarlo tambien sefialando
que satisface La finalidad de La existencia quien no necesita de finalidad alguna
fuera de La vida misma. Esto es, quien esci satisfecho. La soluci6n del problema
de la vida se percibe en La desaparici6n de este problema.

El hombre que vive asi, el hombre feliz, el hombre que ve el mundo bajo
la forma de la eternidad es el que tiene Ia perspectiva correcta de la vida. Es
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el hombre, dice Wittgenstein, que ha aprehendido el senti do de la vida y ese
sentido es la creencia en Dios. Su vida es una vida tocada por 1a Gracia, ha
experimentado el valor abso1uto. E1 problema de 1a vida para e1 no es pro-
blematico, no es un enigma: esta resuelto, se ha desvanecido. El valor que ha
aprehendido es inefable, inexpresable. En esta idea se condensa la primera, la
fundamental, de las vertientes de su pensamiento etico, Es ella la que encuen-
tra expresi6n en el aforismo:

Cuando algo es bueno, tarnbien es divino. Extrafiamente asi se resume mi etica.
SOlo lo sobrenatural puede ex:presar lo Sobrenatural. (Observaciones, p. 16.)

Ahora quisiera decir que hay otra vertiente de este pensamiento: es la etica
que, por Hamada de algun modo, llamare eticamundana. Me parece que Witt-
genstein Heg6 a esta concepcion alternativa por una necesidad: la necesidad
de seguir viviendo que tiene aquel que no ha sido tocado por la Gracia, es
decir, aquel que no cree en Dios:

Cuando alguien cree haber encontrado La soluci6n al problema de La vida Yquiera
decirse que ahora todo sera facil, solo necesitara recordar para su reflexi6n que ha
habido un tiempo en el que no se habla encontrado esta "soluci6n", pero tambien
en ese tiempo se debe de haber podido vivir, y viendolo asi, La soluci6n encontrada
parecera una casualidad. (Observa&iones, pp. 17-18.)

Habfarnos visto arriba que el problema de la vida podia aparecer como un
enigma 0 como una soluci6n. Es claro que la persona a quien se esta refi-
riendo Wittgenstein en este pasaje es aquel para quien el problema de la vida
constituye un enigma. Y el tarnbien debe poder seguir viviendo aunque su
vida este permeada por dudas y preguntas. Su existencia es cualitativamente
distinta de la del hombre de fe: en la perspectiva del Diario ftlosdftco es 10 que
separa al hombre feliz del hombre infeliz.

Ahora bien, <que forma toma esta segunda vertiente etica y que vision de
la vida conlleva? Me parece que tres rasgos caracterizan a esta etica mundana:
1) una bUsqueda incesante por dar respuesta al enigma, 2) una concepcion
relativa del valor y 3) una proyeccion de este valor en las circunstancias per-
sonales, dado que la etica es un problema individual.

AI igual que el creyente que esta movido por la fe y orientado por ella,
el hombre mundano 10 esta por la duda y la busqueda de direccion. Ello
requiere de una fuerza, de un animo. En varios pasajes subraya Wittgenstein
la importancia del impulso en todas las realizaciones vitales. El religioso tiene
esta fuerza, su fe es una pasi6n, una confianza, una direcci6n -ello le esta
dado como un don. El mundano, por el contrario, necesita encontrar en sf
mismo, en 10 que hace, est'! fuerza. Ella es una de las caracterfsticas que van
a confluir en la concepcion de la vida va1iosa en esta segunda perspectiva;



120 ALBERTO VARGAS

cuando Wittgenstein se pregunte acerca de la valia de su propia existencia,
uno de los parametres centrales en esta evaluaci6n sera justamente el de la
presencia 0 ausencia de fuerza vital en su obra. El siguiente pasaje atestigua
esta idea:

Bach ha dicho que 10 hizo todo s610 por aplicaci6n. Pero tal aplicaci6n presupone
precisamente humildad y una enorme capacidad de sufrimiento, es decir, fuerza,
Y quien entonces puede expresarse perfectamente, nos habla justo ellenguaje de
un gran hombre. (Observaciones, pp. 126-127.)

La duda de quien no ha resuelto el problema de la vida no siempre se
convierte en una fuerza que lleva a buscar la solucion del enigma. Es perfecta-
mente concebible el caso de alguien que en medio de su malestar no encuentre
la fuerza para salir de el. Hay un rnerito intrfnseco en qui en sabe traducir su
malestar en un animo.

Otro cambio irnportante en el transite de una a otra etica 10 constituye la
relativizacion del valor. El sentido de la vida en la primera de ellas es identico
a la aprehensi6n de un valor absoluto que, a su vez, es identico a la creencia
en Dios. En la segunda, en cambio, la experiencia de un valor absoluto queda
disociada de la fe religiosa. En la "Conferencia sobre etica" Wittgenstein dis-
tingue entre un sentido absoluto y un senti do relativo de las expresiones de
valoracion: de terminos tales como "bueno", "cor recto" y "deber". El sentido
relativo de estos terminos aparece cuando su empleo en juicios esta siempre
en relaci6n con hechos, cuando siempre es posible sustituirlos por expresio-
nes facticas equivalentes. E1lenguaje factico es el unico lenguaje significativo.
El sentido absoluto de las expresiones de valor, por el contrario, aparece en
un uso analOgico: estas expresiones refieren a una experiencia del valor abso-
luro, que no es ella misma un hecho y no puede, por consiguiente, ser expre-
sada en ellenguaje significative -se ernplean como similes 0 alegorfas, Esta
distinci6n no corresponde, sin embargo, a la que quisiera sefialar aquf, pero
facilita, por contraste, su presentaci6n. La etica mundana no se ocupa del va-
lor relativo, no pretende reducir valores a hechos. Prima facie s610 quedarfa,
como alternativa, que se ocupara del valor absoluto; si esto pasara, tendrfa que
comprometerse con la fe religiosa y con los efectos que ello tiene para la vida.
Sin embargo, no es claro que en la "Conferencia" Wittgenstein intente descri-
bir su propia experiencia del valor absoluto como una experiencia religiosa, a
pesar de que el mismo pueda encontrar imagenes religiosas paralelas a las ex-
presiones que usa. No toda experiencia del valor absoluto es una experiencia
religiosa. Esta interpretaci6n parece plausible si recordamos que la experien-
cia del valor absoluto como experiencia religiosa conlleva la disolucion del
problema de la vida, mientras que para Wittgenstein no es claro que tras esa
experiencia el enigma haya sido resuelto. El hombre de fe encuentra en esa
experiencia un testimonio de la presencia de 10 divino y su vida es bafiada por
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esa presencia; para el hombre mundano, en cambio, esa experiencia no tiene
un efecto permanente en su vida, aparece como una vivencia intensa pero ais-
lada, que cuando se desvanece deja un vado, una afioranza. De este tipo seria
la experiencia estetica e intelectual-su objeto es inrnanente, no trascendente:

As!, cuando Engelmann ve sus escritos y los encuentra maravillosos (sin embargo,
no querrfa publicarlos individualmente) ve su vida como una obra de arte de Dios,
y como tal es, desde luego, digna de admiracion, cualquier vida y todo. Pero 0010
el artista puede presentar 10 individual de tal manera que nos parezca una obra de
arre [... ] Pero ahora me parece que, aparte de la tarea del artista, hay otra rnanera
de apresar el mundosub specie aeterni. Creo que es el camino del pensarnienro que,
par asf decirlo, vuela sabre el mundo y 10deja tal cual es ~ontemp13ndolo desde
arriba, en el vuelo. (Observaciones, pp. 18-19.)

La diferencia radical entre estos valores consiste en que la experiencia de
10 divino es un don, una revelaci6n que transforma la vida, proporciona la
felicidad, acalla las dudas, mientras que la experiencia del valor inmanente
proporciona un ideal 0 un patr6n que puede orientar la construccion de una
vida.

Me parece que en esta perspectiva el testimonio personal es esencial y que
mucho de 10 que escribe Wittgenstein acerca de ello en las Observaciones tiene
justamente este caracter, Quiza fue a partir de su reflexi6n acerca de la ci-
vilizaci6n y la cultura, de las manifestaciones npicamenre humanas -arte,
religion, ciencia- y la manera en que estas se relacionan con aquellas, que
Wittgenstein extendio su concepto de 10 valioso. En la entrada del 2.9.16 de
su Diario ftlos6ftco ha bia escri to:

<Que me imparta la historia? Mi mundo es el primero y el Ultimo.

En las Observaciones, por el contrario, encontramos muchos pasajes rela-
tivos al problema de la civilizaci6n, i. e., de la historia, de la sucesi6n de las
culturas y el papel del individuo en ellas. En particular, Wittgenstein parece
ahi obsesionado por la idea del artista creador y del genio: abundan las obser-
vaciones sobre la obra literaria y los escritores (entre elias, una docena sobre el
problema del genio de Shakespeare), sobre ellenguaje musical y los musicos,
sobre la arquitectura. Y se interroga por los criterios de evaluaci6n de las
cualidades del artista, del escritor. Estas condiciones pueden ser exrernas (la
pertenencia 0 no a una gran cultura, el papel del exiliado en la civilizaci6n
occidental, ellugar del artista en la oposici6n entre civilizaci6n y cultura) 0

personales (el animo, la originalidad, la fuerza creativa, el talento, el genio).
Todo ello, me parece, tiende a constituir un ideal de la persona y su caracter
en el contexto mas am plio de la vida social. Las siguientes conexiones pue-
den establecerse como bosquejo de ese ideal: el animo y la fuerza creativa es
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un componente necesario del genio; el genio es aquello (observable) que se
expresa en una gran obra; una gran obra es el (ndice de una vida plenamente
realizada -cUo es suficiente para reconocer una vida valiosa. Se establece una
analogfa entre la cultura y la vida individual, entre la civilizaci6n y el entorno
de esa vida, entre las obras de esa cultura y las realizaciones artfsticas indivi-
duales. Las observaciones ace rca de supropia obra, de su caracter de escritor-

. pensador encajan en esta perspectiva mas am plia. Si esto es as! -y claramente
ello s610 puede ser establecido por un estudio profundo de su pensamiento
tardfo->, entonces el prologo a las Observacione: ftlosOftcas (que se reproduce
en las paginas 21 a 25 de las Observaciones) es el manifiesto de su nuevo pen-
samiento etico, La pertinencia de llamar "etica" a esta perspectiva de la vida
humana se da porque en el encuadre de la cultura se expresa el valor humane:
el unico que nos es asequible si Dios no se manifiesta.

No es casual que en Ia caracterizaci6n de la etica mundana se tenga que
recurrir siernpre a una comparaci6n con la etica absoluta; en efecto, aquella
depende en varios sentidos de esta: el valor del que se ocupa es como un
reflejo nosralgico del valor absoluto de 10sagrado, la oscuridad de sus criterios
contrasta con la luminosidad y la confianza de la fe, la satisfacci6n que propone
es palida frente a la felicidad de quien esta tocado por la Gracia:

<Que me incLinatarnbien a rnf bacia la fe en la resurrecci6n de Cristo? Juego, por
asf decir, con el pensamiento. -Si no resucit6, se pudri6 en el sepulcro como cual-
quier hombre. Esta muertoy podrido. Es pues un maestro como cualquier otro y ya
no puede ayudar; estamos de nuevo desterrados y solos. Y debemos conformar-
nos con la sabiduria y la especulaci6n. Estamos como en un infierno, donde s610
podemos sonar separados del cielo como por una cubierta. Pero si REALMENTE
debo ser redimido necesito certeza -y no sabidurfa, suefios, especulaci6n- y
esta certeza es la fe. (Observaciunes, pp. 66-67.)




