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La diversidad de las emociones, Hans-
berg Olbeth, Fondo de Cultura
Econdémica, México, 1996.

Signo distintivo de la filosofia del siglo xx
ha sido su gran pluralidad. Esta siempre
ha existido pero, particularmente en es-
te siglo, las diferencias se han acentuado
notablemente y han prosperado concep-
ciones muy contrastadas y divergentes
de la filosofia, de sus métodos, de sus
objetos de conocimiento, de sus alcances
tedricos y vitales, de su lenguaje, de la
idea misma de la filosofia y del filosofar;
se han configurado asi distintas corrien-
tes y tradiciones filos6ficas que fluyen
simultdnea y paralelamente, por lo ge-
neral con pocas relaciones entre si.

En su propio interior, en cambio, cada
tradicion filosofica se constituye precisa-
mente por la basta red de relaciones y la
permanente comunicacion que, en el es-
pacioy en el tiempo, los filésofos estable-
cen entre si. Se produce, de este modo,
una efectiva comunidad en la que pre-
valecen, por tanto, el conocimiento reci-
proco, la referencia a autores comunes,
a fuentes comunes, a problemas comu-
nes; donde el quehacer filoséfico no se
concibe, en suma, fuera de la discusién
critica, permanentemente replanteada.

Es notable en este sentido la tradicién
de la llamada filosoffa analitica que se ha
configurado ciertamente con las caracte-
risticas sefialadas y que, aun cuando su
linea central haya discurrido en el 4m-
bito de la filosofia anglosajona, ha irra-

diado en muiltiples direcciones y ha sido

_objeto de un singular cultivo dentro de

la filosofia de habla hispana.

En esta tradicién se inscribe el libro
de Olbeth Hansberg que hoy presenta-
mos. Se trata ciertamente —como se
precisa en la contraportada— de un li-
bro “de claro sesgo analitico” en el cual
“la investigacién sobre las emociones se
cruza con la légica y la filosofia del len-

. guaje”.

¢C6émo aproximarse a €l desde otra
tradicién filoséfica, desde otra concep-
cién, no analitica, de la filosofia, for-
mada con otros autores y otros méto-
dos —incluso, dirfamos, desde la que
seria la concepcién propiamente “tradi-
cional” de la filosofia, firmemente en-
clavada en sus origenes griegos? {Como
tender puentes entre dos “estilos” y dos
lenguajes filoséficos?

Evidentemente, la comunicacion sélo
puede darse si hay algo en comiin entre
las distintas perspectivas; si las distan-
cias y las diferencias no son absolutas,
sino que subyacen en el fondo preocu-
paciones comunes e incluso importantes
acuerdos y afinidades. Las diferencias
mismas, y hasta los desacuerdos filosé-
ficos, por lo demds, no rompen nunca
la posibilidad de didlogo, siempre capaz
de enriquecer la propia visién. La comu-
nicacién se asienta, ciertamente, en el
suelo comtun y universal del filosofar.

El libro de Olbeth Hansberg sobre La
diversidad de las emociones tiene entre
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sus virtudes, por un lado, no discurrir
s6lo por la via del lenguaje técnico, ni cir-
cunscribirse al mero andlisis formal. Tra-
ta el tema de las emociones remitiendo
a realidades, a hechos comunes, recono-
cibles y compartibles, haciendo posible
su inteligibilidad, mds alld de posibles
acuerdos o desacuerdos en la interpre-
tacién.

Y por otro lado, uno de sus méritos
mdés importantes, es precisamente enta-
blar significativos acercamientos a algu-
nos de los autores de la tradicién cldsica
de la filosofia que particularmente han
tratado problemas filoséficos sobre las
emociones: Aristételes, Spinoza, Nietsz-
che, Scheler...

No es nueva, ciertamente, esa sin-
gular empresa filos6fica —uno de cu-
yos méaximos exponentes fue Spinoza—
puesta en el empefio de ver el mundo
de “las acciones y las pasiones” como un
reino que posee una racionalidad intrin-
seca, que no es ajeno a leyes y razones;
como un orden que no constituye —dice
el autor de la Ethica— “un imperio en
otro imperio”, pues no escapa a la racio-
nalidad universal de la Naturaleza, equi-
valente al Ser en su totalidad.

Claro estd que este magno proyec-
to spinoziano, que pretendia tratar de
las acciones y pasiones, more geome-
thrico, “como si fuesen lineas, superficies
y cuerpos planos...”, y que se funda-
ba desde luego en la certidumbre de un
orden de absoluta exactitud, estd muy
lejos de los que podrian ser los intentos
contemporaneos de dar una explicacién
racional de las emociones, y sobre todo
se contrapone plenamente a una concep-
cién analitica de las emociones, opuesta
por definicién a las especulaciones y to-
talizaciones metafisicas. De ahi que la
bisqueda de una explicacién racional,
en especial, el andlisis I6gico de las emo-
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ciones se proyecte por caminos bien di-
ferentes a lo que fue en Spinoza el more
geomethrico —aunque implicitamente se
parta de una conviccién andloga, en el
sentido de que el mundo de las emocio-
nes no es algo absolutamente ajeno a la
racionalidad.

A Olbeth Hansberg le importa cierta-
mente “e] componente racional” de las
emociones. Estas no serfan, a su juicio,
propiamente “pasiones” en tanto que no
son meras sensaciones ni afecciones ante
las cuales —dice— el ser humano fuera
por completo un mero receptor pasivo.
Por el contrario, Olbeth intentar4 mos-
trar cémo la vida emocional se halla indi-
solublemente ligada a estados mentales
tales como creencias, conocimientos, in-
tenciones, deseos, valoraciones, etc. Eso
que dentro de su tradici6n filoséfica se
conceptia como “actitudes proposicio-
nales”. Las emociones pueden, en oca-
siones, expresarse en estados fisiolégicos
pero no son reductibles a éstos, no son
meras sensaciones siempre traducibles a
reacciones fisicas.

Pero tampoco las emociones son para
Olbeth meros estados cognoscitivos, co-
mo han pretendido por su parte fildsofos
de la talla de Arist6teles, Santo Tomdés y
el propio Spinoza —a quienes se hace
referencia en La diversidad de las emo-
ciones. O como Olbeth precisa:

Muchas de las teorias contempordneas
aceptan, entonces, combinaciones de es-
tados cognoscitivos, actitudes evaluativas,
deseos y otras actitudes proposicionales.
Este trabajo se ubica dentro de este enfo-
que cognoscitivo y se centra inicialmente
en un examen de las emociones con acti-
tudes proposicionales.!

La investigacién de Olbeth Hansberg
se realiza bajo el signo de Wittgeinstein,
de esa notable conciencia del filésofo
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vienés acerca de la diversidad y la di-
ficultad de encontrar lo que los hechos
tienen en comin. En la eterna bisqueda
filoséfica y cientifica de “lo uno” en “lo
multiple”, de lo mismo en lo diverso, s6-
lo podemos aproximarnos a encontrar,
si acaso, lo que seria segin Wittgeins-
tein “el parecido de familia”, “el aire de
familia”. Y asi para la diversidad de las
emociones: entre todas ellas y entre los
que serian los ejemplos de una misma
emocién sélo cabe encontrar, dice Ol-
beth, “un parecido de familia”.

Se trata en efecto, con Wittgeinstein,
de esa tarea fascinante e interminable
de mirar c¢6mo los rasgos comunes apa-
recen y desaparecen, se encuentran y se
pierden, c6mo de unos grupos de hechos
a otros se encuentran semejanzas o se
borran.

Olbeth aplica a las emociones, en
efecto, lo que Wittgeinstein ejemplifica
en relacién a “los juegos”, cuando éste
dice en el memorable pasaje citado por
ella, del cual seleccionamos fragmentos:

No digas tiene que haber algo en comin a
ellos o no los llamarfamos “juegos” -—sino
mira si hay algo comtn a todos ellos [.. . ]
veras semejanzas, parentescos [...] pero
desaparecen muchos rasgos comunes y se
presentan otros [... ] Podemos ver c6mo
los parecidos surgen y desaparecen.

El libro de Olbeth Hansberg trata
ciertamente de la diversidad de las emo-
ciones —tema y titulo de la obra. O como
ella lo expresa con toda exactitud:

intenta describir el fenémeno que se esta
estudiando en toda su diversidad. Trataré
aquf de mostrar las grandes diferencias
y la variedad que existen tanto entre las
distintas emociones como entre ejemplos
especfficos de una emocién determinada.2
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Reconoce asi —cerca de Wittgen-
stein— la dificultad de “ofrecer condi-
ciones necesarias y suficientes para to-
da clase de emociones, ni para las emo-
ciones particulares” —como dice expre-
samente. Pero al mismo tiempo busca
salvar en alguna medida esta dificultad
compartiendo, asi, con Davidson, la cer-
teza de que sf hay algo que, por vago
que sea, tienen en comtin todas las emo-
ciones y es condicién necesaria de ellas:
precisamente su relacién con las “acti-
tudes proposicionales”. En mostrar esta
relacién se centra el andlisis que hace
Olbeth Hansberg de las diversas emocio-
nes que se analizan en el libro. Es justa-
mente este cardcter proposicional el que
les otorga racionalidad e inteligibilidad.
Aunque tampoco Olbeth deja de recono-
cer (ahora con Bacon —y ésta es otra de
sus observaciones mds significativas—)
que de las emociones se ocupan, antes
que los filésofos, “los escritores”. Pues,
en efecto, como dice Bacon: “los me-
jores doctores de éste conocimiento son
los poetas y autores de historias. .. ™

E implicitamente, cabe afiadir, que
Olbeth nos estaria diciendo que la com-
prensién de las emociones la alcanzan,
antes que los filésofos, los pintores, co-
mo lo muestra el extraodinario fragmen-
to pictérico de la portada deé su libro.

La nota distintiva de las emociones
humanas (o sea, el hecho de que inter-
vengan en ellas siempre “actitudes pro-
posicionales”), es lo mismo que las cons-
tituye precisamente en emociones hu-
manas; es aquello que tienen de especi-
fico e irreductible y que en consecuencia
permite distinguir claramente el orden de
lo humano y el orden animal.

Parte sustancial del libro de Olbeth es -

" 1a de sus reflexiones sobre la especifici-

dad de lo humano. A Olbeth le interesa
ciertamente destacar “la gran distancia
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entre los deseos apetitivos de los animales
¥ los deseos apetitivos de los hombres”. La
clave de la distincién la halla justamen-
te en el hecho de que en las emociones
humanas hay actitudes proposicionales:
creencias, deseos, intuiciones, valoracio-
nes. Y no sélo en esto, sino en que, tales
actitudes, se caracterizan por su comple-
jidad interna y su pluralidad: “los seres
humanos tienen un sistema enormemen-
te complejo de actitudes propocicionales
y la capacidad para una amplisima gama
de conductas”. Hecho que cabria descri-
bir asimismo en términos de lo que los
bidlogos llaman “plasticidad” de la natu-
raleza humana —y que corresponde en
ultima instancia a la condicién “libre” de
dicha “naturaleza™.

Desde una perspectiva de indole on-
tologica —que es aquella desde la cual
nos aproximamos al libro de Olbeth—,
este problema se plantea en términos de
la necesidad de trascender tanto el mo-
nismo reductivista como el dualismo de
la tradicién metafisica. Lo cual obliga a
dar razdn, tanto del hecho de la proxi-
midad y la semejanza (el aire de familia)
entre reino animal y el reino de lo huma-
no como de la diferencia entre ambos
reinos. La semejanza permite explicar
las incontables relaciones que el hom-

- bre establece con los animales, asi como
reconocer que, aun dentro de otra cate-
goria ontoldgica, cabe hablar de “deseo”,
de “inteligencia”, incluso de cierto “dis-
cernimiento” —diria Aristoteles—, que

_pueden tener los animales.

La diferencia obliga a admitir que
aqui subyace implicito el viejo y nuevo
problema “de la naturaleza humana”, el
cual, a su vez, remite a la paradoja de la
simultdnea pertenencia y no pertenencia
del hombre a la Naturaleza en general.

Tratdndose, en especial, de las emo-
ciones Olbeth pone ciertamente el énfa-
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sis en el analisis de las diferencias pe-
ro también toma en consideracién las
opiniones de otros filésofos y etlogos
que acentiian la unidad entre los dos 6r-
denes reconociendo asimismo que “hay
grados evolutivos en los procesos cog-
noscitivos”.

El andlisis de cada una de las emo-
ciones seleccionadas, lo lleva a cabo Ol-
beth presentando la argumentacién que
ha sido propuesta por algunos de los fi-
l6sofos, también seleccionados por ella
—Ila mayoria perteneciente a la corrien-
te analitica—, para luego entablar con
ellos la discusion critica y desarrollar sus
propios argumentos.

La seleccion misma no es arbitraria
sino que lleva una légica, un orden y un
encadenamiento progresivos que com-
prenden, desde algunas emociones indi-
viduales (miedo y orgullo), hasta las que
resultan necesariamente de las relacio-
nes interhumanas: enojo, resentimiento
e indignacién. '

De todos los andlisis de La diversidad
de las emociones quiero, por una parte,
destacar algunas afirmaciones de Olbeth
que, aun cuando se hacen sobre emocio-
nes particulares, tienen, de hecho, alcan-
ce para las demds. Y quiero, por la otra,
recaer, aunque sea muy brevemente, en
dos analisis particulares, uno relativo a
la represién en Freud y otro al resenti-
miento en Nietzsche. Dos de los auto-
res tratados que me son mds familiares.
(Aunque tampoco habré de adentrarme
en estos conceptos cruciales a los que Ol-
beth concede una singular importancia
dentro de su investigacién.)

Por lo que se refiere asi a las afirma-
ciones que pudieran tener validez ge-
neral considero importante destacar lo
que Olbeth concluye respecto del mie-
do —una de las emociones mds amplia-
mente tratadas—, y que es valido para
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destacar la complejidad y diversidad de
todas las emociones. Olbeth afirma, en
efecto, que ha tratado de ilustrar

lo interesante, compleja y variada que
puede ser una emocién como el miedo;
de las muy diversas circunstancias en las
que la atribuimos; de las distintas explica-
ciones que pueden ofrecerse [...]*

Esto vale ciertamente para todas las
emociones.

Y también es valido en general y ver-
daderamente digno de ponerse de relie-

ve, lo que Olbeth concluye en relacién

con el andlisis filoséfico del enojo:

he tratado de mostrar la diversidad que
encontramos en una emocién como el
enojo y cémo, si nos limitamos a un mode-
lo muy racionalista, corremos el peligro de
no tocar la importancia que tiene en nues-
tra vida. Habiamos visto ya, en relacién
con el orgullo, que no siempre funciona
en un modelo muy racionalista [. .. ]3

Y es a propésito de la emocién de
enojo que Olbeth toca dos fenémenos:
la represion y el resentimiento.

Tratdndose de la represion la describe
en general, en su uso comun y cotidiano,
como un contener o dominar los impul-
sos. Pero es aqui donde reconoce algo
decisivo:

[que la represién] es también un término
clave del psicoanalisis, es uno de los me-
canismos de defensa mediante el cual un
individuo impide que penetre en su men-
te consciente lo que es inaceptable y una
fuente de ansiedad para él [...] algunos
casos de conflicto intrapsiquico le produ-
cen al paciente una ansiedad insoporta-
ble que lo llevan a reprimir y mantener
en el inconsciente aquello que le produce
ansiedad.®

Lo cual es por completo cierto, aun-
que desde otra perspectiva, sin embargo,
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esta lectura pudiera parecer de una exce-
siva simplificacién. Olbeth, desde luego,
no pretende adentrarse en los comple-
jos significados de la represién en Freud
ni referirse al contexto general del psi-
coandlisis. Pero atin asi pueden hacerse
algunas observaciones:

La represién es ciertamente fenéme-
no clave, no porque para Freud haya “al-
gunos casos de conflicto” —como dice
Olbeth: todo el psiquismo es conflicto,
y el fenémeno de represién dentro del
contexto freudiano no rige sélo o paraal-
gunos estados psiquicos sino que es el fe-
némeno fundamental de todo el psiquis-
mo y de él depende, en tltima instancia,
el fenémeno mismo de lo “inconsciente”.
Cabria decir incluso que la represion es
la acci6n psiquica que “torna inconscien-
tes” las experiencias del deseo humano
y que hay, en todo caso, una indisoluble
relacién entre lo inconsciente y la repre-
sién. Esta es en la concepcién freudiana,
un fenémeno total y radical que determi-
na por completo la conducta humana, y
que, particularmente, tiene una signifi-
cacién decisiva para la comprensién de
ese fenémeno, que para Freud mismo es
fundamental, que es el de la moralidad,
a lo cual Olbeth también alude. Pero la
represién en Freud es incomprensible sin
su relacidén con la pulsion sexual. La idea
freudiana de la represion, y del incons-
ciente —se halla, en efecto, intrinseca-
mente fundida con la teoria de las pulsio-
nes y en especial con la de la sexualidad
y con lo que ésta significa en Freud. El
deseo reprimido es el meollo del psiquis-
mo y el deseo reprimido primordial es el
deseo originariamente libidinal.

Considero singularmente meritorio el
acercamiento que realiza Olbeth en es-
te libro a autores de la significacién de
Freud o de Nietzsche tan distantes por lo
demds de las concepciones racionalistas.
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Parece evidente que es imposible entrar
en una reflexién filoso6fica sobre las emo-
ciones sin acudir a ellos. Pero no puedo
dejar de sefialar que hubiera sido desea-
ble un enfoque mas amplio de ellos que
tocara, aunque sintéticamente, sus fon-
dos principales y asumiera el contexto
general de su pensamiento —como no
dejo de extrafiar la referencia, al menos,
a otros autores clasicos de la teoria fi-
loséfica de las emociones, de Platén en
adelante.

De cualquier forma, ha de reconocer-
se que Olbeth Hansberg ha abierto para
si misma y para sus futuras investigacio-
nes un camino de sumo valor, que juz-
go en verdad indispensable: el acudir
a autores clasicos de la filosofia en sus
propios textos.

De dichos autores Olbeth realiza una
lectura indirecta recurriendo a las in-
terpretaciones, por ejemplo, de Irwin y
Rorty sobre Aristételes; de Hart, sobre
Freud; de Foot, sobre Nietzsche —por
sélo citar algunos nombres. Pero lo de-
cisivo es que no se conforma con ello, y
esto es lo mas meritorio, sino que acude
a las fuentes emprendiendo una lectura
directa y dando su propia interpretacién
de los pasajes que selecciona y analiza.
Lo cual, indudablemente enriquece de
manera significativa los aportes del libro
y refuerza de manera decisiva su origi-
nalidad.

Y por 10 que respecta especificamente
a Nietzsche y a su concepcién del resen-
timiento, Olbeth comienza por destacar
el cardcter ciertamente sui generis, quasi
técnico —dice— que el ressentiment tie-
ne para el autor de la Genealogia de la
moral. Olbeth conserva el término como
lo utiliza el propio Nietzsche, en francés,
para distinguirlo del sentido usual y co-
mun que se tiene del “resentimiento” y
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del que tienen otros autores a los que
atiende Olbeth, en especial, Strawson.

Aqui también, como en la represién,
Olbeth desarrolla primeramente la no-
cién comtin del fenémeno del resenti-
miento, como una reaccién a la ofensa o
amenza infringida por los otros, ponien-
do derelieve, en especial, la dificultad de
aprehender esta emoci6n sin y la diversi-
dad de los factores culturales, histéricos,
individuales que intervienen en ella.

Pero otra cosa muy distinta es, en
efecto, lo que Nietzsche entiende por
ressentiment. En un importante pasaje
Olbeth lo describe como:

la acumulacién de emociones negativas
reprimidas que envenenan las relaciones
que tiene la persona con el mundo exte-
rior. Y a su vez el envenenamiento hace
que el ressentiment se desligue de su causa
original y se generalice generando, entre
otras cosas, una devaluacién de los bie-
nes que originalmente se valoraban y una
sustitucién progresiva de los valores ori-
ginales por otros valores més acordes con
la debilidad e impotencia del sujeto y que,
en tiltimo término, se vuelven contra é1.7

Y también aqui se hace necesario des-
tacar la claridad y objetividad de la lec-
tura de Olbeth. Aunque aqui también,
desde el enfoque filoséfico que atiende a
los significados éticos y ontolégicos del
pensamiento nietzscheano pueda echar-
se de menos la referencia a otras re-
alidades fundamentales para Nietzsche
que estin ciertamente en la raiz de su
concepcién del ressentiment: la Vida, la
Naturaleza, la Fuerza, la Voluntad de po-
der, etc. Lo originario para Nietszche es
la fuerza, el poderio de la vida, frente a
la debilidad o la decadencia de ésta. Y
la Vida comprendida, no en sentido bio-
iégico (sino incluso metafisico) aunque
tampoco ajena a la naturaleza misma
y a la vida natural. El ressentiment no



RESENAS BIBLIOGRAFICAS

se origina en un “sentimiento” de debi-
lidad e impotencia sin mads, sino en la
debilidad o impotencia de la Vida: ca-
tegoria ciertamente fundamental de la
filosofia nietzscheana. Lo que explica el
ressentiment en su origen ultimo es la
vida débil, la vida degradada, que no tie-
ne la fuerza para afirmarse a si misma,
para decir el Si originario, principio de
la accién en sentido estricto, ¥ que es,
consecuentemente, la que caracteriza al
fuerte. Es en contraste con éste, como
mejor se comprende la debilidad, la lite-
ral im-potencia y decaimiento de la vida,
especialmente en la Genealogia de la mo-
ral donde Nietzsche identifica al fuerte,
con la “Bestia rubia” que todo lo domina
y que estd “mads alla del Bien y del Mal”;
que es, en definitiva, la afirmacién libre
y todopoderosa de los impulsos vitales.
El débil ciertamente envidia al fuerte,
reprime sus deseos, se asume como es-
clavo, condena los valores originarios de
la vida poniendv 1a maldad en esto y la
maldad en todo aquello que la coarta:
invierte la tabla de valores: 1a originaria,
que Nietzsche intenta recuperar. Y en es-
ta dindmica se genera el ressentiment,
que es, mds que una emocién aislada,
un estado vital, una actitud fundamen-
tal. Estado que para Neitzsche genera
justamente la moral de los esclavos, que
es la moral judeo-cristiana, coincidente
con el platonismo, que es objeto también
de la implacable critica nietzscheana.
El ressentiment en Nietzsche es, en
efecto, algo muy distinto —como bien

185

advierte Olbeth— de lo que seria 1a emo-
cién comun de resentimiento, la cual,
en general, es la reacciéon ante la acti-
tud ofensiva o dafiina de los otros y que,
como precisa Olbeth “no requiere de la
creencia en la propia impotencia o debi-
lidad”. )

Hacia el final de su libro Olbeth ha-
ce referencia a otras multiples emocio-
nes, especialmente aquellas que tienen
significacién moral (la vergiienza, la cul-
pa, la responsabilidad, el remordimien-
to) planteando respecto de ellas algunas
“preguntas pertinentes” y proponiéndo-
se expresamente su andlisis para un fu-
turo trabajo. El libro termina, en este
sentido, de la mejor manera posible: con
una tarea abierta y la promesa de nue-
vas investigaciones, ahora en el dmbito
de las emociones morales.

Enhorabuena, Olbeth, por este libro
tuyo que publica el Fondo con la excelen-
cia editorial que lo caracteriza. Libro que
destaca ciertamente por su rigor formal
y metodoldgico pero también por el élan
mismo que lo anima, por la sutil y pecu-
liar emocion que lo atraviesa, nada leja-
na a la fascinacién filoséfica. Libro que
constituye, en fin, no sélo un indudable
aporte a los estudios sobre las emociones
que se realizan dentro de la tradicién de
la filosofia analitica, sino también al co-
nocimiento filoséfico en general del uni-
verso de las emociones y de su esencial
diversidad.

JULIANA GONZALEZ
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Notas

1 Hansberg, Olbeth, La diversidad de las
emociones, FCE, México, 1996, pp. 20-21.

2 bid., p. 23.

3 Citado por O. Hansberg, op. cit., p. 27.
Hansberg, op. cit., p. 102.
Ibid., p. 161.
Ibid., p. 150.

Ibid., p. 179. Scheler por su parte con-
sidera también el ressentiment como una emo-

Ny b

cién compleja cifrada en esta secuencia de

Viage de El mundo de Des-Cartes,
Gabriel Daniel, Compaiiia de Je-
sds, trad. Don Juan Baptista de
Ybarra, Centro De Investigacio-
nes Humanisticas-Universidad de
Guanajuato, Guanajuato, 1996.

La obra de Descartes ha sido siempre po-
lémica. Su sino, desde el propio siglo
xvil en que nacid, hasta nuestro dias, ha
sido el de la controversia. Pero la con-
troversia no sélo estaba en el ambiente,
como un signo evidente de los cambios,
sino que los autores requerian probar sus
propuestas a través de lecturas criticas y
objeciones de otros estudiosos. .

Tales confrontaciones que, vistas de
manera abstracta, siguen siendo parte
fundamental para el desarrollo del cono-
cimiento, fueron, en el caso de Descartes
y los cartesianos, particularmente inten-
sas y tuvieron, sin lugar a dudas, serias
repercusiones para la vida y bienestar de
sus protagonistas, por lo que se situaron
maés alla del mero choque de teorias.

El propio Descartes, como se sabe,
pidié a Mersenne que diera a leer sus
Meditaciones a estudiosos de los proble-
mas en discusién, por lo que a este texto
se anexaron las objeciones de sus opo-

envidia, represién, venganza, autoenvenena-
miento. Recae en la profunda negatividad que
puede representar el ressentiment cuando en
ésta, como ocurre precisaniente con Nietzs-
che, no se dirige a peréonas sino que produce
una falsificacién de la tabla de valores, co-
mo es el caso de la moral de los esclavos que
consiste en una venganza “sublime”, pero una
venganza al fin.

nentes y sus respuestas a las mismas.
Este proceder, por supuesto, no lo libré
de molestias, enojos y serias acusacio-
nes. Ademds, hay que agregar al espiritu .
polémico del tiempo el hecho de que,
por su ubicacién en la historia del pen-
samiento, los cartesianos tuvieron que
hacer frente a, por lo menos, dos clases

-fundamentales de anticartesianismo: el

de la tradicién aristotélico-escoldstica y
el del novedoso newtonianismo.

Asi, el cartesianismo tuvo que respon-
der por muchas de sus propuestas con-
trarias al aristotelismo que sustituian al
argumento de autoridad por la evidencia
y donde no habia cabida a la multiplici-
dad de formas sustanciales o a las cua-
lidades ocultas pero, ademds, tuvo que
luchar contra el vacuismo, el atomismo

'y la accién a distancia de las tesis new-

tonianas.

El cartesianismo vino a ocupar asi
un extrafio lugar demasiado atrevido y
novedoso para una tradicién de 21 siglos
y, a la vez, obsoleto para las vanguardias
en las ciencias de la naturaleza.

El libro, Viage de El mundo de Des-
Cartes, pertenece al 4mbito de la polémi-
ca tradicién versus nueva ciencia, don-
de tradici6n, remite especificamente al





