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Resumen: El propdsito de este trabajo es comentar los pasajes en donde Averroes
estudia el papel de la educacién poético-musical en la Exposicidon parafrasistica de la
“Reptiblica” de Platon. El conocimiento del corpus aristotélico y el legado de algunos de
sus predecesores arabes le permiten a Averroes hacer algunas consideraciones sobre los
tipos de discurso y, en particular, sobre el discurso poético. Como se sabe, el papel de los
poetas en la polis es un asunto al que Plat6n presta atencién en varios fragmentos de su
Republica. Las observaciones de Averroes se apartan sutilmente de la filosofia platénica
e intentan mostrar la importancia de la ciencia politica en el contexto isldmico.
Palabras clave: filosofia arabe, politica, logica

Abstract: The purpose of this work is to comment on the places where Averroes studies
the role of musical and poetical education in his Commentary on Plato’s “Republic”. His
knowledge of the Aristotelian corpus and the legacy of some of his Arab predecessors
allow Averroes to make some remarks on different kinds of discourse and, particularly,
on poetic discourse. As is well known, the role of poets in the city is a matter that Plato
considers in several occasions within the Republic. Averroes’ remarks are slightly differ-
ent from those of Platonic philosophy, and they are intended to show the importance
of political science within the Islamic culture.
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La mayor parte de los filésofos drabes mostraron vasto interés en la politi-
ca; también estudiaron a fondo los tratados 16gicos de Aristételes. Alfarabi,
Avicena y Averroes comentaron practicamente todo el Organon, la Fisica
y la Metafisica. El interés en Platén no fue menor: Alfarabi comenté va-
rias obras platénicas y redact6 su Falsafat Aflatun (La filosofia de Platon);
ademas, su al-Madinat al-fadila (La ciudad ideal) es una obra politica mar-
cadamente platénica. En esta tradicién hay que agregar el trabajo que nos
ocupa, la Exposicion parafrasistica de la “Repiiblica” de Platdon, escrito por
Ibn Rushd, mejor conocido en la tradicién latina como Averroes.

Los drabes son persistentes en su intento por conciliar planteamientos
de corte platénico y aristotélico; en la Exposicion de la “Reptiblica”, esta
tendencia es evidente. Averroes elabora un comentario muy peculiar, pues
omite varias partes y hasta libros enteros de la Reptiblica; ademds, sus ob-
servaciones no son completamente platdnicas. En realidad, esta exposicion
constituye la segunda parte de la concepcion de la ciencia politica averrois-
ta. El mismo confiesa en 22.5: “La primera parte de este arte esté en el libro
de Aristételes conocido como Etica Nicomdquea; la segunda estd en su libro
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conocido como la Politica y también en esta obra de Platén, la Republica,
que intentamos exponer, ya que el tratado de Aristdteles, la Politica, no ha
llegado a nuestras manos.” Desde las primeras lineas, Averroes confiesa no
haber conocido la Politica de Aristételes; por tanto, intenta leer la Reptiblica
como una continuacién de la Etica Nicomdquea. La tendencia a “aristoteli-
zar” a Platén también se percibe en distintos fragmentos de la obra, donde
alcanzan a entremezclarse planteamientos de la Fisica, la Metafisica, el De
Anima y otros trabajos del Estagirita. Desde ahora hago notar que estos
vinculos de pensamiento entre Platon y Aristdteles derivan en una lectura
original e innovadora que caracteriza la mayoria de los comentarios arabes.

Un comentario expositivo sobre una obra politica de Platén podria des-
concertarnos si no nos ubicamos en el contexto musulmén. En su estudio
introductorio sobre este escrito de Averroes, Ralph Lerner se pregunta has-
ta qué punto pudo haber sido 1til el trabajo de un filésofo griego pagano
en una cultura habituada a creer en una Ley divina revelada (cfr. Averroes
1974, pp. XIII-XIV).! Pareceria que el interés, tal como observa Lerner,
se reduce a mostrar la utilidad, la relevancia y la necesidad de la ciencia
politica. No obstante, es legitimo permanecer en la misma pregunta: équé
podria ensefar Platon a los musulmanes? La variedad de temas en los que
Averroes se detiene es considerable: la necesidad del filésofo legislador, la
justicia, la virtud, la guerra justa, la ciudad virtuosa, el papel de la mujer y
——cdmo podria faltar— la importancia de la educacién.

En este breve trabajo me abocaré tnicamente al estudio de los pasajes
donde Averroes comenta el papel de la educacidon poético-musical en la
Republica. Me centraré, pues, en los siguientes pasajes: 29.10-25, donde se
habla sobre la formacién musical; 29.26-30, donde se confrontan los falsos
mitos con la metafisica; 30.1-14, para abordar los limites de la imitacién;
30.15-25, para explicar por qué las supersticiones no son convenientes

! La traduccién de Lerner me ha sido de gran ayuda. No esta de mas advertir desde ahora
que uno de los problemas inmediatos para el estudio de esta obra de Averroes es la inexis-
tencia de la version drabe. Lerner trabaja sobre una traduccidn hebrea de Samuel ben Judah.
Es verdad que existen dos traducciones latinas, la de Elia del Medigo (1491) y la de Jacob
Mantinus (1539). De cualquier modo, resulta mas conveniente tomar como base la version
hebrea. Las similitudes entre esta lengua y el arabe permiten que Lerner arriesgue una recons-
truccion del texto original. En ello se distingue su traduccion de la también muy respetada
de E.IJ. Rosenthal (Averroes’ Commentary on Plato’s “Republic”, 1956), quien utiliza el texto
hebreo apoyandose en el manuscrito de la Biblioteca Estatal de Munich. Lerner se basa en un
manuscrito mds antiguo (1457), pero mds completo, de la Biblioteca Medicea Laurenziana
de Florencia, lo cual le permite acceder a un mejor aparato critico. Me he apoyado también
en la version castellana de Miguel Cruz Hernandez, publicada con el titulo Exposicion de la
“Reptiblica” de Platon (Averroes 1986a), un trabajo extraordinario que ha tomado en cuenta
la mayor parte de las traducciones para elaborar la suya. Sin embargo, en varios momentos
he preferido apartarme de ella, pues algunos términos me parecen confusos; por ejemplo,
cuando traduce _ /muh_k_ como “ficcién” en vez de “imitaciéon”. Aunque no es incorrecto

» o«

decir “ficcién”, “imitacién” es un término mds fiel al original.
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para la educacién de los nifios; 33.5-35.29, para presentar los argumen-
tos criticos contra las representaciones teatrales dentro del contexto arabe.
Todos estos pasajes pertenecen al primer tratado del comentario; no me
referiré a los tratados segundo y tercero. Mi intencién es confrontar al-
gunas observaciones sobre la funcién de la poesia y la musica en Platén
y Averroes. Al mismo tiempo, pretendo mostrar la capacidad del filésofo
cordobés para vincular el pensamiento platénico con el aristotélico.

1. La educacion poético-musical

En el pasaje 29.10, Averroes comienza aclarando lo que ha de entenderse
por musica, a saber, “los argumentos imitativos acompafiados de una me-
lodia mediante la cual el ciudadano se disciplina”. Hasta aqui, la simpatia
con Platén es clara: la funcién de la musica es educativa.? Es bien sabido
que la concepcién de la musica en Platon no es univoca. La mousiké se con-
sidera en algunas ocasiones una simple técnica y, por tanto, sin la dignidad
suficiente de una ciencia (Gorgias 449d). No faltan los pasajes en que se
condena el placer que produce (Reptiblica 411a). Sin embargo, es verdad
que también aparece como un instrumento recurrente en la educacién: en
las Leyes sirve para dar serenidad al alma (Leyes 658-659); en Fedon, S6-
crates se refiere a la filosofia como la musica mds excelsa (Feddén 60-61a).
En la Republica, la obra que nos ocupa, aparece con claridad la doble
concepcidén de la musica en Platén. Por una parte, se lee en 411a:

Cuando un hombre, por tanto, se abandona a la musica, y deja que por el
canal del oido se insinde y derrame en su alma el son de la flauta y las ar-
monias dulces, suaves y lastimeras de que antes habldbamos; cuando se pasa
la vida entera tarareando y deleitdndose en el canto, el primer efecto serd el
de ablandar el apetito irascible que podia estar en €l [...]. Pero si insiste y
se abandona al placer, el siguiente efecto sera el de que su coraje se derrita y
se derrame hasta disiparse del todo, con lo que, amputados los nervios de su
alma, no sera sino un “guerrero afeminado”.

Se condena, pues, el placer de la musica. Pero un poco mas adelante, en
412a se lee:

Del que mezcla, por tanto, musica y gimndstica en la mas bella proporcion,
y las aplica a su alma con la mejor medida, de él podemos decir, con toda
correccion, que es consumadamente el hombre de mayor musicalidad y de
mas perfecta armonia, mucho mas que del que acuerda entre si las cuerdas de
unos instrumentos.

2La consideracién de que la misica es educativa también es compatible con el pensa-
miento aristotélico, aunque, en efecto, Aristoteles tampoco mantiene una concepcién univoca.
Recuérdese, sin embargo, el libro VIII de la Politica.
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Los comentarios de Averroes se dirigen a las lineas 376a-377a. Recuér-
dese que ahi es donde se explica por qué en la musica se incluyen los
discursos, para posteriormente distinguir entre un discurso verdadero y
otro falso. Segiin Averroes, cuando los poemas estan acompafiados de una
melodia, éstos son mds efectivos para conmover a las almas; por ello afirma
que el arte de la musica sirve para subrayar la intencién del arte poético.
Puesto que Platén ha dicho que en la musica se incluyen los discursos,
Averroes se aboca al estudio de los “parlamentos”; es decir, a los discursos
poéticos con los que se educa a los ciudadanos; pero primero distingue
varios discursos educativos que podrian versar sobre cuestiones cientificas
o practicas, y dice entonces que los discursos pueden ser de dos tipos: los
demostrativos y aquellos que pueden ser dialécticos, retdricos o poéticos
(29.20).

Considero relevante detenerme en esta distincion. Creo que en esa di-
visién se asoma la influencia aristotélica y, en concreto, la lectura arabe
del Organon; en especial, la de Alfarabi, quien en su Catdlogo de las cien-
cias ya habia distinguido entre los mismos tipos de discurso (cfr. Alfarabi
1997). Averroes explica que el discurso poético esta dirigido sobre todo a
los jévenes; si, al crecer, alguno mostrase “un grado mas elevado de for-
macién”, el pedagogo podria conducirle a los argumentos demostrativos.
Si no es asi, el joven deberd permanecer en los argumentos dialécticos o,
como afirma Averroes, “en los dos caminos comunes para la formacién
de las masas, a saber, la retdrica y la poética, siendo esta poética la mas
extendida y general y la mds apropiada para la formacién de los jovenes”
(29.25).

Es oportuno, me parece, distinguir entre los tipos de discurso a los que
alude Averroes en el pasaje referido. El discurso “mas elevado” es el de las
ciencias tedricas; como se sabe, ése es el discurso demostrativo o cienti-
fico. Averroes lo explica como una deduccién (giyas) que posibilita el co-
nocimiento de las cosas en si. Sus caracteristicas se exponen en el Kitab
al-Burhan (cfr. Averroes 1982a). Llama la atencién el comienzo del pri-
mer tratado del Comentario a la “Republica”: “La intencién de este tratado
es obtener los argumentos cientificos atribuidos a Platén tal como estan
contenidos en la Republica, por eliminacién de los argumentos dialécticos”
(21.5). Se distinguen, pues, los argumentos demostrativos de la dialéctica
(jadal), cuya finalidad es persuadir. Salta a la vista que Averroes sitlia en
un mismo nivel los argumentos dialécticos, los retdricos y los poéticos.

Las multitudes no pueden conocer las verdades especulativas a través
de la demostracién; por tanto, se requiere utilizar argumentos mas efec-
tivos que no engendraran certeza, pero si creencia o asentimiento. Este
dltimo no es un conocimiento tan “elevado” como el cientifico, pero si es
muy util e indispensable. Como los argumentos demostrativos no son para
cualquiera, la multitud ha de ser educada por medio de la dialéctica, la
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retdrica o los argumentos poético-musicales; es decir, por los imitativos.
Esta, la imitacién, es la esencia del discurso poético.

2. La naturaleza del discurso poético

Averroes es fiel a la filosoffa platénica cuando concibe que la naturale-
za del discurso poético es la imitacién; también es fiel a Aristételes. Una
vez mas destaca en el texto la peculiar combinacién de planteamientos
platdnicos y aristotélicos, una constante, como se dijo, en los intérpretes
arabes. Averroes sefiala la distinciéon que ha de hacerse en el campo de las
artes figurativas donde algunas representaciones pueden ser reales y otras
no; unas correctas y otras falsas. En 29.26-30 opone los falsos mitos a la
metafisica; escribe: “Los asuntos tedricos, en su mayor parte, interesan a
todos los preocupados en la ciencia divina [metafisica]”. Enseguida alude
a los falsos mitos y explica que algunas imitaciones son favorables para el
conocimiento de los primeros principios.

Averroes admite que el Primer Principio Divino y el segundo Principio o
Intelecto Agente pueden conocerse por imitacién; para ello se apoya en
el libro Sobre los grados del ser de Alfarabi. Pienso que esta alusion es
muy significativa por las siguientes razones: 1) porque Averroes parece
aceptar cierta clase de discurso imitativo o figurativo para hablar de los
primeros principios; en este sentido podria suscribir perfectamente el uso
de mitos verdaderos, como lo hace Platén; 2) porque llama la atencién la
referencia a Alfarabi. Como bien sefiala el traductor de la versién caste-
llana, Miguel Cruz Herndndez, ese fildsofo nunca fue una autoridad para
Averroes (Averroes 1986, p. 19, n. 22). No quiere decir que Alfarabi fue-
se considerado un filésofo mediocre; pero no es habitual que Averroes lo
utilice para emitir una opinién favorable. Mas bien, buena parte de los
planteamientos averroistas confrontan agudamente el pensamiento de Al-
farabi (cfr. Averroes 1982b) y también el de Avicena.

Cruz Herndndez piensa que la referencia es oportuna “para salir del paso
teoldgico”. A mi parecer, la referencia es todavia mas significativa por dos
razones: 1) porque las palabras de Alfarabi —que citaré a continuacién—
revelan cierta influencia platdnica; 2) porque Alfarabi es un filésofo que
de muy buena gana legitim6 los discursos figurativos para hablar de los
Primeros Principios. Cito a Alfarabi, cuyo fragmento aparece en 30.5-10
del texto de Averroes:

Las operaciones divinas son imitadas en las acciones de los principios politicos,
y las leyes y principios naturales se reproducen por su adecuacién con los actos
voluntarios y las artes practicas. Los inteligibles por su correspondencia con los
sensibles, la materia respecto a la privacion o el no ser. El modo de ser de la
felicidad definitiva, que es el fin de las acciones de las virtudes humanas, es
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imitado por su congruencia con los bienes que consideramos como meta de
nuestras acciones y la auténtica felicidad por lo que entendemos que es la
dicha. Y en general, todos los modos de ser existentes son reproducidos ade-
cuadamente por los diversos tipos de seres concretos segtin su lugar y tiempo.®

En las lineas inmediatamente anteriores, Averroes ha mencionado la distin-
cién que hace Alfarabi entre las imitaciones que se aproximan al original
y las que se alejan de él; las que son correctas y las falsas. Un ejemplo
de falsedad es la representacién de un hombre con la forma de un buey,
representacién que seria dafiina para la sociedad. Sin embargo, las repre-
sentaciones cercanas al original son precisamente las que se mencionan en
el fragmento citado. Como lo ha hecho notar Rafael Ramén Guerrero, la
accién del intelecto agente se ejerce también sobre la razén practica del
hombre (¢fr. Ramén Guerrero 2000, pp. 73-95); hay discursos que inciden
directamente en las acciones humanas. En la seccidon 56 del Fusul [al-’ilm]
Al-Madani o Articulos de la Ciencia Politica, Alfarabi distingue entre los dis-
cursos que exaltan la virtud y los que conducen al vicio (¢fr. Alfarabi 1992,
p. 121; Lépez Farjeat 2000, pp. 97-113). Hay, entonces, imitaciones que
nos aproximan a las “operaciones divinas”; otras, las falsas, nos alejan.
Averroes piensa en esta misma direccion.

3. El rechazo de algunas imitaciones

En el pasaje 30.15, Averroes expone las imitaciones permitidas y prohibidas
ante los ojos de los nifios. Como Platén, opina que habrad que revisar si es
conveniente el recurso a las historias falsas durante la nifiez. Recuérdese
como, en la Republica 377c~d, Sécrates admite que habran de utilizarse los
dos tipos de discurso para la educacion: alethés y pseudés. En primer lugar,
dice, se utilizardn los discursos falsos porque, en efecto, lo que se ensefia
primeramente a los nifios son mythos; sin embargo, como la educacién
infantil es la que marca y moldea a los individuos, no sera posible admitir
toda clase de imitaciones. Por tanto, en la Reptiblica se prohibe la imitaciéon
de las gigantomaquias, los vicios de los dioses y los héroes, o cualquier
alegoria que resulte dafiina.

El argumento del educador es muy conocido y aparece en la Republi-
ca 378e: “el nifio no es capaz de discernir lo que es alegérico de lo que
no lo es, y las impresiones que a esa edad reciben suelen ser las maés difi-
ciles de borrar y las que menos pueden ser cambiadas”. Averroes suscribe
la misma idea pero en su propio contexto. Los pasajes 33.5-35.29 resul-
tan sumamente interesantes porque ahi se critica a los poetas arabes y el

3 Este pasaje pertenece al Kit_b al-Siy_sa al-Madaniyya o Libro de la politica. Rafael Ramén

Guerrero ha incluido la traduccién de este tratado en Obras filosdfico-politicas, Debate csic,
Madrid, 1992. Hay pequefias variantes en las versiones, pero la idea se conserva.
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uso de las representaciones teatrales. Salta a la vista que aparezca el tema
de la representacidn teatral pues, precisamente en el Comentario Medio a
la Poética, la consideracién de las representaciones tragicas y cdmicas ha
sido bastante inexacta (cfr. Averroes 1986b). Averroes no ha comprendi-
do la esencia de la representacion teatral y ha interpretado la tragedia
como un panegirico, y la comedia como una sétira, ambos géneros discur-
sivos.

Segtin Averroes, del texto platonico pueden desprenderse tres tipos de
narraciones que no han de ser escuchadas, ni siquiera toleradas; se refiere
a Reptiblica 392c-394c, que interpreta como sigue:

1) Las narraciones simples que cuentan una historia sin recurrir a la
imitacién, o una imitacién que representa un hecho sucedido. Esta
imitacion puede ser de dos clases:

2) por el parlamento y los gestos;
3) por medio de las palabras imitativas [relato].

Sécrates concibe distintos modos de decir: o se dice utilizando una narra-
cién simple (haple diegései), o una imitacién (mimesis), o ambas cosas a
la vez. Las narraciones simples no son problemadticas porque se trata del
recurso de un narrador tnico que se reduce a describir los hechos. En cam-
bio, la mimesis es peligrosa por su capacidad para ocasionar confusién y
engafio. Seglin Averroes, los poetas antiguos representaron valiéndose ex-
clusivamente de la palabra hablada y los gestos, es decir, con una especie
concreta de mimesis (2). S6lo mds tarde, explica el fildsofo cordobés, se ex-
presaron a través del relato (3). Averroes se refiere al relato como un “tipo
de imitacion [...] més adecuado al arte poético, pues permite representar
no sélo los hechos externos, sino también los estados de dnimo; los poetas
arabes —agrega— han utilizado preferentemente las imitaciones de este
segundo tipo, o sea: la expresiéon mediante el relato” (33.10-15).

En la Reptiblica 386a-b, 387, 388e-390, Platéon ha estudiado si debe o
no permitirsele a los guardianes mirar las imitaciones. Ha sido también el
tema del pasaje 31.25-33.5 de Averroes; a saber, la formacién viril de los
guardianes. La conclusion de los dos fildsofos es conocida: se seleccionaran
las imitaciones mas convenientes porque, en palabras de Averroes, “en esta
sociedad modelo cada hombre sélo debe realizar aquella actividad para la
que esta preparado y es la mas adecuada, lo que vale también para las imi-
taciones” (33.20-25). Por ello, ambos proponen un solo tipo de imitacidén.
En la Reptiblica 395c—d puede leerse:

Y suponiendo que algo imiten [los guardianes], que sea aquello que les convie-
ne adquirir desde la infancia: el valor, la templanza, la piedad, la liberalidad
y lo demas a esto semejante; pero no deben hacer nada de lo que es torpe
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o vil, ni procurar sobresalir en la imitacién de estas cosas, no sea que por la
imitacién las adquieran en realidad.

Averroes interpreta: o las imitaciones son de “alabanza” o de “censura”.
En el contexto drabe, Averroes menciona como ejemplo la poesia de Abu
Tammam, poeta dedicado al panegirico, que no a la censura. Conviene re-
ferir un poema suyo, no sin antes recordar como también en el Comentario
Medio a la Poética, Averroes, quien ha traducido erréneamente “tragedia”
por “panegirico”, describe éste como un discurso de alabanza, pues en €l se
pone a los hombres mejores de lo que son. Escribia Abu Tammam, poeta de
la época abasi, en un poema dedicado a Muhammad ibn Humayd (Varios
autores, 1998):

Y no murié sino cuando hubo fallecido

el filo de su espada, harto de mandobles,

y se melld en ella la lanza morena.

Fue llano su paso por la muerte stibita,

y le devolvio el celo amargo y el caracter aspero.
En la ciénaga de la muerte asentd su pie,

y le dijo: Bajo tu planta, esta la resurreccion.

Bien de mafiana madrugd, siendo

la alabanza la urdimbre de su tunica,

y no se fue sino cuando tuvo su soldada: el sudario.
Y ahora parecen los Banu Nabahan,

el dia en que fue alcanzando, estrellas,

entre las que se haya desplomado la Luna llena.

Se lamentan por un difunto

por el que atlla también la misma grandeza,

y lo lloran la bravura, la magnanimidad y la poesia.

No es extrafio que el panegirico sea el género literario mas destacado en la
tradicién isldmica. Con tal solemnidad y alabanzas se refieren los musul-
manes a sus héroes y, sobre todo, al profeta Muhamed.

La conclusién sobre las imitaciones que se permiten ya se conoce: seran
convenientes las imitaciones que fomenten virtudes como la fortaleza, la
inteligencia, la liberalidad y otras disposiciones parecidas. Deberan evitar-
se, en cambio, las imitaciones ruines y viciosas. El catdlogo platénico de la
Republica 396 es bien conocido: no se imita a las mujeres parturientas que
gritan durante el alumbramiento, tampoco a las que gritan cuando hacen
el amor; tampoco se permiten discusiones maritales, ni lamentos femeni-
nos, mucho menos borrachos o locos. El catdlogo averroista incluye estas
actitudes y, ademas, los oficios del curtidor y el zapatero, el contoneo de
los caballos, el rebuzno de los asnos, el murmullo de los rios, el sonido del
mar y el estruendo del trueno. Cito:
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Digo, pues, que deben ser suprimidos los poemas que siguiendo la costumbre
de los drabes descubren estos eventos e imitan cuanto hay de semejante en este
género. Por todo ello, no es conveniente que en esta sociedad se permita a los
poetas que lo remeden todo; entre otras razones, porque la actividad imitadora
s6lo es excelente cuando el artista copia de un modo determinado, como en el
caso de las artes. En cambio, el remedo de los asuntos ruines o de lo que no
debe tolerarse, tanto si es escogido o reprobable, como sucede en la mayoria
de los poemas arabigos, es algo innecesario en esta sociedad. Por el contrario,
en esta sociedad los poetas s6lo deben describir a las mujeres virtuosas y su
honradez y, en general, las virtudes morales. (34.15-20)

Los poetas deben imitar los acontecimientos dignos y evitar la representa-
cién del vicio. Las imitaciones de la virtud contribuyen a grabar las buenas
acciones desde la infancia. El discurso poético-musical es relevante en la
educacién porque procura fortaleza moral en los oyentes al imprimir en
ellos las acciones mads loables.

4 . Conclusiones

Los aristotélicos echan de menos un comentario de Averroes a la Politica.
Sin embargo, en la exposicion de la Reptiblica de Platén pueden leerse
algunas aportaciones que, si bien no son del todo aristotélicas, permiten
observar el modelo politico que Averroes tenia en mente. Ha de agregarse,
ademads, que este comentario expositivo no se concentra exclusivamente
en la Republica. Como se ha mostrado, alude a distintos lugares del corpus
aristotélico y se apoya en algunos de sus intérpretes. Sobre los pasajes
seleccionados en esta breve investigacion cabe destacar lo siguiente:

Averroes establece un vinculo entre su lectura de la Reptiblica y la filo-
sofia drabe, en especial con las aportaciones interpretativas de Alfarabi al
Organon de Aristételes. Teniendo presente la distincién entre los discursos
demostrativos, dialécticos, retdricos y poéticos que ha hecho Alfarabi en
su Catdlogo de las ciencias, puede leerse mejor el comentario de Averroes.
Alfarabi ha concedido al discurso poético la capacidad de incitar a la accién
y, con ello, sugerir cierta aproximacion a los Primeros Principios. En este
sentido, la lectura de los dos arabes establece una unidad entre intelecto
agente y accion practica.

Averroes arriesga una especie de “aristotelizacion” de la Reptiblica. En
primer lugar, porque lee el tratado platénico como una continuaciéon de la
Etica Nicomdquea; en segundo lugar porque, aunque no haga una mencién
directa al Comentario Medio de la Poética, la insistencia en la importancia
del panegirico en la educacién le permite tender otro puente entre las
narraciones virtuosas de Platon y la tragedia, tal como, segin Averroes,
la entiende Aristételes en la Poética.
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Obviamente, también han de hacerse notar las similitudes establecidas
por el propio Averroes entre las culturas helénica y arabe. En efecto, el
comentario de Averroes no intenta ser fiel al texto original; le interesa en-
tresacar consecuencias relevantes para la ética y la politica isldmica. A este
respecto, al comienzo del articulo aludi a la pregunta que hace Lerner:
¢qué aportaciones pudo haber encontrado Averroes en la obra de un fi-
l6sofo pagano como Platén? Y la respuesta puede ser inmediata: ademas
de argumentos de apoyo a cuestiones que aqui no hemos estudiado —la
guerra justa, la importancia de la moralidad en la mujer, etcétera—, en-
contro la utilidad de un discurso admisible en la religién islamica, es decir,
el panegirico. Al mismo tiempo, hallé argumentos suficientes para rechazar
las imitaciones que se separan del bien moral. El ojo censor del legislador
platénico es compatible con las posiciones de la doctrina isldmica ante las
representaciones artisticas. El Islam encuentra en el panegirico un discurso
importante en la educacién porque incita a las acciones virtuosas.

Averroes se intereso en la Reptiblica porque encontro en ella una relacién
directa entre educacién y virtud. En un mundo gobernado por la ley coréni-
cay, por tanto, exigente de la coherencia de las acciones morales, Averroes
no podia ignorar el modelo del estado platénico. Sin duda, los requisitos
del legislador son idénticos a los del filésofo tal como lo concibié Averroes:
un experto en las ciencias tedricas y prdcticas utiles para la ensefianza de
la virtud (cfr. 60.22-61.7; 61.11-13).
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