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Resumen: Una de las criticas més trilladas al giro decolonial consiste en afir-
mar que sostiene una vision esencialista y ahistdrica de las identidades. Este
ensayo pone a prueba estas acusaciones mediante una revision de algunos
textos fundamentales de la corriente decolonial. Por una parte, muestro que,
si bien el giro decolonial retoma el tema tradicional de la identidad latinoa-
mericana, tacharlo de esencialista resulta de una lectura simplificadora y ho-
mogeneizadora. Por otra parte, formulo la hipdtesis de que el meollo del
asunto radica mas bien en un “régimen de historicidad” (Hartog 2015) mar-
cado por la primacia del pasado en los discursos sobre la identidad cultural.
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Abstract: One of the most common criticisms of the decolonial turn is that it
presents essentialist and ahistorical views of identities. This essay addresses
this issue by analyzing some fundamental texts of the decolonial current. On
the one hand, I show that although the decolonial turn takes up the traditional
theme of Latin American identity, to label this thought as essentialist origi-
nates in a simplistic and homogenizing reading. On the other hand, my hy-
pothesis is that the core issue lies in a “regime of historicity” (Hartog 2015),
characterized by the prominence of the past in discourses on cultural identity.
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128 LOLA YON-DOMINGUEZ

Introduccion

¢Cudl entonces es nuestra tradicion? Y la respuesta aqui es
grave, porque nuestra tradicién, nuestro pasado, estd for-
mado de un continuo indagar por nuestra falta de tradicion,
de un continuo preguntarnos por qué no somos esto o lo
otro. Somos pueblos en suspenso, a la espera de algo que no
tenemos y que sélo podemos tener si por un lado tenemos
esta expectativa, esta esperanza, esta duda sobre nuestra
humanidad, y actuamos, pura y simplemente segtn lo que
queremos ser, sin mds. (Zea 1959, p. 143)

La idea de que la tradicion filoséfica del subcontinente latinoamericano
esta constituida por una serie de préstamos e importaciones y que, por
lo tanto, carece de identidad propia, es un leitmotiv del pensamien-
to latinoamericanista. Esta cuestidon se planted desde el texto de Juan
Bautista Alberdi de 1842, Ideas para un curso de filosofia latinoamerica-
na, y se amplid en los escritos de José Marti, en el siglo xx a través del
Ateneo de la Juventud, el grupo Hiperdn y, por ultimo, la filosofia de la
liberacion. También es evidente en el debate entre la visién pesimista
del fil6sofo peruano Salazar Bondy y la del filésofo mexicano Leopoldo
Zea a finales de los afios sesenta. La cita de Zea, retomada por Enrique
Dussel en un articulo de 1967 titulado “Cultura, cultura latinoamerica-
na y cultura nacional”, sugiere que esta preocupacion también ocupo
a pensadores de finales del siglo xx, razén por la cual quiero examinar
la persistencia de este “viejo problema” (Zea 1959, p. 140) en el pen-
samiento decolonial latinoamericano. Zea formula la preocupacién la-
tente de manera radical: la tradicién latinoamericana consiste en estar
permanentemente en busca de una tradicién. En otras palabras, habria
algo asi como una carencia de pasado, una ausencia de memoria, de
patrimonio intelectual propio, que la caracterizaria. La idea de un pue-
blo “en suspenso” sugiere una falta de anclaje, de raices, y establece un
vinculo directo entre esta falta de tradicion y las dudas sobre el valor
intrinseco del ser latinoamericano, sobre su “humanidad”. En este en-
sayo, quiero mostrar como el giro decolonial recupera esta discusion
sobre la identidad cultural iniciada por la tradicién latinoamericana.
Antes que nada, ¢qué es lo que se entiende exactamente por “iden-
tidad cultural”? La identidad, a nivel individual o grupal, pretende dar
la sensacion de que existe una estructura fija y concreta que garantiza el
sentimiento de unidad y continuidad en el tiempo de las caracteristicas
propias de un grupo (Gayon 2020, p. 119). Debido a estas funciones de
la identidad cultural, tiende a ser esencializada, presentada como una
sustancia ahistdrica bajo el mito de los “origenes” o naturalizada cuan-
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do se justifica con factores fenotipicos o bioldgicos. Por lo tanto, iden-
tificarse con un grupo es sentir que se pertenece a él, lo que en nuestro
caso no se determina por las fronteras del Estado nacién, sino mas bien
por una comunidad imaginada a escala subcontinental.

Ahora bien, la expresion “identidad cultural” puede parecer re-
dundante. Si el uso del adjetivo “cultural” me parece aqui justifica-
do, es, en un primer nivel, porque se trata de un elemento discursivo
recurrente en los textos del giro decolonial. En un segundo nivel, la
redundancia de la expresién puede entenderse como una insistencia:
esta identidad es “cultural” en la medida en que se refiere a una forma
de reivindicaciéon de un patrimonio cultural, a un conjunto de practi-
cas lingtiisticas, rituales, religiosas, politicas y sociales. Estas practicas
compartidas permiten a las personas afirmar su pertenencia a un gru-
po, un sentimiento que se ve reforzado y cimentado por el hecho de
compartir una historia.

La antigiiedad de una poblacién suele esgrimirse para medir su
prestigio y valor simbélico. Sin embargo, lo que caracteriza al contexto
poscolonial es que la revalorizacion de la identidad cultural termina
por ser un medio de reparacién: recuperar la propia cultura, la que
fue despreciada y destruida por la colonizacion, es hacerse justicia. La
decolonizacion de la que habla el giro decolonial consiste precisamente
en realizar este gesto de recuperacion, que resulta ser un gesto me-
morial. Por esta razon, entra de lleno en el debate historiografico que
opone historia y memoria (Ledoux 2021), ya que uno de los principales
proyectos del giro decolonial ha sido proponer una reescritura de la
historia, en particular de la colonizacién y la modernidad. Al adoptar
este proyecto historiografico, sigue los pasos de los estudios subalternos
indios y los estudios poscoloniales anglosajones, que han promovido la
idea de una historia desde abajo.

En este sentido, la identidad cultural a la que se refiere el giro deco-
lonial, ¢entra en la historia (como discurso cientifico basado en el tra-
bajo de archivo) o en la memoria (como una representacion colectiva
basada en reivindicaciones emanadas de la sociedad civil)? La forma en
que se aborda esta cuestiéon en el giro decolonial deberia permitir inte-
rrogarnos sobre la frontera entre ambas. En otras palabras, la cuestion
de la identidad cultural gira en torno a un doble movimiento: por un
lado, la determinacién de un régimen de verdad sobre el pasado (des-
hacer la version eurocéntrica de la colonizacién y su supuesto “descu-
brimiento” del continente) y, por otro, la determinacién de una politica
de la identidad (cémo recuperar esta cultura; como efectuar a través de
ella una forma de reparacion).

Dianoia, vol. 69, no. 93 (noviembre de 2024—abril de 2025) @ e-ISSN: 18704913
DOI: http:/doi.org/10.22201/iifs.18704913€.2024.93.2076



130 LOLA YON-DOMINGUEZ

Asi, el objetivo de este ensayo es aclarar, a través de una lectura
atenta de los textos, qué es exactamente lo que los autores y autoras
del movimiento decolonial dicen sobre la cuestion de la identidad. Me
limitaré a los estudios publicados entre 1990 y 2010, escritos por inte-
lectuales que forman parte de la primera generaciéon (Colin y Quiroz
2023, p. 129) del movimiento decolonial, ya que, a partir de la segunda
década de nuestro siglo, las cuestiones de género y de ecologia politica,
aunque ya existentes, adquieren una mayor importancia y siguen sien-
do de plena actualidad.

Las dos hipdtesis que planteo son las siguientes. En primer lugar, el
giro decolonial estd impregnado por la tentacion de una bisqueda de la
autenticidad cultural, inseparable de un uso ambivalente de la identi-
dad cultural. Sin embargo, trato de mostrar que este gesto no es propio
del giro decolonial y sélo concierne a un pufiado de autores, aunque
sus detractores hayan generalizado su critica en contra del esencialis-
mo. Sus discursos sobre la identidad me parecen precisamente decisivas
para identificar a los autores con tendencias dogmaticas. En segundo
lugar, mi hipétesis es que esta necesidad de recuperar unas identidades
culturales perdidas implica un régimen de historicidad (Hartog 2015)
marcado por la primacia del pasado en la vision de la historia y, por con-
siguiente, en la definicién de una identidad pensada sobre el modelo de
la victima ancestral. De alli afirmo que las identidades de las que hablan
estos autores del giro decolonial tienen una dimensién memorial e his-
térica que me esforzaré en analizar.

I. La genealogia de la corriente decolonial vista desde Francia
1. Una investigacion en dialogo con el contexto politico francés

Quisiera aclarar la situacidn desde la que escribo: mi investigacion sobre
la cuestion de la identidad cultural en el giro decolonial latinoamerica-
no estd enraizada en el contexto académico francés. En primer lugar,
porque los acontecimientos politicos actuales hacen recordar a Europa
que el colonialismo no s6lo pertenece a los libros de historia. Las acu-
saciones de genocidio lanzadas contra Israel, la destruccién sistematica
de infraestructuras, hospitales y universidades, el uso del hambre como
arma de guerra en el enclave palestino y la mencion de las “colonias”
de Cisjordania recuerdan a la conciencia contemporanea que el verbo
“colonizar” también puede conjugarse en presente. El levantamiento de
los independentistas canacos en Kanaky/Nueva Caledonia," situada al

! <https://www.lemonde.fr/les-decodeurs/article/2024/05/17/nouvelle-ca-
ledonie-les-questions-pour-comprendre-la-crise 6233778 4355770.html>
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sur del océano Pacifico y parte de la Reptiblica Francesa desde el siglo
XIX, también resuena en la historia colonial francesa e impide relegarla
a un pasado lejano. En este sentido, hay que valerse sin demora de las
herramientas de las tradiciones anticolonial caribefia, poscolonial an-
glosajona y decolonial latinoamericana para analizar y criticar la pervi-
vencia del colonialismo en todas sus dimensiones. Me parece relevante
mencionar esto porque uno de los puntos de partida de esta reflexion
es la dificil y controvertida recepcién que tuvieron alla los “estudios de-
coloniales”, percibidos como una amenaza para el prestigio de la tradi-
cién intelectual de Occidente. Francia no se reconoce como una nacién
multicultural o plurinacional en el sentido en que estos términos han
sido utilizados por algunos paises latinoamericanos, pero la cuestién
de la convivencia y la diversidad cultural se plantea cada vez con mds
fuerza, como demuestran los debates nacionales sobre la inmigracién®
y la identidad nacional.?

La llegada de las primeras traducciones de los textos del giro deco-
lonial, sobre todo a partir de la década de 2010, ha vuelto a plantear la
cuestién del pasado colonial de Francia y, en particular, de la Guerra de
Independencia de Argelia. Debido a su discurso critico, y en particular
a su cuestionamiento del universalismo (Grosfoguel 2010), los “decolo-
niales” (asf llamado por sus criticos) fueron acusados de transmitir un
discurso de odio hacia la cultura occidental, e incluso de ser cdmplices
del islamismo radical. Este debate algido gira en torno a la idea de que
el giro decolonial, al oponer a Occidente y a América Latina como dos
bloques, y al poner en primer plano las cuestiones raciales y étnicas
(Beaud y Noiriel 2021), constituye una ideologia y conlleva una visién
esencialista de la identidad (Heinich 2021).* Criticas similares se han
formulado en México en relacién con el tema de la identidad y del peli-
gro dogmatico que representan: “al criticar los esencialismos coloniales,

2En diciembre de 2023, durante la redaccién de este articulo, se examinaba en la
Asamblea Nacional una ley “para controlar la inmigraciéon y mejorar la integracién”,
promovida por el ministro Gérald Darmanin y destinada principalmente a endure-
cer las condiciones de residencia y obtencién de la nacionalidad. <https://www.
vie-publique.fr/10i/287993-projet-de-loi-immigration-integration-asile-2023 >

*En 2007, bajo la presidencia de Nicolas Sarkozy, se cre6 un Ministerio de Inmi-
gracion, Integracion, Identidad Nacional y Desarrollo Solidario, que existié durante
dos afios. Numerosos intelectuales, entre ellos Edouard Glissant y Patrick Chamoi-
seau, se movilizaron denunciando la institucionalizacion de las politicas xenéfobas
y de inmigracion, cuyo objetivo principal era controlar la inmigracion, a la vez que
se esencializaba la identidad nacional.

*A finales del afio 2020 se creé el Observatorio del Decolonialismo y las Ideolo-
gias Identitarias.
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los estudios decoloniales son igualmente esencialistas, pero ahora al re-
vés” (Makaran y Gaussens 2020, p. 29). En este texto, se trata de poner
a prueba estas criticas mediante una revision de los textos.

2. La génesis de los afios noventa

En Francia circulan varias obras que rastrean el surgimiento de las teo-
rias decoloniales y las contextualizan. Entre otros, el niimero 62 del
Cahier des Amériques Latines, editado por Capucine Boidin y Fatima
Hurtado Lopez, la tesis en filosofia de Fatima Hurtado Lopez, defendi-
da en 2013 y dedicada a la ética de la liberacién de Enrique Dussel, la
primera antologia de textos del grupo Modernidad/Colonialidad, pu-
blicada en 2014, y que cuenta con un importante prefacio escrito por
Philippe Colin y Claude Bourguignon Rougier, y, por ultimo, la publi-
cacién en 2023 de un libro dedicado al tema: Pensées décoloniales: une
introduction aux théories critiques d’Amérique latine, de Philippe Colin y
Lissell Quiroz. A continuacién, resumo la genealogia propuesta en esta
ultima obra.

Aunque se inscribe en una larga historia de accién y reflexiéon po-
liticas, los inicios del movimiento decolonial se remontan a los afos
sesenta y setenta. La teorfa de la dependencia, fruto de una interpreta-
cion original de las tesis marxistas, es uno de los marcos tedricos mas
influyentes en cuanto a su génesis. Esta teoria, que adquirié notoriedad
mas alld de América Latina en los afios setenta, afirma que el sistema
capitalista se organiza en torno a un centro auténomo y una periferia
dependiente, y que, dado que el primero no puede existir sin la segun-
da, los antiguos paises colonizados se encuentran en una situacion de
subdesarrollo del que no tienen ninguna esperanza de salir. Al mismo
tiempo, surgié la idea de que las relaciones coloniales, que hasta en-
tonces se pensaban a escala internacional, también podian identificar-
se dentro de los propios paises. En 1978, el soci6logo mexicano Pablo
Gonzalez Casanova afirmé que “Las comunidades indigenas son nues-
tras colonias internas” (Gonzalez Casanova 1965, p. 104). Este “colo-
nialismo interno”, formulado casi simultdneamente por los sociélogos
Rodolfo Stavenhagen y Gonzalez Casanova, refuerza la idea de que los
grupos sociales de una misma nacién reproducen las relaciones colonia-
les y que el colonialismo ha organizado a la sociedad a largo plazo en
sus aspectos econdmicos, sociales y culturales.

En los afios setenta, el liberacionismo latinoamericano reacciond
ante la certeza de que era necesaria una ruptura con los modelos occi-
dentales. Este movimiento se inicié con las ideas del pedagogo brasilefio
Paulo Freire y la sociologia del compromiso de Fals Borda, y fue liderado
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inicialmente por sacerdotes de la teologia de la liberacién. En la con-
fluencia de los mundos militante, religioso y académico, se preconizo la
autoemancipacion de los oprimidos y se puso en marcha un movimiento
social de la Iglesia catdlica, alimentado por movimientos politicos ra-
dicales. En particular, fue Enrique Dussel quien importé esta llamada
a la liberacién en una teoria secularizada, en una obra escrita durante
sus primeros afios de exilio politico en México: Filosofia de la liberacion.

Sin embargo, el movimiento decolonial propiamente dicho surgié
en los afios noventa en América Latina en un contexto sociopolitico
singular. Tras dos décadas de la “doctrina del shock” neoliberal en los
afios setenta y ochenta, y en respuesta a sus efectos devastadores en las
sociedades latinoamericanas, se produjo una revitalizacion de los movi-
mientos sociales (incluido un movimiento indio) y un “giro a la izquier-
da” de los gobiernos (Bourguignon Rougier, Colin y Grosfoguel 2014,
p- 17). El subcontinente latinoamericano adopt6 entonces la forma de
un bloque politico y econdmico que afirmaba su autonomia frente a las
politicas del Norte. Segun el antropdlogo colombiano Arturo Escobar,
se produjo una doble crisis: la del modelo neoliberal y la de la ideologia
de la modernidad occidental (Bourguignon Rougier, Colin y Grosfoguel
2014, p. 17).

Philippe Colin y Lissell Quiroz sitian el nacimiento de la teoria
decolonial en 1992. El afio en que se celebr¢ el quinto centenario de la
Conquista también fue una época de contracelebraciones que permitie-
ron que se oyeran voces criticas. El contexto politico de la década de
los noventa fue también de fuertes protestas contra el neoliberalismo
y la apariciéon del movimiento zapatista en el sur de México, en coinci-
dencia con la firma del tratado de libre comercio, el TLCAN.

Es importante destacar que el tema de la memoria ya era central en
estas protestas. Por ejemplo, en 1992 se derrib6 una estatua de Diego
de Mazariegos en la ciudad de San Cristébal de las Casas (Ramirez Gu-
tiérrez 2018) con motivo de las marchas de celebracién de “500 afios
de resistencia indigena y popular”, lo cual sacudié a la retérica oficial
y al deseo de apaciguamiento del gobierno espafiol. Este vasto movi-
miento de descolocar estatuas contintia hasta nuestros dias, y se sigue
asociando con un enfoque decolonial: en 2020, la estatua de Cristdbal
Colon fue retirada del Paseo de la Reforma, y en 2021 la alcaldesa de la
capital, Claudia Sheinbaum, declaré que seria sustituida por una escul-
tura de una mujer olmeca creada por el artista mexicano Pedro Reyes.’

> <https://www.lemonde.fr/international/article/2021/09/07/au-mexique-une-
statue-de-christophe-colomb-remplacee-par-celle-d-une-femme-indigene_6093690 _
3210.html>
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Por ultimo, a comienzos de la primera década de este siglo el mo-
vimiento se estructur6 e institucionalizé en torno al grupo Moderni-
dad/Colonialidad, cuyo nombre fue sugerido por el antropdlogo Arturo
Escobar (Escobar 2003) en un articulo que sirvié de programa al co-
lectivo. A través de una serie de coloquios internacionales organizados
entre la Universidad de Duke en Estados Unidos, de Quito en Ecuador
y de Bogotd en Colombia, una red de intelectuales transdisciplinarios y
transnacionales se reunio en torno a la necesidad de pensar la forma en
que el colonialismo sigue estructurando las sociedades latinoamericanas
contempordneas. En este sentido, la corriente decolonial puede verse
como el fruto de una convergencia entre discursos “enddgenos”, es decir,
provenientes de las tradiciones criticas latinoamericanas, y “exdgenos”,
como los estudios poscoloniales y subalternos presentes en aquel mo-
mento en las universidades estadounidenses.

3. Una corriente heterogénea

Frente a la homogeneizacion que suele prevalecer cuando se trata de
este movimiento, es esencial subrayar el caracter plural de este colec-
tivo, o incluso hablar de “pensamientos decoloniales” ya que, lejos de
haber establecido una escuela de pensamiento, se asemeja mucho mas
a una “corriente de interpretacion dispersa y plural” (Colin y Quiroz
2023, p. 10). El grupo de investigacién Modernidad/Colonialidad sur-
gié a mediados de la década de los noventa. Fue el principal érgano
del movimiento decolonial y el fruto de un movimiento de coordina-
cién y federacion de las diversas criticas surgidas en América Latina, y
se distinguié por su cardcter transnacional y transdisciplinar.® Aunque
el programa general de investigacion fue unificador y sus miembros
compartian una serie de hipétesis y valores, los desacuerdos politicos
llevaron a la disolucién del grupo a finales de la primera década del
2000. Es menester precisar que no todos los autores que afirman que
forman parte de la “corriente decolonial” comparten necesariamente

®Reproduzco aqui la lista de sus principales miembros, segtin F4tima Hurta-
do Lépez: ademas de Enrique Dussel, han contribuido el sociélogo peruano Ani-
bal Quijano, el semidlogo y tedrico de la cultura argentino-estadounidense Walter
D. Mignolo, el filésofo colombiano Santiago Castro-Gémez, la semi6loga argentina
Zulma Palermo, el antropo6logo colombiano Arturo Escobar, el sociélogo venezolano
Edgardo Lander, el antropélogo venezolano Fernando Coronil, el filésofo puertorri-
quefio Nelson Maldonado-Torres, el sociélogo puertorriqueiio Ramoén Grosfoguel
y la lingiiista y tedrica cultural estadounidense Catherine Walsh (Hurtado Lopez
2009, p. 30).
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las ideas de los lideres del grupo, que pueden identificarse como Ani-
bal Quijano, Enrique Dussel y Walter Mignolo. El filésofo colombiano
Santiago Castro-Gémez, que habia ayudado a estructurar el grupo de
investigacién, termind por alejarse de él.

Del mismo modo, la distincién entre las corrientes poscolonial y
decolonial es una cuestion que se plantea en particular en el contexto
francés, donde tienden a confundirse (Boidin 2009). La primera dife-
rencia es el objeto de estudio y, por ello, el periodo histérico: mientras
que los estudios poscoloniales se centran en el Imperio Britanico (del
siglo xix al xx), los estudios decoloniales tratan de captar las caracteris-
ticas y los métodos especificos de la empresa colonial espafiola y portu-
guesa que tuvo lugar entre los siglos xvi y XiX (Castro-Gémez y Garzon
2007, p. 1). La segunda diferencia se refiere al enfoque epistémico:
las reflexiones sobre el eurocentrismo y las aportaciones de los estu-
dios poscoloniales y subalternos informan el pensamiento decolonial,
pero lo decolonial trata de distinguirse de lo poscolonial, en particular
con una radicalizacion de su critica de la modernidad occidental y de
su lectura de la historia, distancidndose de los autores europeos. La
tercera diferencia es disciplinaria y genealdgica (Boidin 2009): las teo-
rias poscoloniales estan enraizadas en los departamentos de literatura
estadounidenses desde los afios ochenta y se dedican a deconstruir el
eurocentrismo a nivel discursivo, mientras que el giro decolonial estd
mas arraigado en las humanidades y las ciencias sociales. Por ultimo,
los y las autoras de este movimiento reivindican un corpus distinto y
enddgeno, las filosofias criollas e indias de los siglos X1x y XX, fildsofos
andinos (José Carlos Maridtegui, Rodolfo Kusch), indigenas (Fausto
Reinaga), pero también autores afrocaribefios (Césaire, Fanon) y espa-
fioles (Bartolomé de Las Casas) (Castro-Gomez y Garzon 2007, p. 2).

No obstante, es necesario matizar esta oposicioén. Es evidente que
los enfoques poscolonial y decolonial comparten una misma ambicién:
demostrar la actualidad del colonialismo. Ambos cuestionan la narra-
tiva de la modernidad y critican el eurocentrismo, intentando escapar
de él al reescribir la historia “desde abajo”. Tanto las teorias anglosajo-
nas como las latinoamericanas se basan en la tradicién anticolonialista
afrocaribefia, asi como en el pensamiento marxista, aunque cada una
plantea interpretaciones diferentes. La relevancia de los pensadores de
la negritud entre los decolonialistas, en particular de Fanon y Césaire,’

7El filésofo puertorriquefio Nelson Maldonado-Torres es probablemente uno de
los que mads se inspira en su obra, pero también estd presente en la obra de Dussel,
quien dedica su filosofia de la liberacién a los “condenados de la tierra” en homenaje
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surgidos del pensamiento anticolonialista de los afios cincuenta, recuer-
da la compleja circulacion de ideas criticas hacia la colonialidad entre el
Caribe francéfono, Europa y América Latina, més alld de una oposicién
simplista entre Europa y América.

He ahi lo que sabemos sobre la genealogia, la composicién y las
tesis del giro decolonial. Quisiera ahora explicar cémo uno de los gestos
fundadores del movimiento decolonial fue participar en la critica de
una historiografia tradicional, eurocéntrica y basada en una visién li-
neal de la temporalidad, influida por el desarrollismo y la ideologia del
progreso. Luego abordaré como este cuestionamiento de la centralidad
de Europa en la historia mundial afecta de manera directa las cuestio-
nes de identidad y de revalorizacidn de las culturas colonizadas.

II. Reescribir la historia

Una de las propuestas centrales del movimiento decolonial es afirmar
la necesidad de reescribir la historia mundial de la colonizacién y de
revalorizar el lugar de América Latina en ella. En este apartado, me
detendré en primer lugar en las principales criticas que el movimiento
decolonial dirige a la historiografia tradicional, para después mostrar
como sus andlisis conllevan un discurso implicito sobre la identidad.
Para ello, me centraré en dos autores que forman el corpus clasico del
movimiento decolonial, en el sentido de que sus textos se consideran
que son los que inauguraron el campo de los estudios decoloniales: En-
rique Dussel y Anibal Quijano (Colin y Quiroz 2023, p. 118).

1. La colonialidad: pensar la Conquista mas alla del colonialismo

La principal aportacién del movimiento decolonial es, sin duda, la no-
cion de colonialidad, la cual se atribuye al socidlogo Anibal Quijano
bajo la forma del concepto de colonialidad del poder (Quijano 1992).
En un primer nivel, el concepto de colonialidad pretende describir la
subsistencia del colonialismo: si bien es posible situar en el tiempo el
principio y el final de la era colonial, el colonialismo como organizacion
sociopolitica perdura: “la conquista no es un acontecimiento, es una es-
tructura” (Colin y Quiroz 2023, p. 8). No puede entenderse inicamente
en términos econdmicos y politicos, como lo hacia la teoria de la depen-

al titulo de la obra de Fanon, Grosfoguel, que retoma la idea de “zona de no-ser” de
Piel negra, mdscaras blancas (Grosfoguel 2012) y la idea de Césaire de un “universal
abstracto” (Grosfoguel 2010).
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dencia, sino que también debe revelarse el modo en que informa las es-
tructuras cognitivas, simbdlicas y culturales. Este concepto, definido en
muchos lugares (Bourguignon Rougier, Colin y Grosfoguel 2014, p. 12),
también adquiere matices diferentes segun la perspectiva de cada autor.
Para el filésofo Nelson Maldonado-Torres que ha, por ejemplo, formulado
la idea de una colonialidad del ser y propone un enfoque fenomeno-
légico de la cuestién, la colonialidad es omnipresente, intersticial.® No
obstante, para Anibal Quijano la colonialidad es ante todo un fenémeno
estructural histérico, econdémico y racial:

La colonialidad es uno de los elementos constitutivos y especificos del pa-
trén mundial de poder capitalista. Se basa en la imposicién de una clasifi-
cacién racial/étnica de la poblacién mundial como piedra angular de este
modelo de poder, y opera en cada uno de los planos, niveles y dimensiones
materiales y subjetivas de la existencia cotidiana y social. (Quijano 2014,
p. 285)

Asi pues, la colonialidad es a la vez anterior y posterior al colonialis-
mo, y el colonialismo se presenta como un momento de la colonialidad.
¢Significaria entonces que el concepto de colonialidad es un concepto
transversal y transhistorico? De cierta manera, parece que la coloniali-
dad parte de la atractiva hipdtesis de que hay algo comun en todas las
experiencias coloniales que es capaz de tematizar. Tal generalizacion es
problemadtica desde un punto de vista historico. Por supuesto, no hay
una colonialidad, sino muchas colonialidades, y tantos regimenes y for-
mas de organizacién politica y administrativa diferentes como situacio-
nes historicas coloniales. Pero se podria argumentar que este concepto
no es una simplificacién, ya que se trata de una herramienta que debe
utilizarse de una forma detallada y contextualizada.

Hay, sin embargo, una molestia al hablar de colonialidad, cierta
“confusién temporal” (Rufer y Afién 2022), pues si bien la colonialidad
no es una estructura “transhistorica e inmutable”, ni una “ideologia”, si
produce cierta incomodidad en la medida en que invoca un régimen de
historicidad singular (Hartog 2015). Para Rufer y Afién, el movimiento
decolonial, y en particular el concepto de colonialidad, produce tres re-

8Asi, pues, aunque el colonialismo precede a la colonialidad, la colonialidad
sobrevive al colonialismo. La misma se mantiene viva en manuales de aprendizaje,
en el criterio para el buen trabajo académico, en la cultura, el sentido comun, en
la autoimagen de los pueblos, en las aspiraciones de los sujetos, y en tantos otros
aspectos de nuestra experiencia moderna. En un sentido, respiramos la colonialidad
en la modernidad cotidianamente” (Maldonado-Torres 2003, p. 131).
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gimenes: la anacronia (es decir, la presencia inquietante del pasado en
el presente), la permanencia (que la nocién comun de tiempo homogé-
neo no nos permitiria pensar) y, sobre todo, la reactualizacién (la idea
de que la organizacién administrativa, politica e intelectual colonial se
reproduce y amplia por otros medios).

Asi, este concepto no sélo cuestiona la secuencia pasado—presente—
futuro, sino también su permeabilidad y la idea misma de linealidad del
paso del tiempo, para pensar en particular la actualidad del pasado en
el presente o la posibilidad de proyectarse en un futuro hecho de recu-
peracién del pasado, como es el caso de las identidades culturales. Lo
post y lo decolonial entran asi en tensién con el gesto histérico por ex-
celencia que pretende estudiar la historia como un pasado terminado:

Nos exigen trabajar la actualizacién temporal, salir de la nocién clasica
de concatenacion de la secuencia para entrar en la nocién de conexion
de tiempos de la experiencia. Esto es clave por una razon: la idea de una
presencia de lo colonial en el presente (hablemos de colonialidad, conquis-
tualidad, poscolonialidad o “presente colonial”) exige impugnar la nocién
moderna de la historia disciplina que concibe al pasado como diferencia
pura y alteridad. (Rufer y Afién 2022, p. 89)

He aqui, pues, una primera irrupcion de la teoria decolonial en la
disciplina histérica: hay una forma de colonialidad en juego en la repre-
sentacién del tiempo histdrico, una colonialidad epistemolégica en la
escritura de la historia, que tanto el movimiento de la historia from
below como el movimiento decolonial pretenden replantear.

2. Critica de la modernidad y surgimiento de nuevas identidades

El movimiento decolonial busca también redefinir los origenes cronold-
gicos y culturales de la modernidad, y es en esto, una vez mas, donde
el gesto de la reescritura histérica aparece como central en el giro deco-
lonial. Tanto para Anibal Quijano como para Enrique Dussel, la moder-
nidad es un mito en varios sentidos: en primer lugar, no es el producto
sui generis de Europa ni la prueba de la excepcionalidad o superioridad
de su cultura. En segundo lugar, la Conquista de América y el encuentro
con el “Otro”, segtin la expresion consagrada, fue un acontecimiento
capital de la modernidad. Por tltimo, y esto es una consecuencia de los
dos primeros puntos, la modernidad es por lo menos tan latinoamerica-
na como europea, y si se manifiesta de forma tangible en la produccién
intelectual unicamente a partir del siglo xvii, las condiciones mismas
de su posibilidad, tanto materiales como culturales, se encuentran en el
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siglo xv con el descubrimiento y en el siglo Xxvi con la Conquista de Amé-
rica. En este sentido, Dussel y Quijano no abogan simplemente por una
descentralizacion, es decir, por dejar de situar a Europa en el centro de
la historia mundial de la colonizacidn, ni siquiera por tener en cuenta
el punto de vista de los colonizados en la forma de una historia desde
abajo, sino que proponen una correccién, una reescritura de la versién
europea de la historia de la modernidad.

Anibal Quijano y la vision materialista de la identidad

El sociélogo peruano Anibal Quijano presenta una visién de la historia
marcada por el marxismo y el materialismo histoérico. Si la modernidad
estd ligada a la colonialidad, y si aparece a partir de la Conquista, es
precisamente por su relacién con la divisién del trabajo y la acumula-
cién de riqueza que pondrd en marcha la colonizacién. Lo que me in-
teresa aqui es el hecho de que Quijano desarrolla lo que llamaria una
visién materialista de la identidad. Lejos de esencializar la identidad y
pensarla como una naturaleza profunda o una sustancia que siempre
estuvo ahi, conceptualiza las identidades como el resultado de procesos
materiales. En el caso de la colonizacién, la divisién del trabajo y la je-
rarquizacion de las poblaciones fueron, a su juicio, la causa material del
surgimiento de nuevas identidades, tanto por parte de las poblaciones
indigenas como de las poblaciones aldctonas, es decir, los colonizadores
o las poblaciones que se vieron obligadas a emigrar como parte de la
esclavitud. Escribe:

Basada en América, la cuenca atlantica se convirti6 en el nuevo eje central
del comercio mundial durante el siglo xvi. Los pueblos y grupos dominan-
tes que participaron en el control de este eje dieron lugar rapidamente a
una nueva region historica y constituyeron asi ‘Europa’ como nueva identi-
dad geocultural y como centro hegemoénico del naciente capitalismo mundial.
(Quijano 2007, p. 117; las cursivas son mias.)

En otras palabras, han surgido nuevas identidades “geoculturales”
como resultado de la aparicién de un nuevo tipo de relaciéon comercial.
El “mito de la modernidad” también puede reinterpretarse a la luz de
este marco tedrico materialista: lo que hizo creible la modernidad fue
la confusién entre la hegemonia comercial que adquirié Europa y su he-
gemonia cultural, que aparece ante el sociélogo como resultado de una
naturalizacion de su centralidad comercial. Hay que decir, sin embargo,
que el nivel de generalidad de Quijano aqui es insatisfactorio desde el
punto de vista histdrico, y que hay una notable falta de ejemplos que
apoyen sus argumentos. Aunque su vision de la identidad no puede
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calificarse de ahistdrica, lo cierto es que no explicita lo que aqui se en-
tiende por el término “identidad geocultural”.

Enrique Dussel, el ego conquiro y la tentacion de lo latinoamericano

La muerte en noviembre de 2023 del filésofo argentino-mexicano Enri-
que Dussel, a las puertas del congreso de la Asociacién Mexicana de Fi-
losofia, ha enlutado a la comunidad filoséfica latinoamericana. Te6logo
e historiador llegado a México en los afios setenta y obligado al exilio
por la dictadura argentina, Enrique Dussel fue un importante tedrico
del pensamiento decolonial latinoamericano.

Junto con Quijano, Dussel fue uno de los primeros en formular una
critica de la modernidad. En su libro 1492. El encubrimiento del Otro,
distingue dos modernidades: la primera, iniciada en el siglo xv con la
Congquista, y la segunda, surgida en los Paises Bajos a partir del siglo
xviil. También coincide con el andlisis de Quijano en que la acumula-
cién de riqueza que hizo posible la colonizacion fue la condicién para
su aparicidn.

Segtn el fil6sofo, también dio forma al ethos del hombre moderno
su famoso ego conquiro, que ve encarnado en la figura del conquista-
dor. La libertad absoluta de la que gozaban los conquistadores, sobre
todo como consecuencia de su alejamiento de sus superiores jerarqui-
cos, habria permitido el surgimiento de una subjetividad que se afirma
mediante la violencia y la negacion de la humanidad de las poblaciones
nativas locales. Desde esta perspectiva, la modernidad ya no aparece
como un proceso histérico, sino como una narrativa apologética des-
tinada a justificar la colonizacién. La posicion de Dussel, aunque tam-
bién esta impregnada de una forma de materialismo historico, es mas
matizada. En primer lugar, si bien el filésofo comparte con el socidlogo
la idea de que la modernidad se ha constituido como un mito, no repre-
senta para él un mal, y no la rechaza por completo. Es posible “salvar”
la modernidad en su dimensién de proyecto emancipador, aunque tam-
bién haya servido para justificar la violencia colonial:

1492, segtin nuestra tesis central, es la fecha del “nacimiento” de la Moder-
nidad; aunque su gestacién —como el feto— lleve un tiempo de crecimien-
to intrauterino. La Modernidad se originé en las ciudades europeas medie-
vales, libres, centros de enorme creatividad. Pero “nacié” cuando Europa
pudo confrontarse con “el Otro” y controlarlo, vencerlo, violentarlo; cuan-
do pudo definirse como un “ego” descubridor, conquistador, colonizador
de la Alteridad constitutiva de la misma Modernidad. De todas maneras,
ese Otro no fue “des-cubierto” como Otro, sino que fue “en-cubierto” como
“lo Mismo” que Europa ya era desde siempre. (Dussel 1992, p. 8)

Dianoia, vol. 69, no. 93 (noviembre de 2024—abril de 2025) @ e-ISSN: 18704913
DOI: http://doi.org/10.22201/iifs.18704913e.2024.93.2076



IDENTIDAD Y MEMORIA 141

Mi hilo interpretativo me lleva a subrayar en esta cita el 1éxico de
la identidad: la Alteridad, el Otro, el ego, el nacimiento. Me parece que
para Dussel, asi como para Quijano, uno de los desafios de esta reescri-
tura de la historia de la modernidad es mostrar cémo la cultura europea
moderna nunca habria sido lo que fue sin el “descubrimiento” de las
Américas. En la Conquista esta en juego la constitucién de las identi-
dades colectivas, aunque sélo sea en la forma en que la “recuperacién”
del Otro, para usar los términos de Dussel, implicé una negacién de la
humanidad de las poblaciones indigenas, como lo ilustra la Controver-
sia de Valladolid.

Me parece que el tipo de lectura de la historia que ofrecen aqui
Quijano y Dussel se caracteriza por el deseo de alcanzar una forma de
justicia epistémica (Bhargava 2013), uno de cuyos objetivos es el reco-
nocimiento del papel y del valor histéricos de las culturas latinoameri-
canas. Parece innegable que estas culturas han sido objeto de desprecio
y de una produccién organizada de su invisibilidad (Santos 2016), que
sigue teniendo cierta pertinencia al considerar los programas de filoso-
fia impartidos en las universidades francesas.

Por ejemplo, el programa de estudios para la agrégation en filoso-
fia en Francia (un prestigioso examen que es condicién para acceder
a puestos docentes en la ensefianza secundaria y superior), incluye
pruebas de comentario de textos en lenguas extranjeras, entre ellas
el griego, el latin, el alemadn, el inglés, el drabe y el italiano (desde
hace casi veinte afios), aunque sigue faltando el espaiiol. Para Dussel,
una de las salidas hacia un mundo universitario menos marcado por la
colonialidad del saber reside precisamente en nuestra capacidad para
reconocer que la filosofia no nacié en Grecia, y que no es prerrogativa
de un pufiado de paises y culturas. Por consiguiente, no se trata solo
de reescribir la historia mundial de la filosofia, sino también de rehacer
los programas de estudio desde una perspectiva intercultural y trans-
moderna (Dussel 2009).

Lo que estd en juego en esta reescritura de la historia, y en este
cuestionamiento de las periodizaciones de la historiografia tradicional
es, en ultima instancia, una exigencia de reconocimiento y una exi-
gencia de reparacidn. Me parece que esto implica, entre otras cosas, el
desarrollo de un discurso sobre la identidad cultural en el sentido de lo
que escribié Leopoldo Zea:

Maés que una confrontacién u oposicién a Europa y a la cultura occidental,
lo que buscamos es el reconocimiento de la identidad. Que la cultura occi-
dental reconozca la existencia de otros pueblos, los pueblos del continente
americano que crean, y que también tienen una cultura. (Zea 1991, p. 22)
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Esta cita muestra la proximidad de las ideas de Zea con las del movi-
miento decolonial. Destaca el hecho de que, lejos de ser un movimiento
tan revolucionario como parece, la corriente decolonial se nutre en gran
medida de las teorias criticas latinoamericanas que la precedieron.

II1. {Qué significa la identidad para el pensamiento decolonial?
Un intento de cartografia

En esta seccidn quiero, en primer lugar, intentar responder a las criticas
de los detractores del giro decolonial mostrando la manera en que re-
toma un discurso preexistente, el del latinoamericanismo. A continua-
cion, deseo explorar dos formas de abordar la cuestion de la identidad
en el giro decolonial que me parecen especialmente centrales: la cues-
tién de la raza y la cuestién de la cultura indigena.

1. Génesis del discurso sobre la identidad:
de Nuestra América al giro decolonial

A primera vista, el posicionamiento del giro decolonial con respecto a
la identidad parece basarse tanto en el rechazo de la cultura occidental
como en la reafirmacién de la “propia” cultura latinoamericana. Esto es
precisamente lo que ha llevado a algunos criticos a afirmar que existe un
“vasto proceso de homogeneizacion cultural que remite a la categoria
de ‘eurocentrismo’” (Makaran y Gaussens 2020, p. 16). Sin embargo,
este punto de vista reduce la diversidad de posturas que caracterizan
al pensamiento decolonial. Sin embargo, una cosa es cierta: la reivindi-
cacion de la “latinoamericanidad” no es exclusiva del pensamiento de-
colonial; al contrario, forma parte de una linea argumentativa ya bien
asentada en el panorama intelectual latinoamericano.

Muchas de las ideas reduccionistas del pensamiento decolonial se
encuentran ya en la tradicién del latinoamericanismo que, a partir del
siglo X1x, se caracteriz6 por la voluntad de elaborar un pensamiento
propio del subcontinente (Bohorquez, Dussel y Mendieta 2011). Por
ejemplo, en 1891 José Marti escribié Nuestra América, en el que expre-
saba la necesidad de una emancipacion cultural del modelo europeo.
También ya denunciaba el cardcter falso de la independencia alcanzada
por la mayoria de los paises latinoamericanos en la década de 1820, en
particular porque la mayor parte de los logros fueron conseguidos por
descendientes de colonos nacidos en la region, y la participacion de las
poblaciones indigenas y afrodescendientes en las luchas anticoloniales
fue, por lo tanto, en gran medida invisibilizada.
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Es interesante sefalar que, en sus primeras etapas, este pensamien-
to todavia se inspiraba en autores cldsicos europeos, como fue el caso
de Juan Bautista Alberdi, a quien a menudo se presenta como uno de
sus iniciadores. Fue apenas en las primeras décadas del siglo xx que
evoluciono hacia un pensamiento que promovia la obra de intelectuales
latinoamericanos, en contraposicion a los intelectuales occidentales.

La idea de que la filosofia latinoamericana podia competir con la
filosofia occidental fue planteada en estos términos a principios del si-
glo xx por intelectuales como Antonio Caso en México y José Carlos
Mariategui en Perd, y alimentd en los afios sesenta el famoso debate
entre Salazar Bondy y Leopoldo Zea sobre la cuestidn de la existencia
de un auténtico pensamiento filoséfico latinoamericano que no fuera
resultado de una simple importacién del pensamiento europeo. Ante las
dudas sobre la existencia misma de tal unidad cultural latinoamericana,
Arturo Roig respondié a principios de los afios ochenta afirmativamen-
te, planteando la hipétesis de un “a priori antropoldgico” comun. Pues-
to que América Latina se formo sobre la base del pasado colonial, el
“nosotros histérico”, la “nosotridad” latinoamericana no es un artificio,
sino que se construye sobre la base de una condicion histérica comun,
la del pasado colonial (Roig 2004). Estas son las cuestiones de las que
se ocuparon tanto la filosofia de la liberacion de finales de los setenta
como el pensamiento decolonial surgido en los noventa.

2. ¢Qué lugar ocupa el concepto de raza?

Con todo, y contrario a lo que sugiere la recepcion francesa del giro
decolonial, la cuestién de la raza no ocupa un lugar central en sus preo-
cupaciones, aunque tal vez esté mds presente en las teorias decoloniales
africanas. Relativamente pocos autores han escrito sobre este tema: el
socidlogo Quijano, el filésofo puertorriquefio de inspiracién fanonia-
na Maldonado-Torres y Castro-Gémez, fildsofo colombiano que ha sido
bastante critico con el grupo Modernidad/Colonialidad (Castro-Gémez
2019, pp. 7-16).

De estos tres autores, Quijano es el mas conocido por sus escritos
sobre la raza y el racismo. Escribe que “La idea de raza es, con toda
seguridad, el instrumento mas eficaz de dominacidn social inventado
en los tdltimos 500 afios” (Quijano 2007, p. 111). Para él, la raza es un
sistema de clasificacion social elaborado ya en el siglo xv, extendido a lo
largo de los siglos siguientes, y fue en torno a este criterio de clasificaciéon
que se distribuyeron las diferentes “identidades sociales y geoculturales
del mundo” (p. 111).
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El racismo es, pues, una de las manifestaciones de la colonialidad
del poder. Segun el autor, la etnicizacién del trabajo y el orden social
producido por el racismo no sélo son elementos que permiten el fun-
cionamiento del capitalismo histdrico, sino que son su principio mismo.
Al mismo tiempo, afirma el caracter inseparable del capitalismo, el ra-
cismo, la modernidad y la colonialidad, lo que lo lleva a afirmar que “la
modernidad, el capital y América Latina nacieron el mismo dia” (Quija-
no 1992). Esta tesis representa una profundizacion de la tesis de Marx
sobre la acumulacién primitiva, en la que muestra que el capitalismo
necesité un pecado original para nacer: la expropiacion de la tierra y el
endeudamiento. Al igual que Marx cuestion6 el mito del capitalismo y
la narrativa segtin la cual éste surgié de forma natural, Quijano y Dussel
muestran que la modernidad, y las ideas de progreso y desarrollo que la
acompafian, también tienen una dimensién mitica.

Por ello, Quijano sostiene que, aunque el racismo tom¢ la forma
de una teoria cientifica en el siglo XX, en realidad es posible hablar de
racismo ya en el siglo xv. Para este autor, aunque la biopolitica racista
del siglo xiX representé una versién perfeccionada y formalizada del
racismo, sus origenes se remontan a la Conquista. La raza es, pues,
un instrumento crucial del capitalismo moderno, y una categoria mas
eficaz que la de clase social, que parece inadecuada para comprender
América Latina: “porque no da cuenta de la eficacia de la jerarquia
racial en la explotacion, la energia extractiva y la divisién del trabajo”
(Rufer 2019).

Ademads, aunque reconoce que la asociacién del color de la piel con
la raza fue posterior, y que en el siglo Xxv el color no tenfa una dimen-
sion racial porque esta asimilacién se produjo en la época de la trata
de esclavos, para Quijano el término “raza” nace con la Conquista de
América y hace referencia a las diferencias fenotipicas entre indios y
conquistadores, pero no se refiere al color de piel. Sin embargo, este
andlisis ha sido criticado, en particular por Castro-Gémez, que califica
su analisis de “error historico”, pues sostiene que la nocién de raza no
estuvo asociada a criterios fenotipicos sino hasta el siglo xviil, y en la
época de la Conquista era el criterio de “pureza de sangre” el que impe-
raba (Castro-Gémez 2010).

Asi pues, aunque la cuestién de la raza estd muy presente en el giro
decolonial, en particular a través del pensamiento de Quijano, me gus-
taria mostrar, en el siguiente apartado, que aquello en torno a lo cual
giran los debates actuales no reside ahi. La asociacidn entre la teoria
critica de la raza y las teorias decoloniales, a menudo realizada en el
contexto francés, es el producto de una proyeccion de las preocupacio-
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nes politicas sobre el pasado colonial de Francia y los debates sobre el
racismo y las politicas antinmigracion.

Me parece que el asunto nodal de esta cuestion reside en el discurso
elaborado por el movimiento decolonial sobre las poblaciones indige-
nas. En efecto, varios son los autores que comparten la siguiente idea:
“decolonizar” no es solo criticar el eurocentrismo y la herencia cultural
colonial, sino también tratar de actualizar en el presente una cultura
que se considere antecolonial y, por lo tanto, relicario de la autenticidad
cultural latinoamericana: las poblaciones indigenas.

3. La cultura indigena: ¢el meollo del asunto?

Hablar hoy en el contexto latinoamericano de identidad cultural signifi-
ca a menudo hablar de culturas indigenas. Al igual que el rechazo de la
cultura occidental, que demostré con el latinoamericanismo que no era
un discurso especifico del movimiento decolonial, la equivalencia entre
la identidad nacional y las culturas indigenas aparecié mucho antes que
las teorias decoloniales propiamente dichas.

En primer lugar, no hay nada original en la tendencia a destacar las
raices antiguas para fundamentar la legitimidad de una cultura y, en
particular, la legitimidad de una poblacién para ocupar un territorio.
Sin embargo, la forma en que la narrativa colonial y la visiéon desarro-
llista han relegado a las poblaciones indigenas a la prehistoria las ha
convertido en un verdadero tema de reconquista. A lo largo del siglo
xX, se han convertido en la garantia de la singularidad histérica de las
culturas latinoamericanas. La declaracién de José Marti en 1891 puede
considerarse el primer paso hacia la rehabilitacién de la historia antigua
latinoamericana: “La universidad europea ha de ceder a la universidad
americana. La historia de América, de los incas ac4, ha de ensefarse al
dedillo, aunque no se ensefie la de los arcontes de Grecia. Nuestra Gre-
cia es preferible a la Grecia que no es nuestra” (Marti 1973).

Sin embargo, el estatus otorgado a la historia precolonial y a las
culturas indigenas ha sido objeto de numerosos debates a lo largo del
siglo xX. En la primera parte del siglo se instaurdé lo que se conocié
como indigenismo de Estado, una politica paternalista de control de la
poblacién que, a la vez que pretendia establecer a las poblaciones “na-
tivas” como “portadoras histéricas de la esencia de la nacién” (Colin y
Quiroz 2023, p. 59), convertia a estas poblaciones en un problema so-
cial que habia que resolver. En reaccidn a estas politicas, antrop6logos
como Guillermo Bonfil Batalla en México han demostrado que estos
tratamientos constituyen una continuacién de las politicas coloniales.
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Segun este autor, se ha vuelto imperativo permitir que los grupos so-
cioculturales recuperen sus identidades locales (Bonfil Batalla 1992,
p. 36). También plantea la hipétesis de que, a lo largo de los siglos de
colonizacién, se ha preservado la identidad profunda de estas poblacio-
nes debido al hecho mismo de su marginalidad.

Me parece que la hipotesis de Bonfil Batalla, y mas en general la
visién de que las culturas indigenas son receptaculos de la esencia na-
cional, atraviesa algunas reflexiones decoloniales, en particular la de
Enrique Dussel, para quien las poblaciones antiguamente coloniza-
das pueden encontrar en su marginacién histérica una “exterioridad”
que puede y debe convertirse en una fuerza critica, que proporcione
nuevas herramientas para salir del paradigma moderno/colonial.

En el texto “Transmodernidad e interculturalidad”, Dussel sostiene
que el periodo durante el cual la cultura europea fue verdaderamente
hegemdnica fue relativamente corto, lo que sélo le habria dado tiempo
para afectar superficialmente a las demds culturas con las que entr6 en
contacto. Afirma: “Esas culturas han sido en parte colonizadas (inclui-
dos en la totalidad como negadas, [...]), pero en la mejor estructura de
sus valores han sido mas excluidas, despreciadas, negadas, ignoradas
mds que aniquiladas” (Dussel 2016, p. 17; las cursivas son mias).

Aqui parece formular una tesis bastante cercana a la de Bonfil Ba-
talla. La razén reside en la marginalidad de las poblaciones indigenas:
su “exterioridad cultural” con respecto a la “cultura dominante”. Aclara
que no es porque su cultura haya sido marginada que se ha conservado
tal cual, y por ello la hipétesis parece menos radical, aunque sigue sien-
do problematica en la medida en que reproduce y mantiene una visiéon
esencializadora y victimista de las poblaciones indigenas. Varios otros
ejemplos recorren su obra: en su Filosofia de la liberacion (Dussel 2023,
p. 144) o en su Etica de la liberacién dedicada, entre otros, a Rigoberta
Mench, presentada como la victima por excelencia: “El punto de partida
aqui serd desde ahora la victima, como Rigoberta Menchu (mujer, indige-
na, de raza morena, campesina, guatemalteca...)” (Dussel 1998, p. 13).

Ademads, cabe sefialar que una nueva corriente historiogréfica hace
mds compleja la relacién entre colonos y colonizados. La investigacion
de Lidia Gémez (Gémez Garcia 2011) muestra, por ejemplo, que ciertas
poblaciones indigenas (los tlaxcaltecas) buscaron aliarse con los con-
quistadores para preservar sus privilegios y consolidar su poder frente
a otras poblaciones con las que competian. Esto pone en perspectiva la
idea de que la colonizacién representd una ruptura en su organizacion
politica, y no se puede descartar la hipdtesis de cierta continuidad. Si
bien no se trata en absoluto de producir una vision negacionista de la
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historia y de poner en tela de juicio su condicién de dominados y la
violencia de la colonizacién en general, si se trata de complejizar esta
visién maniquea de la historia, que confina a las poblaciones autéctonas
a la condicion de victimas.

En el caso de Dussel, el mandato de revalorizacion de las pobla-
ciones indigenas parece ser ante todo un gesto de memoria, destinado
a reforzar el sentido de un pasado compartido para fundamentar un
movimiento de decolonizacién cultural. Este vinculo es muy explicito
en un discurso que pronuncio el fildsofo en 2018, en el que establecio
un paralelismo entre la necesidad de revalorizar las culturas indigenas
y la necesidad de retirar la estatua de Cristébal Colén del Paseo de la
Reforma en la Ciudad de México.’

Sin embargo, esta asimilaciéon de lo decolonial a lo indigena me
parece problemadtica. En primer lugar, al igual que ocurre con el con-
cepto de “colonialidad”, la categoria sociopolitica de lo indigena y sus
usos politicos se caracterizan por una confusién temporal. Existen dos
tendencias paraddjicas. En primer lugar, una valorizacién: las poblacio-
nes indigenas son representadas como depositarias de la autenticidad
cultural, gesto tanto mas problematico en la medida en que remite a la
homogeneizacion y ocultacidon que ya denunciaba Bonfil Batalla, y que es
caracteristica de la vision colonial del “encubrimiento del Otro”. Dussel
también parece tener una conciencia muy clara de ello: el “‘indio’, no fue
descubierto como Otro, sino como ‘lo Mismo’ ya conocido (el asiatico) y
sdlo re-conocido (negado entonces como Otro): ‘en-cubierto’” (Dussel
1992, p. 31).

En segundo lugar, de manera simultdnea y contradictoria, se sigue
estigmatizando a las poblaciones indigenas, que representan el sector
de la poblacién notoriamente mds afectado por la inseguridad material
y la discriminacién racista. Asimismo, se da lo que Miriam Herndndez
Reyna y Juan Castillo Cocom denominan “oscilacion identitaria” (Her-
nandez Reyna y Castillo Cocom 2021): el hecho de que, dentro de la
politica de la interculturalidad llevada a cabo por el Estado mexica-
no, los pueblos originarios sean a la vez valorados como antepasados
histéricos de la nacién y denigrados como victimas ancestrales del co-
lonialismo, alimentando un discurso sobre la deuda histérica y la ne-
cesidad de reparacion.

Por tltimo, pero no menos importante, estas representaciones y
usos politicos de la historia encierran a las poblaciones indigenas en
un pasado terminado. Aqui quiero volver al hilo interpretativo de este

? <https://www.youtube.com/watch?v=0Q86_LPat-IQ>
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texto, tratando de explicitar la presencia de un régimen de historicidad
marcado por la primacia del pasado. Aparte de la exotizacién y esen-
cializacion que produce esta retencién en un pasado lejano, también
plantea un problema politico: las poblaciones nativas deben luchar para
ser reconocidas como actores politicos contemporaneos.

En una version actualizada del indigenismo de Estado, las poblacio-
nes indigenas se ven a veces despojadas de sus luchas politicas y relega-
das a un segundo plano. Por ejemplo, los debates en torno a la cuestion
de las reparaciones son una buena ilustracién de la division politica que
existe entre el discurso del Estado, el discurso académico del giro de-
colonial y los movimientos sociales indigenas. Cuando el expresidente
Andrés Manuel Lépez Obrador exigi6é que Espaiia se disculpara en nom-
bre del sufrimiento de las victimas ancestrales, o sea las poblaciones
indigenas, un comunicado del EZLN rechazd esta instrumentalizacion
politica de sus intereses y expresé opiniones discrepantes.'® Negdndose
a “exigir disculpas” a Espafia, llamé al gobierno mexicano a preocupar-
se de asuntos mds urgentes, como la “impunidad estructural” de los
feminicidios, en lugar de recurrir a los “fastos del imperio azteca” para
“alimentar un nacionalismo trasnochado”. Del mismo modo, el caso de
la estatua de Tlali en sustitucion de la de Colén evidencié un hiato si-
milar, echando mano de una figura indigena tan homogeneizada como
siempre y dejandoles pocas oportunidades de ser actores de su propia
representacion artistica y politica.* El andlisis que formulo aqui sobre
el tema de las demandas de reparacidn se refiere, pues, estrictamente
al movimiento decolonial latinoamericano en su version académica. Es
importante recordar que no representa en modo alguno a las poblacio-
nes indigenas.

Tal critica la formula Silvia Rivera Cusicanqui, sociéloga boliviana y
creadora del Taller de Historia Oral Andina (THOA), que muestra perfec-
tamente como esta relegacién al pasado y a la condicién de antepasado
es una forma de violencia, que ademas ignora por completo la realidad
de que las poblaciones indigenas también tienen su propia modernidad:

Todo ello muestra que los indigenas fuimos y somos, ante todo, seres con-
temporaneos, coetdneos y en esa dimensién —el aka pacha— se realiza y
despliega nuestra propia apuesta por la modernidad. El postmodernismo

<https://elpais.com/mexico/2020-10-06/¢el-ezln-rechaza-el-reclamo-de-lo
pez-obrador-a-espana-por-la-conquista-no-hay-nada-que-perdonar.html>

" <https://oaxaca.eluniversal.com.mx/sociedad/la-escultura-tlali-no-me-repre
senta-afirma-la-poeta-zapoteca-oaxaquena-irma-pineda>
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culturalista que las élites impostan y que el estado reproduce de modo
fragmentario y subordinado nos es ajeno como tactica. No hay “post” ni
“pre” en una visién de la historia que no es lineal ni teleoldgica, que se
mueve en ciclos y espirales, que marca un rumbo sin dejar de retornar al
mismo punto. El mundo indigena no concibe a la historia linealmente, y
el pasado-futuro estdn contenidos en el presente: la regresion o la pro-
gresion, la repeticién o la superacién del pasado estan en juego en cada
coyuntura y dependen de nuestros actos mas que de nuestras palabras. El
proyecto de modernidad indigena podrd aflorar desde el presente, en una
espiral cuyo movimiento es un continuo retroalimentarse del pasado sobre
el futuro, un “principio esperanza” o “conciencia anticipante” (Bloch) que
vislumbra la descolonizacidn y la realiza al mismo tiempo [...] El presente
es escenario de pulsiones modernizadoras y a la vez arcaizantes, de estra-
tegias preservadores del status quo y de otras que significan la revuelta y
renovacién del mundo [...]. (Rivera Cusicanqui 2010, pp. 54-55)

Esto nos remite a la cuestiéon de la lectura de la historia y al cues-
tionamiento de su linealidad, aunque la posicién de Rivera Cusicanqui
se caracteriza por una distancia critica frente al movimiento decolonial
stricto sensu, es decir, frente a los autores que formaron lo que hoy se
considera el corpus cldsico y la triada Mignolo-Dussel-Quijano (Colin
y Quiroz 2023, p. 127). Para Rivera Cusicanqui, las promesas de los
pensadores decoloniales no se han cumplido debido a su falta de com-
promiso politico y desconocimiento de las realidades de las poblaciones
indigenas. En opinidn de la autora, necesitamos construir un nuevo tipo
de pensamiento critico sobre el colonialismo, enraizado en la prdctica
de la descolonialidad. Por esta razon, la adicion de la “s” pretende res-
taurar la forma correcta del prefijo privativo en espafiol, pero también
sirve para distanciarse de la primera generacion de tedricos decolonia-
les de las realidades sociales y politicas. Esto retoma una posicion que
reivindica la herencia anticolonialista del pensador martiniqués Franz
Fanon, basada en la practica militante y en vinculos estrechos con las
luchas de las poblaciones autdctonas.

Conclusion

En primer lugar, traté de exponer el contexto francés en el que se reci-
bié el giro decolonial, una recepcién a la vez tardia desde el punto de
vista académico y particularmente polémica desde el punto de vista po-
litico. Con el tema de las “ideologias identitarias” en un lugar central,
esto también me permitié establecer el contexto del presente analisis,
realizado entre Francia y México, aunque inscrito académicamente en
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una institucion francesa. Al mismo tiempo, he tratado de ofrecer una
breve genealogia del movimiento decolonial a partir de las publicacio-
nes francesas mds recientes sobre el tema con el fin de proporcionar al
publico mexicano una visiéon de conjunto de su lectura.

También he demostrado que una de las principales contribuciones del
movimiento decolonial es la reescritura de la historia, tanto en términos
de forma como de contenido, y la critica de la historiografia tradicional
y de la historia mundial eurocéntrica de la colonizacion. En particular, el
concepto de colonialidad me parece una ilustracién perfecta del desafio
del movimiento decolonial a las formas en que se representa la historia.
La colonialidad consiste en mostrar la actualidad del pasado colonial en
el presente y, por lo tanto, cuestiona la permeabilidad de la secuencia
clasica pasado—presente—futuro.

Por ultimo, al explorar la narrativa histérica decolonial, traté de
mostrar el cardcter inseparable de su representacién del pasado y de
su representacion de la identidad cultural. El discurso de recuperacién
de la identidad propia no se basa sélo en una critica del eurocentrismo,
sino también en una operaciéon de recuperacién de unas “raices” que
conllevan una visién ambigua y mitica de la identidad y, a la par, de la
historia. En este sentido, y apoyandome sobre el cuadro tedrico de los
regimenes de historicidad establecido por Hartog 2015, quise proponer el
andlisis siguiente: la narrativa histérica decolonial se basa en una visién
presente—pasado en el que el pasado antecolonial aparece como el punto
nodal y la clave interpretativa del presente. De ahi la importancia de las
politicas memoriales, como la caida de las estatuas, y de la reescritura
de la historia como modo de consolidacién de la identidad propia.

Sin embargo, y esto es fundamental, no he tratado de formular jui-
cios cualitativos sobre esta narrativa, pues el objetivo de este texto es
analitico, no normativo, asi como un intento de clarificacién conceptual.
Por otra parte, traté de recalcar el hecho de que esta visiéon presente—
pasado de la historia no es propia de las teorias decoloniales, y que,
por el contrario, se inscribe en la continuidad del latinoamericanismo
decimondnico. Con todo, también es posible afirmar que el discurso
indigenista del siglo xx no parece haber sido completamente abando-
nado si volteamos a ver el recurso a la retérica nacionalista por parte
de ciertos autores del movimiento decolonial que hacen de las pobla-
ciones indigenas la encarnacidén de la autenticidad cultural mexicana o
latinoamericana. Para sostener esta hipotesis, examiné en primer lugar
la obra de Quijano sobre la cuestién racial, y luego la de Dussel sobre la
cuestién indigena. De este modo, traté de demostrar que el asunto de
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la identidad cultural se plantea mas a través de la cultura indigena que
a través de la cuestién de la raza.

Mi conclusién es, pues, que solo se puede acusar al movimiento
decolonial de esencialismo a costa de homogeneizar y simplificar la
diversidad de posiciones que caracteriza lo que hoy, tras la disolucion
el grupo Modernidad/Colonialidad, se parece mas a una nebulosa de
autores que a un movimiento estructurado. Sin embargo, no es menos
cierto que el desconocimiento de las culturas indigenas, y de las reali-
dades sociales y politicas de su modernidad y contemporaneidad, lleva
a veces al movimiento decolonial a producir una visién idealizada de
las mismas, resultado de un “esencialismo estratégico” (Spivak, 1985) y
circunstancial. Por lo tanto, sostengo que el movimiento no es portador
de un mensaje identitario, contrariamente a lo que afirman los criti-
cos que he mencionado, porque la identidad cultural, y en particular
la identidad indigena, no es un fin en si, sino uno de los medios que
permiten formular una revalorizacién de su patrimonio, sus epistemo-
logias, su politica y su modo de vida. El deseo de justicia histérica y
epistémica que anima a este movimiento tiende a hacer de la figura del
“indigena” —un Otro sin rostro— la solucién a los problemas politicos
y econdmicos de las sociedades modernas.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

Bhargava, Rajeev, 2013, “Overcoming the Epistemic Injustice of Colonial-
ism”, Global Policy, vol. 4, pp. 413-417. <https://doi.org/10.1111/1758-
5899.12093>

Beaud, Stéphane y Gérard Noiriel, 2021, Race et sciences sociales. Essai sur les
usages publics d’une catégorie, Agone, Marsella.

Bohdrquez, Carmen, Enrique Dussel y Eduardo Mendieta, 2011, El pensamien-
to filosdfico latinoamericano, del Caribe y “latino” (1300-2000). Historia,
corrientes, temas y filésofos, Siglo XXI, México.

Boidin, Capucine, 2009, “Etudes décoloniales et postcoloniales dans les débats
francgais”, Cahiers des Amériques Latines, no. 62, pp. 129-140. <https://doi.
org/10.4000/cal.1620>

Bonfil Batalla, Guillermo, 1992, Identidad y pluralismo cultural en América Lati-
na, Fondo Editorial del CEHASS, Universidad de Puerto Rico, San Juan.

Bourguignon Rougier, Claude, Philippe Colin y Ramén Grosfoguel, 2014, Pen-
ser lenvers obscur de la modernité. Une anthologie de la pensée décoloniale
latino-américaine, Presses Universitaires de Limoges, Limoges.

Castro-Gémez, Santiago, 2019, El tonto y los canallas. Notas para un republica-
nismo transmoderno, Pontificia Universidad Javeriana, Bogota.

Dianoia, vol. 69, no. 93 (noviembre de 2024—abril de 2025) @ e-ISSN: 18704913
DOI: http://doi.org/10.22201/iifs.18704913e.2024.93.2076



152 LOLA YON-DOMINGUEZ

Castro-Gémez, Santiago, 2010, La hybris del punto cero. Ciencia, raza e ilus-
tracién en la Nueva Granada (1750-1816), Pontificia Universidad Javeriana,
Instituto Pensar Bogota, Bogota.

Castro-Gémez, Santiago y Maria Teresa Garzon (eds.), 2007, Teorias decolo-
niales en América Latina, Némadas, no. 26, Universidad Central, Colombia,
Bogota.

Colin, Philippe y Lissell Quiroz, 2023, Pensées décoloniales. Une introduction atx
théories critiques d’Amérique Latine, Zones, Paris.

Dussel, Enrique, 2023, Philosophie de la libération, PUE, Paris.

Dussel, Enrique, 2016, “Transmodernidad e interculturalidad. (Interpretacién
desde la Filosofia de la Liberacién)”, Astrdgalo. Cultura de la Arquitectura y
la Ciudad, no. 21, pp. 31-54.

Dussel, Enrique, 2009, “Pour un dialogue mondial entre traditions
philosophiques”, Cahiers des Amériques Latines, no. 62, pp. 111-127.
<https://doi.org/10.4000/cal.1619>

Dussel, Enrique, 1998, Etica de la liberacion en la edad de la globalizacion y de
la exclusion, Trotta, Madrid.

Dussel, Enrique, 1992, 1492. El encubrimiento del Otro (hacia el origen del “mito
de la modernidad”), Nueva Utopia, Madrid.

Escobar, Arturo, 2003, “ ‘Mundos y conocimientos de otro modo’. El programa
de investigacién de modernidad/colonialidad latinoamericano”, Tabula
Rasa, no. 1, pp. 51-86.

Gayon, Jean (coord.), 2020, Lidentité. Dictionnaire encyclopédique, Gallimard,
Paris.

Gdémez Garcia, Lidia E., 2011, “Introduccién al dossier ‘La nobleza india del
centro de México durante el periodo novohispano. Adaptaciones, cambios
y continuidades’”, Nuevo Mundo Mundos Nuevos, vol. 11. <https://doi.org/
10.4000/nuevomundo.60622 >

Gonzalez Casanova, Pablo, 1965, La democracia en México, Era, México.

Grosfoguel, Ramoén, 2012, “Un dialogue décolonial sur les savoirs critiques
entre Frantz Fanon et Boaventura de Sousa Santos”, Mouvements, vol. 72,
no. 4, pp. 42-53. <https://doi.org/10.3917/mouv.072.0042 >

Grosfoguel, Ramoén, 2010, “Vers une décolonisation des ‘uni-versalismes’ oc-
cidentaux : le ‘pluri-versalisme décolonial’, d’Aimé Césaire aux zapatistes”,
en Francois Verges, Florence Bernault, Ahmed Boubeker, Achille Mbembe
y Pascal Blanchard (comps.), Ruptures postcoloniales, La Découverte, Parfs,
pp. 119-138. <https://doi.org/10.3917/dec.bance.2010.01.0119>

Hartog, Francois, 2015, Régimes d’historicité. Présentisme et expériences du
temps (Edition augmentée), Seuil, Paris.

Heinich, Nathalie, 2021, Ce que le militantisme fait a la recherche, Gallimard,
Parfis.

Herndndez Reyna, Miriam y Juan A. Castillo Cocom, 2021, “‘Ser o no ser indi-
gena’: Oscilaciones identitarias dentro de la interculturalidad de Estado en

Dianoia, vol. 69, no. 93 (noviembre de 2024—abril de 2025) @ e-ISSN: 18704913
DOI: http://doi.org/10.22201/iifs.18704913e.2024.93.2076



IDENTIDAD Y MEMORIA 153

México”, The Journal of Latin American and Caribbean Anthropology, vol. 26,
pp. 147-171. <https://doi.org/10.1111/jlca.12532>

Hurtado Loépez, Fatima, 2013, Dialogues philosophiques Europe-Amérique
latine: Vers un universalisme ouvert a la diversité. Enrique Dussel et U'éthique
de la libération, tesis de doctorado, Université Panthéon-Sorbonne-Paris I,
Universidad de Granada, Espafia.

Hurtado Lépez, Fatima, 2009, “Pensée critique latino-américaine: de la philos-
ophie de la libération au tournant décolonial”, Cahiers des Amériques Latines,
no. 62, pp. 23-35. <https://doi.org/10.4000/cal.1509 >

Ledoux, Sébastien, 2021, “La memoria, {un mal objeto para el historiador?”,
trad. M.H. Reyna, Oficio. Revista de Historia e Interdisciplina, no. 13, pp. 129-
144. <https://doi.org/10.3917/ving.133.0113>

Ledoux, Sébastien, 2017, “La mémoire, mauvais objet de l'historien?”, Ving-
tieme Siécle. Revue d’Histoire, vol. 133, no. 1, pp. 113-128. <https://doi.org/
10.3917/ving.133.0113>

Makaran, Gaya y Pierre Gaussens (coords.), 2020, Piel blanca, mdscaras negras.
Critica de la razon decolonial, UNAM-Centro de Investigaciones sobre América
Latina y el Caribe, México.

Maldonado-Torres, Nelson, 2003, “Sobre la colonialidad del ser: Contribuciones
al desarrollo de un concepto”, en Santiago Castro-Gémez y Ramén Gros-
foguel, El giro decolonial. Reflexiones para una diversidad epistémica mds alld
del capitalismo global, Siglo del Hombre, Bogotd, pp. 565-610. <https://
doi.org/10.2307/j.ctvnp0jr5.23 >

Marti, José, 1973, Nuestra América, Ariel, Barcelona.

Quijano, Anibal, 2014, “Colonialidad del poder y clasificacién social”, en Cues-
tiones y horizontes: De la dependencia histérico-estructural a la colonialidad/
descolonialidad del poder, CLASCO, pp. 285-327, Buenos Aires.

Quijano, Anibal, 2007, “ ‘Race’ et colonialité du pouvoir.”, Mouvements, vol. 51,
no. 3, pp- 111-118.

Quijano, Anibal, 1998, “Colonialidad del Poder, Eurocentrismo y América Lati-
na”, en La colonialidad del saber. Eurocentrismo y ciencias sociales, CLASCO,
Buenos Aires, pp. 777-830.

Quijano, Anibal, 1992, “Colonialidad y modernidad/racionalidad”, Perti Indige-
na, vol. 13, no. 29, pp. 11-20.

Ramirez Gutiérrez, Fabiola, 2018, Colonialismo monumental: Memorias, con-
memoraciones y resistencias en San Cristobal de las Casas, Chiapas, 1974—
1994, tesis de maestria, Tulane University, Nueva Orledns.

Rivera Cusicanqui, Silvia, 2010, Ch’ixinakax utxiwa: Una reflexion sobre prdcti-
cas y discursos descolonizadores, Tinta Limén, Buenos Aires.

Roig, Arturo, 2004, Teoria y critica del pensamiento latinoamericano, Fondo de
Cultura Econdmica, México.

Rufer, Mario, 2019, “Postcolonialism and Decoloniality”, en Olaf Kaltmeier,
Josef Raab, Michael Stewar Foley, Alice Nash, Stefan Rinke y Mario Rufer

Dianoia, vol. 69, no. 93 (noviembre de 2024—abril de 2025) @ e-ISSN: 18704913
DOI: http://doi.org/10.22201/iifs.18704913e.2024.93.2076



154 LOLA YON-DOMINGUEZ

(coords.), The Routledge Handbook to the History and Society of the Americas,
Routledge, Oxon, pp. 379-392.

Rufer, Mario y Valeria Afién, 2022, “La disputa de la colonialidad: Represen-
tacidn, temporalidad, mediacidon”, Chuy. Revista de Estudios Literarios Lati-
noamericanos, vol. 9, no. 12, pp. 67-94.

Santos, Boaventura de Sousa, 2016, Epistemologies of the South. Justice Against
Epistemicide, Routledge, Londres.

Spivak, Gayatri, 1985 ,“Criticism, Feminism and the Institution”, Thesis Eleven,
vols. 10-11, no. 1, pp. 175-187. <https://doi.org/10.1177/07255136850
1000113>

Zea, Leopoldo, 1991, LAmérique latine face a Uhistoire, trad. J. Mazoyer, Lierre
et Coudrier, Paris.

Zea, Leopoldo, 1959, La cultura y el hombre de nuestros dias, UNAM-Facultad de
Filosofia y Letras y Consejo Técnico de Humanidades, México.

Recibido el 8 de mayo de 2024; revisado el 29 de agosto de 2024; aceptado el 13
de septiembre de 2024.

Dianoia, vol. 69, no. 93 (noviembre de 2024—abril de 2025) @ e-ISSN: 18704913
DOI: http://doi.org/10.22201/iifs.18704913e.2024.93.2076





