Dianoia,
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otra parte, hay que decirlo también, el
haber tenido una revolucién no es tam-
poco una garantia de liberalismo. O
vesulta la historia de Francia, a veces
casi neurdtica, o si el pais esta mas cer-
ca de América, se llega a hacer de la
revolucién una técnica en si misma y
pueden aparecer ya sea un gran niimero
de personas que actiian como revolucio-

narios profesionales—o—algunos-partides

pacificos que gustan de llamarse revo-
lucionarios. La revolucién se vuelve,
entonces, un habito, lo que es también
otra contradiccién en los términos —y
- de esto tenemos como implicacién po-
sitiva, las reformas, y como implicacién
negativa, el oportunismo.

A este problema Hartz lo ha Hamado
el problema ético bisico de una socie-
dad liberal, y yo me atreveria a conside-
rarlo también basico en una sociedad
revolucionaria. La pérdida del espiritu
y la institucionalizacién de la inspira-
cién original es probablemente el pro-
blema fundamental de la historia. En
esto estin en mayor peligro los extre-
mos del liberalismo, el cerebral de los
franceses y el natural de los norteame-
Iicanos.

Puede, entonces, explicarse la inver-
sién del liberalismo de la cultura oc-
cidental, y la norteamericana en par-
ticular, en antiliberalismo, por la na-
turaleza misma del liberalismo politico
y moral, y esta explicacién complementa
a la del Dr. Zea que estd basada en la
oposicién entre el liberalismo politico-
moral y el liberalismo econémico.

En suma, puede decirse que este li-
bro dibuja en grandes rasgos un cuadro
fascinante y sugestivo de nuestro mun-
do actual, y aclara los temas de nues-
tro tiempo desde una perspectiva pro-
funda y omnicomprehensiva.

RoBerT S. HARTMAN

El Pensamiento del Derecho y del
Estado en la Antigiiedad, desde
Homeros hasta Platén, por Juan
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Llambias de Azevedo. Libreria
Juridica, Valerio Abeledo Edi-
tor, Buenos Aires, 1956.

Hace veintidés afios el Profesor Juan
Llambias de Azevedo demostré en un
estudio sobre La Filosofia del Derecho
de Hugo Grocio (Pefia Hermanos, Mon-
tevideo 1935) una excepcional aptitud
para-la- investigacién histérica del pen-
samiento politico y juridico. Cinco afios
después incrementd la filosofia juridica
del presente con una aportacién ori-
ginal, superlativamente aguda y de vi-
gorosas lineas constructivas: su libro
Eidética y Aporética del Derecho, Pro-
legémenos a la Filosofia del Derecho
(Espasa-Calpe Argentina, Buenos Aires,
México, 1940), que constituye una de
las creaciones mas importantes en la
renovacién contemporanea del pensa-
miento juridico. Es justo recordar, ade-
mas, otros excelentes estudios de Llam-
bias de Azevedo: Sobre la Distincién de
las Normas de los Usos Sociales y el
Derecho (1938) ; La Filosofia Politica
de Dante (1941) ; El Sentido del Dere-
cho para la Vida Humana (1943) ; Una
Leccién Sobre el Concepto del Derecho
segin Stammler; y Una Leccién Sobre
la Teoria Filoséfico-Juridica Savigny;
etc. Ahora nos ofrece el libro aqui re-
sefiado, que constituye una obra maes-
tra, fruto de muchos afios de rigorosas
pesquisas y de inteligentes meditacio-
nes para la correcta comprensién del
pensamiento juridico y politico de la
Antigiiedad clasica hasta Platén inclu-
sive.

Esta obra viene a llenar una necesi-
dad. urgentemente sentida. Antes de su
publicacién, quienquiera que se interc-
sase por una exposicién detallada y
comprensiva de la Filosofia del Dere-
cho y del Estado en la Antigiiedad clési-
ca, disponia principalmente de una obra
de conjunto y a la vez detallada, que ofre-
ciese bastante confianza, el libro de K.
Hildebrand (Geschichte und System der
Rechts- und Staatsphilosophie, Leipzig,
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1860; tomo I). Ese libro de Hildebrand
es ciertamente muy bueno por la riqueza
de datos que contiene y por la fidelidad
con que resume las fuentes. Pero tiene
también algunos inconvenientes. Ante
todo, el transcurso de casi un siglo de-
termina que algunos de sus enfoques y
algunos de sus desenvolvimientos hayan
de considerarse como periclitados. Por
ctra parte, aunque Hildebrand conocia
extensa e intensamente sus fuentes, y al
resumirlas observaba una pulcra nor-
ma de objetividad, tal vez desde el
punto de vista tedrico y sistematico su
mente no era muy profunda ni aguda.
Ahora bien, es sabido que ordinaria-
mente suele verse con claridad tan sélo
aquello que se mira con atencién muy
despierta. Y, en efecto, muchas veces
sucede que Hildebrand se limita a pre-
sentar con autenticidad sus materiales;
pero la labor de comprensién e inter-
pretaciéon queda a menudo para el lec-
tor, quien debe realizarla por su propia
cuenta. No es éste el caso con la obra
de Llambias de Azevedo, aqui comen-
tada. El autor inicialmente no planeé
escribir un libro de esta indole. Fue
llevado a investigar sobre la filosofia
juridica y politica de la Antigiiedad,
porque sintié la urgencia de esclareci-
mientos en esta materia para sus pro-
pias meditaciones tedricas: “La necesi-
dad de conocer directamente en sus
fuentes las formas del pensamiento an-
tiguo sobre el Derecho y el Estado como
antecedentes y elementos elaborables
para la parte sistematica que habia de
seguir a mi Eidética y Aporética del
Derecho, me impulsé a recoger y ana-
lizar materiales, remontindome mas alla
de Aristételes y Platén, hasta sus pri-
meras manifestaciones en la literatura
griega. La investigacién procedia con
tanto mds ardor sobre las fuentes mis-
mas cuanto que, por un lado, no tenia
junto a mi los estudios de Burle, Arnim,
Pohlenz y Bill, y, por otro, los concep-
tos y principios cuya ascendencia his-
térica me interesaba, obligaba a impri-
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mirle un sesgo muy especial. Per
cuando comencé a excerptar los texto
y a anotarlos, no tenia el propésito d
componer una obra independiente par
la publicidad. Ese propésito surgié ma
tarde al advertir que una historia de 1
filosofia del Derecho y del Estado en 1
Antigiiedad que no fuera un mero resu
men, que brotara de las fuentes mismas
que respondiera a las exigencias de 1
actual problematica, vendria a colma
una laguna de la bibliografia conten
porénea, por lo menos en los paises d
habla espafiola.”

Asi, pues, Llambias de Azevedo, sc
bre la base de una minuciosisima y mu
inteligente pesquisa a través de todas la
fuentes, buceando en ellas con la lir
terna de su propia conciencia tedrice
ha conseguido no solamente claridad -
precisién mayores en la interpretacio:
de los textos, sino ademas descubrir e
éstos muchos puntos que antes habia:
pasado inadvertidos. “En la Filosofi
y en todas sus ramas el pensamient
moderno es, cuando no la continuacié:
y la complementacién de, la reaccié:
contra el pensamiento antiguo. En un
y otro caso no puede comprenderse sim
iluminado sobre el trasfondo de éste.
Resulta, pues, que con este libro el au
tor ofrece al mismo tiempo una nuev
iluminacién en la historia del penss
miento sobre el Derecho y el Estado e
la Antigiiedad, y un sinnimero de esti
mulos para la meditacién contemporé
nea de estos temas.

Esta historia de los conceptos del De
recho y del Estado indaga los fundamen
tos de los mismos en cada una de la
doctrinas, y abarca en todas ellas u
estudio sobre los siguientes puntos: a
la relacién de comunidad e individuo
b) los valores de la comunidad (justicic
orden, paz, etc.), su ordenaciéon jera
quica, su puesto en el conjunto de lo
valores; c) el Derecho natural; d) 1
relacién del Derecho positivo y del Es
tado con los valores; e) la justificacié
del Derecho positivo y su puesto en 1
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jerarquia de los bienes; f) el caracter
y las condiciones de su vigencia; y g)
el equivalente politico de los valores de
la comunidad. Ahora bien, el autor no
lleva a cabo una historia longitudinal
de estos problemas a través de los va-
rios pensadores, sino que, por el contra-
rio, exnone las ideas de cada uno por
separado, de modo que su doctrina se
despliegue libremente segiin su propiu
situacion historica y de acuerdo con sus
internas conexiones.

Aunque el autor ha tenido a la vista
los mejores estudios generales y mono-
graficos publicados con anterioridad, su
cbra se basa fundamentalmente y sobre
todo en el estudio de los textos origi-
nales.

Uno de los mayores méritos de esta
obra de Llambias de Azevedo consiste
en haber investigado directamente y ex-
puesto con el debido relieve los pensa-
mientos éticos, politicos y juridicos de
los escritores griegos cuya obra no per-
tenece centralmente al campo de la filo-
sofia. El estudio que Llambias hace so-
bre los grandes clasicos de la filosofia
griega hasta Platon inclusive es cierta-
mente de optima calidad, supera todos
los tratados v las monografias anteriores
sobre esas figuras. Ahora bien, su li-
bro, ademas de esta excelencia en los
capitulos dedicados a los grandes fils-
sofos sensu stricto, ofrece el gran bene-
ficio de una exploracién, en gran parte
original, de un agudo anilisis y de una
cumplida exposicién de las filosofias
sociales, politicas y juridicas que asoman
en las obras de poetas, autores dra-
maticos, historiadores, bien como refle-
jo de convicciones colectivas, bien como
atisbos criticos personales, bien como
trasunto de conflictos ideolégicos en el
ambiente.

Este es un libro de historia de ideas
filos6ficas (sobre el Derecho y el Es-
tado) escrito por un filésofo, que ha
dedicado preferente atencién a los te-
mas €éticos y juridicos. Pero no es una
historia abstracta de ideas puras. Los
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enfoques del autor, aunque estricta-
mente filoséficos, estin enraizados tam.
bién en el plano de la Sociclogia del
conocimiento. Trata las ideas como
ideas, pero advierte la relacién que és-
tas tienen con la realidad histérico-so-
cial en que sus autores las gestaron.
Advierte cuando unas ideas son expre-
slon Mds 0 Iueuus fici, as S ICRSS
vigorosa, de lag estructuras y los proce-
sos sociales que enmarcaron la vida de
su autor; o cuando son la reaccién cri-
tica del autor frente a determinados he-
chos; y pone ademis de manifiesto la
influencia ulterior de unas ideas sobre
desenvolvimientos historicos reales. Aun-
que Llambias de Azevedo ordinaria-
mente no relata acontecimientos histé-
ricos, apunta en escorzo el papel
desempenado por las realidades en la
construceién y manejo del pensamiento
moral, juridico y politico.

Si bien Llambias de Azevedo fue lle.
vado a esta investigacion de historia
de las ideas por las necesidades que él
sinti6 en el desarrollo de su propio pen-
samiento tebrico, se acerca sin prejui-
cios a los autores que estudia. Con una
maxima amplitud de horizonte va en
busca del auténtico pensamiento de esos
autores.

El aeda de los poemas homéricos no
acusa conciencia de problemas; se li-
mita a cantar hazafias de héroes y de
dioses, pero al hacerlo va descubriendo
una concepcién del mundo y de la vida
que ofrecié el punto de partida para
toda la ulterior reflexién filosofica,
constructiva o critica. Por eso el autor
dedica atencién a esos poemas y analiza
el trasfondo de convicciones subyacentes.

Hesiodos no es sélo un poeta: ademas
ha meditado sobre la condicién huma-
na, y expresa ideas sobre la justicia,
la fuerza y la decisién arbitraria, que
son finamente analizadas y comentadas
por Llambias de Azevedo.

Solén desenvuelve ya algunas ideas
politicas, que en parte expresan concep-
tos tradicionales, pero que en parte
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apuntan juicios criticos y directrices
normativas. El autor estudia a fondo
las aportaciones de Solén y del grupo
llamado de los “siete sabios”.

A continuacién se refiere a los meta-

fisicos y & los poetas de los siglos vI

y V, y también al pensamiento del or-
fismo.

El capitulo dedicado a Pitagoras y a
los pitagéricos més antiguosofrece sobre
las elaboraciones de esta escuela en los
temas de la justicia y del pensamiento
politico una exposicién que acaso sea
la més completa y rigurosa de todas las
producidas hasta el presente. Destaca
con toda precision las varias vertientes
e interpretaciones de la concepcién arit-
mética y geométrica de la cosmologia,
extendida a la filosofia prictica y espe-
cialmente a la idea de la justicia.

De Theognis de Megara, entre otros
puntos, destaca su recomendacioén de ele-
gir “el camino del medio”, su norma de
lealtad, el ideal de pureza para los hom-
bres pablicos, la prudencia del gober-
nante, y la licitud de derrocar de cual-
quier modo al tirano.

Xenophanes entrevié una jerarquia de
los valores en la cual la justicia ocupa
un lugar inmediato a los valores religio-
s0s, que son estimados los supremos; y
dentro de esa jerarquia consideré que
el orden de la comunidad es un valor
superior, puesto que es el criterio para
apreciar la altura de los otros; y coloca
el valor de la ciencia por encima del de
la fuerza, ya que pertenece al género
de los espirituales, el cual comprende
también los éticos.

Herakleitos exalta la ley del agén, el
habito nobiliario de la lucha, que es
también la ley del universo, la cual, le-
jos de ser un principio de destruccién,
es el principio creador en donde se ori-
ginan todas las cosas. Todo se mueve,
todo pasa, nada perdura, todo fluye. La
guerra es el padre y el rey de todas las
cosas. Pero la oposicién no significa
la separacién y menos la destruccién de
los contrarios, antes bien, en ellos estd
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implicada una intima unidad que es a la
vez principio y fin de la contrariedad.
A todos los hombres les ha sido conce-
dido conocerse a si mismos y pensar con
sabiduria, lo cual constituye el valor més
alto. La sabiduria consiste en decir la
verdad, y obrar segfin la naturaleza, es-
cuchindola. La naturaleza es la mente
que gobierna todo a través de todo. Las
leyes humanas se alimentan de la ley
divina, la cual es el principio de la sa-
biduria, y consiste en el principio de la
oposicién en la unidad. La sabiduria
determina obedecer a la ley de la gue-
rra. La justicia es la discordia, que ac-
taa como individuacién, hace a unos es-
clavos y a otros libres y crea situaciones
desiguales. Pero la ley universal del
cambio y la oposicién implica la tran-
sitoriedad y la inversién del predominio
de ciertos individuos y clases. Por una
parte expresa preferencias aristocrati-
cas, y, por otra, alienta al pueblo a de-
fender sus derechos, pues Herakleitos
creja en la unidad de los contrarios.
Pindaros mantiene una idea pan-
teista, aunque admita la diversificacién
politeista. Ahora bien, los dioses son
perfectos y no tienen deficiencias ni
flaquezas. Los humanos tenemos alguna
relacién con los inmortales por la su-
blimidad del espiritu. El hombre debe
aspirar a la felicidad, que es el primero
de los bienes y que obtiene con esfuer-
zo. Pindaros nos presenta, como Hesio-
dos, los valores de la comunidad en la
forma de divinidades menores, que lu-
chan contra la Hybris: “Eunomia, con
su hermana, sostén de los Estados, Dike,
la inquebrantable, y su otra hermana,
Firene, dispensadoras de las riquezas,
hijas preciosas de la sabia Themis. Es-
tin prontas para rechazar a la insolen-
cia, madre de la saciedad.” Themis es
la “asistente de Zeus hospitalario”, la
“sabia”, la “santa”, la “buena conse-
jera”. Por otra parte, aparece la tran-
quilidad como hija de la justicia. El
poeta critica la guerra y ensalza la cal-
ma, Némos, reina del universo, de los
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Inmortales y mortales, justifica la fuer

za, que conduce con su brazo poderoso.
El Némos ha de ser entendido como la
. antigua costumbre que legitima la su-
premacia de los nobles, cuyas virtudes
Pindaros considera hereditarias.
Investiga Llambias de Azevedo, a con-
tinuacion, lus ideas politicas 7 juridieae
-en Jos—grandes. tragicos. Para Aisjylos
la norma general de la conducta es la
mesura; y las virtudes principales son
la discrecién, la justicia, la valentia y la
piedad. La justicia ocupa el lugar mas
alto, pensada como justicia retributiva
que castiga y premia y cuyas principa-
les exigencias son: rendir culto a los
dioses, ofrecer a los extranjeros garan-
tias antes de comenzar la guerra,y res-
‘petar a los padres. Su medida es el
talién, y su forma de ejecucién es la
venganza privada. Pero en las Eume-
nides alaba el Consejo del Aréopagos,
como la mejor institucién para admi-
nistrar justicia: incorruptible, venera-
ble e inflexible; y que viene a represen-
tar algo asi como la idea del Estado de
Derecho, que sustituye ventajosamente
la .venganza privada. En esta tragedia,
ademas, se enfrentan dos concepciones
de la justicia: una justicia de la san-
gre, familiar, y una justicia mas am-
plia, que tiene en cuenta los pactos, el
valor de las personas, el de las acciones
y el de sus componentes y va camino
de extenderse a la comunidad toda; y
la segunda prevalece sobre la primera.
Y prevalece también el principio mascu-
lino sobre el femenino. En el Prome-
theus el héroe representa la causa de la
humanidad, los valores universales; vy,
a] desconocer esto, Zeus resulta injusto.
Sophokles tiene una especial signifi-
cacién para la filosofia del Derecho y
del Estado. por habernos dejado la pri-
mera afirmacién clara de que hay una
ley natural de la conducta, distinta de
las leyes positivas humanas. Esta doc-
trina aparece primero escuetamente afir-
mada en el Ajax. Pero es en la Anti-
gona donde esta doctrina cobra pleno
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vigor. Increpada por Kreén de haber
transgredido leyes por él dictadas, An-
tigone responde: “Si, porque no es Zeus
que ha promulgado para mi esta prohi-
bicién, ni Dike, que habita con los dio-
ses subterraneos, ha dictado tales leyes
a los hombres; ni crei yo que tus decre-
tos tuvieran tanta fuerza para dar a un
mortal el poder de quebrantar las leyes
divinas que jamas han sido escritas -y
que son inmutables. Pues no son ni
de hoy ni de ayer, sino que son eternas
y nadie sabe a qué pasado remontan.”

. Las leyes divinas tienen de por si vigen-

cia y no son un mero ideal para la
rectificacién de las humanas. Més aiin:
su eficacia es mayor que la de éstas
“que no tienen tanta fuerza para dar a
un mortal el poder de quebrantar” aqué-
Nas. La indicacién de que “jamds han
sido escritas” estd puesta precisamente
en conexion con su mayer eficacia. Es
la ley humana la que por su fragilidad
requiere la escritura. jDénde reside, en-
tonces, la divina ley no escrita? Sin duda
en la conciencia, puesto que se agre-
ga que “el olvido no las dejara dormir
nunca”.

Empedoklés sostuvo que una misma
accién no puede ser justa para con al-
gunos seres e injusta para con otros, ca-
balmente en virtud de la validez uni-
versal de la ley natural; por lo cual
atribuy6 derechos iguales a todos los
animales, y formulé la prohibicién de
cualquier sacrificio cruento, y de comer
carne.

Herédotos desenvuelve un sentido cri-
tico que se rebela contra las meras tra-
diciones y busca una explicacién natu-
ral. Por un lado, admite leyes divinas,
el valor del juramento, los preceptos de
la justicia, la primacia de la paz sobre la
guerra. Por otro, se permite apreciar
ciertas acciones desde un punto de vista
extramoral, considerando exclusivamen-
te el fin a obtenerse y el éxito. Advirtié
la variedad de usos y de reglas juridicas
entre los diversos pueblos, pero, al mis-
mo tiempo, subrayé también muchas
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coincidencias. Sobre el problema de la
mejor forma de gobierno la discusion se
pone en boca de tres persas, que aducen
razones en pro y en contra de los diver-
sos sistemas, sin que se pueda apreciar
cual es la opinién del propio Herédotos.
Sin embargo, hay motivos fundados para
creer que su opinién era favorable a la
democracia.

Minucioso es su estudio sobre Prota-
goras. La célebre férmula: “el hombre
es la medida de todas las cosas. . .” es la
cifra de toda una filosofia: si frente a
los Dioses y a lo que el universo sea en
si el hombre aparece como un ser defi-
ciente, incapaz de conocer lo absoluto,
de determinar su esencia y su existen-
cia, frente al mundo de sus propias
percepciones, puesto que no sabemos
.que el otro existe, puesto que ser es lo
mismo que aparecer, puesto que toda
percepcién es verdadera, el hombre,
cada hombre es su propio absoluto. La
filosofia ha de dejar de ser fisica para
convertirse en filosofia de la cultura,
en politica. El hombre se completa a si
mismo mediante la cultura, obra de sus
propias artes; crea la religion, el len-
guaje, la habitacién, la comunidad po-
litica. Los humanos vivieron primero
dispersos; y después se asociaron y fun-
daron ciudades para defenderse, me-
diante una especie de contrato. Aqui
aparece por vez primera una teoria in-
dividualista v contractualista del Estado.
Ya asociados los hombres no poseen
todavia el arte politico, por lo cual Zeus,
inquieto por la suerte de la especie hu-
mana, envia a Hermés para que traiga
a los hombres el respeto y la justicia,
ideas que hubieron de ser repartidas
entre todos por igual. En esto se funda
la razén por la cual en materia politica
deben participar todos los hombres. No
distingue entre la idea de justicia y el
Derecho positivo. Los hombres esta-
blecen el Derecho positivo inspirindose
en el sentido de justicia, de que los doté
el padre de los dioses.

La actitud critica, inaugurada por los
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sofistas, encontr expresiéon en el teatro
de Euripides (hacia 480), que se halla
poseido de una constante voluntad de
“ilustracion”. La antigua concepcion
de la vida va desintegrandose al separar
la moral pura de la religién tradicio-
nal: la conducta de los dioses es critica-
da. Se piensa en una ‘ley perpetua de la
naturaleza”, la conciencia moral pre-
sente en todos los hombres, que distin-
gue entre el bien y el mal, la virtud como
superior a la nobleza e independiente
de los bienes exteriores, la felicidad pro-
ducida por la virtud, y la sustitucién
del talién por otras penas mas raciona-
les. Exalta la justicia, el Derecho; y
reprueba la fuerza. Euripides fue un
defensor del Estado de Derecho. El De-
recho alabado por Euripides es el Dere-
cho de la democracia, que tiene su prin-
cipio en la igualdad. Distingue entre
guerra justa e injusta. La primera se
encamina a hacer triunfar el derecho
violado. De las tres clases que compo-
ren la estructura social, es la clase me-
dia la'que salva al Estado, pues ella es
la que mantiene el orden. Conoce la
excelencia y la fuerza de la democracia,
pero también los vicios que la debilitan.
La base del buen gobierno es la pru-
dencia. En algunas de sus tragedias
abundan finas observaciones de psico-
logia y sociologia politicas.

Con el sofista Hippias se acentia la
diferenciacién entre nomos y fysis, en-
tre la ley y la naturaleza. El pensa-
miento de la igualdad aparece clara-
mente vinculado a esa oposicién entre
las exigencias de la naturaleza y las dis-
posiciones del Derecho positivo. Este
iltimo es el resultado de un contrato:
“lo que los ciudadanos de comiin acuer-
do han prescrito hacer o prohibirse”.
Son las leyes no escritas, que no son
obra de los hombres, las que son igua-
les en todos los paises, pues provienen
de la Divinidad.

El sistema en que mas clara y enér-
gicamente se sostiene la oposicién en-
tre derecho natural y positivo y aquel
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en que mejor podemos seguir la cone-
xién de los pensamientos —gracias a
algunos fragmentos relativamente ex-
tensos conservados— es el de Antiphén
de Athenai—. Antiphén se enfrenta con
aquellos que como Protigoras y Sokra-
tes concebian la justicia como cumpli-
miento de ius prouipios acl Ectads ol
gue-pertenece cada uno, mostrando que
ese Derecho se halla en oposiciéon con
los principios de la naturaleza; y, claro
esta, éstos son los que valen ante todo.
Por de pronto, mientras los preceptos
legales son convencionales y arbitrarios,
los de la naturaleza son espontaneos,
innatos y necesarios. “A la naturaleza
estin sometidos el vivir y también el
morir, y en verdad la vida proviene de
lo ventajoso, la muerte, de lo dafioso.”
Y ;cual es el signo de lo ventajoso y de
lo dafioso? Es el juego de los senti-
mientos elementales: lo que causa pla-
cer y alegria es lo ventajoso, lo que
causa dolor y tristeza es lo dafioso. Con
este criterio biolégico y hedonista An-
tiphén va a destacar cuanto el Derecho
se opone a la naturaleza. Segin ésta, lo
ventajoso es libertad. El Derecho posi-
tivo resulta ineficaz para proteger al
individuo. Ni impide el entuerto, ni,
una vez cometido, es cierta la repara-
cién. “Primero deja el Derecho positi-
vo tranquilamente que ocurran el sufrir
de la victima y la ofensa del ofensor,
y, hasta ese momento, no est en situa-
ciéon de impedir el sufrir de la victima
y la ofensa del ofensor. Y, si se lleva
el caso ante los tribunales, ninguna
ventaja tiene la victima sobre el ofen-
sor. Pues debe convencer a los jueces
de que ha sufrido entuerto, y desea ad-
quirir la idoneidad para ganar el pro-
ceso. El Derecho no sélo es ineficaz,
sino injusto, en cuante quiere realizar
Ia justicia; que los instrumentos mis-
mos de que se vale el Derecho para su
aplicacién resultan instrumentos de la
injusticia, no accidentalmente sino de
modo esencial y necesario. Para Anti-
phén, lo justo significa no causar en-

335

tuerto ni dafio a nadie cuando no se ha
padecido entuerto ni dafio, y partiendo
de esta definicion puede demostrarse
que testigos y tribunales ejecutan ac-
ciones injustas. Antiphén critica las
desigualdades sociales, y propugna un
igualitarismo radical que comprenda a
tadns los hombres. no sélo a los grie-
gos, y que alcance a todas las relacio-
nes, no solo a la relacién poiitica.

Gorgias muestra que la retérica cons-
tituye un formidable instrumento espi-
ritual del poder politico, que otorga a
quien lo posee la libertad para si mis-
mo y la dominacién sobre los otros, y
esto no por medio de la fuerza sino
por libre consentimiento, provocado por
la persuasién. La politica es retorica, y,
por lo tanto, carece de principios uni-
versalmente validos.

Desfilan después vividos cuadros de
las opiniones de Lykophron, Alkida-
mas, Thrasymajos, Kritias, Phaleas,
Hippodamos y Arjytas. Este dltimo,
pitagérico y amigo de Platén, filésofo
y politico que goberné siete afios, trata
de la concordia y de la disensién ciuda-
danas. La solucién radica en el descu-
brimiento de un célculo, el logismés,
cuya implantacién produce beneficiosos
efectos juridicos y sociales. Parece que
este célculo tiende a una nivelacién de
las diferencias entre pobres y ricos.

El filésofo fisico materialista Demé-
kritos traté también problemas éticos y
sociales. El ideal es la tranquilidad del
dnimo; y su criterio es la mesura en
todas las cosas, en todos los sentimien-
tos y en todas las acciones. Las almas
que se mueven entre extremos muy dis-
tanies no estin ni en buen estado ni
tranquilas. El hombre no debe ocupar-
se de muchas cosas ni privadas ni de la
comunidad, antes bien, debe guardar
cierta distancia frente a todos los pro-
blemas, para no perder su independen-
cia. Su doctrina politica se halla a mi-
tad del camino entre el universalismo
originario y el individualismo. Predica
la equidad y el bien general. Ahora
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bien, no considera que sea indestructi-
ble el lazo que une al individuo con su
propia comunidad; y predica el cosmo-
politismo. Justicia significa lo que es
necesario hacer; injusticia, no hacer lo
que es necesario hacer. El Derecho po-
sitivo, con sus limitaciones a la libertad
absoluta del individuo, es justificado
como medio al servicio de la concor-
dia. Aunque distinguié entre naturale-
za y Derecho positivo, consideraba que
todo el edificio de la cultura construido
por el hombre puede encajar perfecta-
mente sobre los principios naturales,
constituyendo asi una “segunda‘ natu-
raleza”. No sélo justifica la sancién en
general, sino que ademas se pronuncia
explicitamente en favor de la pena de
muerte contra quien quiera que ejecute
un perjuicio injusto, con lo que traspasa
los limites del talién. Prefiere el régi-
men democratico porque “la indigencia
de una democracia es tanto mas prefe-
rible a la ponderada felicidad en las di-
nastias, como la libertad a la servidum-
bre”. Propugné la libre critica a los
gobernantes.

Al igual que algunos sofistas, Kalli-
klés opone a la ley la naturaleza, pero
va mucho mis lejos que aquéllos. Segiin
naturaleza el infimo valor negativo es
aquello que es lo mas desventajoso, o
sea sufrir una injusticia, mientras que
seglin la ley, es cometer una injusticia.
Con esto, el egoismo se transforma en
el mas radical solipsisme social, que,
atendiendo exclusivamente a las conse-
cuencias de la accién para el sujeto ac-
tuante, cierra los ojos ante las que ella
misma tiene para los otros. La oposi-
cién entre el Derecho positivo y la na-
turaleza es ahora la oposicién entre la
democracia con sus leyes igualitarias y
un estado de naturaleza en que no hay
més ley que el despliegue de la poten-
cia fisica del individuo. Y Kalliklés se
pronuncia por el segundo y contra la
primera. “El mas fuerte” y “el mejor”
son expresiones de un mismo concepto.
Las leyes son obra de la astucia de los
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débiles, del rebafio de los incapaces, que
las han hecho para proteger su propia
debilidad e incapacidad contra los ata-
ques de los mis fuertes, de los bien do-
tados. Atemorizados por la superiori-
dad de éstos y queriendo anularla, los
débiles e incapaces han establecido la
igualdad y declarado que lo malo, lo in-
justo es aventajar en algo a otro y ira-
tar de hacerse mas poderoso, es decir,
la misma superioridad y la voluntad de
poderio que constituyen la esencia del
més fuerte. Los débiles constituyen la
mayoria y por eso es injusto aspirar a
mas que lo que puede la mayoria. En
consecuencia, la democracia trata de so-
meter a los mejores toméandolos en la
infancia, como se domestica a los leon-
citos, y haciéndoles creer, a fuerza de
encantamientos y disfraces, que Io justo
consiste en no tener mas que los otros.

El autor resume el escrito Constitu-
ci6n de los atenienses, transmitido en-
tre las obras de Xenophén, pero que no
fue debido a éste. Tal escrito es la obra
de un aristécrata que detesta la de-
mocracia —gobierno intrinsecamente
malo, que conscientemente prefiere
lo malo— pero que admira la conse-
cuencia con que los demdcratas saben
mantener su régimen.

El historiador Thukydides indica va-
rias veces como la dltima ratio de los
hechos la naturaleza del hombre, des-
entendiéndose en el fondo de los temas
miticos. Invoca las ideas tradicionales
de justicia, de paz y de democracia. La
democracia es la verdadera aristocracia,
la de las capacidades personales, de la
inteligencia y de la honradez. La demo-
cracia significa ademas el reinado de la
libertad, la cual es felicidad, asi como
la felicidad es libertad. Otra ventaja
de la democracia consiste en ser un ré-
gimen de publicidad. No obstante se-
fiala también las corruptelas que la
afectan en la practica. Bueno es el go-
bierno que usa constantemente y sin
excepciones las leyes vigentes.

Soékrates no es un filésofo en el sen-
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tido corriente del término, no es puro
homo theoreticus, que haya elaborado
su sistema, alejado de la vida cotidiana:
es una rara sintesis de homo religiosus,
de moralista y de pedagogo, tres aspec-
tos de una misma conducta, que cierta-
mente esta ligada a una actitud teérica,
a una indagacion de fundamentos. Las

‘disputas en torno a su caracterizacion’

radican en esta multiplicidad de facetas,
porque Soékrates desborda todas las ca-
tegorias. Después de una caracteriza-
cion de la persona de Sokrates, de sus
actividades, del trasfondo de sus medi-
taciones y de sus ideas basicas, reali-
zada de modo magistral —que no es
posible resumir aqui ni desde lejos, pues
cualquiera sintesis que se intentara per-
deria las mejores esencias de este capi-
tulo—, Llambias de Azevedo pasa a
estudiar las proyecciones politicas y ju-
ridicas de su pensamiento. Sokrates no
abriga ningan propésito de reformar la
estructura social o politica de la comu-
nidad. El mejoramiento de la politica
ha de ser el efecto de una reforma mo-
ral del individuo. Para ser buen poli-
tico y buen ciudadano hay que ser hom-
bre de bien. Pero, a su vez, ser hombre
de bien implica cumplir ciertos deberes
politicos. Las tres profesiones mas va-
liosas son las de labrador, médico y po-
litico, cuyas funciones corresponden a
la produccién de los bienes segin la je-
rarquia socratica —de menos a mas—:

riquezas exteriores, salud del cuerpo, sa- -

lud del alma. El orden, que debe reali-
zar el Estado consiste en estimar la
virtud por encima de todas las cosas.
La discrecion pertenece también al Es-
tado bien regido, y consiste en que cada
uno haga lo suyo, lo cual pone de ma-
nifiesto que en la mente de Sokrates
viene a coincidir con la justicia. Estu-
dia Llambias los diversos matices de
expresién con que la justicia aparece en
las frases atribuidas a Sékrates. Aunque
a veces parezca coincidir con la lega-
lidad, sin embargo, la justicia tiene un
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origen divino, porque hay leyes uni-
versales no escritas.

Pero advierte Llambias que, segin
Platon, la doctrina de Sokrates es otra.
En la carcel, mientras aguarda el dia de
su muerte, ensefia a Kritén que todo mal
que se hace a otro es una injusticia, que
nunca se debe obrar injustamente,
que hacer mal @ alguien; en cualesqgute
ra condiciones, aun cuando las conse-
cuencias sean peores para el que obra,
es siempre una injusticia. Rechaza la dis-
tincién juridica entre injusticia y anti-
injusticia. Esta es también ilicita. Y sabe
perfectamente que su tesis no es la ad-
mitida corrientemente: “sé que pocos
hombres estan de acuerdo con ella y
que pocos lo estaran”.

Otro de los valores de la comunidad,
seglin Sékrates, es la concordia o amis-
tad ciudadana, la cual constituye un
valor consecutivo de la justicia, e im-
plica la unién de los ciudadanos en el
cumplimiento del Derecho, excluyendo
todo odio y espiritu de faccién.

Sokrates se planted con toda claridad
el problema de la justificacién del De-
recho positivo. Considera que éste es
un bien, no sélo porque tiene por fin
la utilidad, sino porque ademis es la
condicién ineludible del orden. A pesar
de que Sékrates sostuvo la obediencia
incondicionada al Derecho positivo, esta
obediencia no es una actitud ciega ante
el poder de hecho, aunque tal poder se
base en la opinién de la mayoria. Cuan-
do hay que conocer las exigencias de
los valores no interesa la opinién de la
mayoria, sino la verdad. Sin embargo,
ante su. propio problema, cuando des-
pués de condenado a muerte es inci-
tado a escapar, decide obedecer la sen-
tencia injusta. En este su caso sucede
que la tendencia hacia lo universal tras-
muta los términos de su propio proble-
ma en los de una cuestion general. Aca-
tara la sentencia, porque solo tal actitud
estd de acuerdo con principios genera-
les, y porque asi obedece su doctrina
sobre la justicia. Todo mal, incluso el de
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la antiinjusticia, es ilicito. Si huyera
de la prisién, haria una injusticia al
Estado. El autor hace un fino analisis
de los argumentos desarrollados por
Sokrates para justificar su decisién de
obediencia al fallo injusto.

De acuerdo con su doctrina sobre
el fin de la vida, S6krates entendia que el
gobierno tiene por meta la felicidad de
los gobernados, y no la ventaja personal
de los gobernantes. Mas importancia que
la forma de gobierno tiene la norma
del respeto a las leyes. Sin embargo,
Sékrates argumenté teéricamente con-
tra la democracia, por temor a las pa-
siones y a la incompetencia de la asam-
blea popular. Su ideal era el de la
sofocracia, como garantia de capacidad
y sobre todo de virtud. Sékrates mis-
mo no intervino en politica, pero una
de sus mayores preocupaciones era la de
formar buenos politicos; creia prestar
mejores servicios al Estado educando
a otros, que consagrandosele él solo.

En la cuarta seccién del libro, el au-
tor estudia a los antisocriticos y semi-
socriticos: Aristhophanes, Isokrates, Xe-
nophon, Aristippos, Theodoros, Antis-
thenes y Didgenes de Sinope.

La dltima parte del libro que cuan-
titativamente representa casi la mitad
de él —paginas 239 a 400— esta dedi-
cada a Platon. Puede decirse que pro-
piamente constituye una espléndida mo-
nografia sobre el pensamiento moral,
politico y juridico de Platon, situado
en el cuadro integral de su filosofia.

El autor nos hace ver que pasé la
época en que la docirina politica de
Platén (pag. 427) era considerada como
una elaboracion posterior a su filosofia
teérica, como si los lineamientos de su
Estado ideal hubieran sido un adita-
mento de su metafisica de las Ideas. Lo
cierto es lo contrario: su tema capital
y el origen de todo su filosofar es la
politica y la estructuracién insepara-
blemente ligada a ella de la vida mo-
ral, y por las exigencias contenidas
en este problema, tal como él lo veia,
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hubo de desenvolver su metafisica, la
cual no surge primariamente como una
explicacién del universo, sino como la
fundamentacién necesaria de todos los
problemas que al hombre tienen por
centro. Es ya una prueba de ello el
hecho de que sus dos obras principales,
y las mas extensas —la Repiblica y las
Leyes— se refieran a la politica, y que
sea justamente en su seno donde en-
cuentran su desarrollo la ontologia y la
teologia. Por otra parte, los mismos
didlogos menores de la primera época
deben ser considerados como escritos
politicos, y esto por dos razones: la
primera, aue en cada uno de ellos se
trata de una virtud, la piedad, la valen-
tia, la discrecién, que son las mismas
que reaparecen en la Repitblica, y que,
segin Platon, en esto de acuerdo con la
tradicién griega, son inseparables de
la vida en comunidad; la segunda, que
en todos ellos se toca el problema de
la educacién, que es el eje de toda su
doctrina politica. Platén proclama siem-
pre entusiasmado que la ciencia del Es-
tado y del gobierno, la que concierne a
la discrecion y a la justicia, es la mds
alta y mas hermosa forma de pensa-
miento, ciencia la mas dificil y mas
grande que es posible adquirir. Con
ello no quiere decir que la Politica sea
superior a la Filosofia tedrica. Las tni-
cas actividades espirituales con las que
la compara son la poesia, las artes y
las invenciones; lo cual significa que,
para €, era valor entendido que la teo-
ria de las Ideas y la del alma hallaban
su lugar natural dentro, y no fuera ni
por encima, de aquella ciencia del Es-
tado. La Carta V1, admitida hoy casi
uninimemente como auténtica, confir-
ma esto acabadamente. En ella el mismo
Platén nos revela que fue conducido a
la filosofia por los problemas de la po-
litica, y que la preocupacién por ellos
surgié luego de su desilusién de poder
participar con eficacia en la vida po-
litica de su ciudad. Platén no pudo
olvidar jamas el crimen cometido con-



RESENAS BIBLIOGRAFICAS

tra su maestro Sokrates. Al observar
que todos los Estados de su tiempo es-
taban mal gobernados, comprendié que
detras de esa situacién habia un proble-
ma: que la posibilidad de gobernar con
justicia estaba condicionada por la cla-
ra comprensién de la justicia a la luz
de la recta filosofia. Mientras que para

“Sokrdtes el problema —de la-salvacidw
moral tenia un cardcter puramente in-
dividual, incluso cuando se trataba de
la formacion del gobernante, en cambio,
Platén piensa que la educacién del hom-
bre en general y del gobernante en par-
ticular es un asunto publico. Por eso
las instituciones destinadas a ese fin re-
quieren una reforma radical en la es-
tructura del Estado. El hombre justo
s6lo puede darse cabalmente en el Esta-
do justo. Podria decirse que mientras
que para Soékrates el problema politico
es un problema moral, para Platén el
problema moral es un problema poli-
tico.

Llambias de Azevedo desenvuelve mi-
nuciosamente un analisis de las doctri-
nas expuestas en el “Gorgias”, el “Theai-
tetos”, la “Politeia” (o Repiblica), el
“Politikos” y las “Leyes”. Y a través
de esos analisis va destilando una honda
y cabal comprensién del pensamiento
platénico con todos los problemas que
éste contiene y ofrece.

Esta obra constituye, en todas sus pa-
ginas, una larga serie de formidables
logros. Viene a enriquecer con enor-
mes progresos, en extensién y en rigor,
la literatura universal sobre su tema.

Luis REcasEns SICHES

Les Philosophes espagnols d’Hier et
d’Aujourd’hui. I. Epoques et Au-
teurs. Il. Textes choisis, por
Alain Guy. Privat Ed., Toulou-
se, 1956.

Hay libros que requieren ser juzga-

dos por su escueto valor interno; el
punto preciso que ocupen en un con-
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texto histérico pasa a segundo plano; su
lugar” temporal no basta para deter-
minar su significado. Otros hay, en
cambio, que, prescindiendo de sus mé-
ritos o deméritos internos, empiezan por
dibujar una marca en un proceso de
pensamiento. Su significacién radica, so-
bre todo, en su referencia a4 un cunica-

--toj-exigen-ser juzgades-per el-lugar que.

les corresponde en- una aventura his-
torica. El libro de Alain Guy es uno de
éstos: sefiala el primer intento serio
de incorporar la filosofia espafiola a la
historia del pensamiento europeo. Que
sea un escritor francés quien llene esa
necesidad tiene sentido preciso. Hace
mucho tiempo que el aislamiento inte-
lectual de Espafia con el resto de Euro-
pa perdura. En parte, culpa del sino
tragico de Espafia, como vieron Ortega
y la generacién del 98; en parte, tam-
bién, resultado de la incomprension y
el desprecio de Europa. Presa de ideas
hechas y lugares comunes, el europeo
relegaba a menudo el pensamiento espa-
fiol a la celda del convento o al hervor
de la plazuela. Alain "Guy ha que-
rido comprender, en cambio; y, restau-
rada la comunién, ha decidido consagrar
una obra a combatir esos prejuicios.
Pero ha logrado algo mas. Su libro
habra de sefialar el momento en que el
pensamiento espafiol empieza a entrar
con pie firme y justo derecho en la
historia general de la filosofia. Fruto
de un esfuerzo generoso, cumple plena-
mente su proposito: abrir de nuevo el
“camino francés” de Compostela (pag.
24).

Exponer la filosofia de determinado
pais, plantea siempre una inicial pre-
gunta: ;Puede hablarse en verdad de
una filosofia “nacional”? ;Hay una
“filosofia espafiola”? Guy acepta un
historicismo moderado. Si bien la filo-
sofia es una y universal, tendria tam-
bién “maneras” nacionales; para em-
plear una frase de Menéndez Pelayo:
“hay también fisonomias filosoficas
colectivas” (pag. 10). A titulo de “hi-





