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El octavo volumen de la Husserliana
contiene la segunda parte de un curso
semestral dictado por Husserl en el in-
vierno de 1923 a 1924, bajo el titulo de
“Filosofia Primera”. Las 27 primeras
lecciones, publicadas en el tomo v
de esta misma coleccién, formaban una
breve historia critica de la filosofia, des-
tinada a mostrar cémo conducia a la
fenomenologia trascendental. Estas fl-
timas lecciones debian exponer en forma
sistematica la via de acceso a la nueva
filosofia, por medio de una “Teoria de
la reduccion fenomenolégica®™. Pese a la
importancia del tema, su auator no sélo
evitd darlas a la estampa, sino que las
guard$ celosamente de las miradas aje-
nas, sin duda por no estar conforme con
su redaccion actual (“Introduccién” del
editor, pag. x1). Y en verdad muestra
ain el texio, demasiado a lo vivo, ciertos
vaivenes del proceso mental que lo cred
y carece de una estructura bien traba-
da. Frecuentes son los hiatos, las repe-
ticiones innecesarias, las contradiccio-
nes formales. Las ideas medulares de
las lecciones fueron recogidas en las
Meditaciones certesiangs, de 1929, y al-
gunas otras aprovechadas en la Ldgica,
del mismo afio. Pese a todo, no puede
prescindirse del estudio de este volu-
men. Ningin otro escrito nos muestra
con tanta fuerza y claridad los mévi-
les y ¢l sentido de la reduccién; ninguno
nos permite vislumbrar tan bien la com-
pleja “dindmica” de esta operacién me-
todica, la cual suele opacarse en las es-
cuetas exposiciones de las Ideas y las

Meditaciones hasta tomar el aspecto de
un procedimiento /mecanico; por dltimo,
asistimos en este volumen a las primeras
exploraciones sistematicas de otras vias
hacia la actitud fenomenolégica distin-
tas a la via “cartesiana” de las Jdeas;
forma asi un enlace indispensable entre
esa obra y los iltimos escritos de Krisis.

Las lecciones estin divididas ep cua-
iro partes. En la primera se exponen
las motivaciones personales del “filosofo
1nc1p1ente que conducirédn a la reduc-
cién. Hermosas pagmas en que Husserl,
con la alta pasién intelectual del filo
sofo genuino, nos habla de una vocacién
radical, inica en conducir a la tarea fi-
loséfica. Filosofia implica pretension de
saber fundamental, desde los origenes;
nada puede aceptar que no haya sido
plenamente justificado, pues con ningiin
juicio de certeza relativa se conforma.
Por su radicalismo, ya que no por su
aclitud teoérica, el filosofo se separa del
cientifico. La filosofia quiere ser cien-
cia de un modo que no puede querer
ninguna ciencia positiva: con radicali-
dad absoluta. Exige, pues, desprenderse
de toda ingenuidad anterior, de toda
falsa justificacién de saber, de todo su-
puesto, Implica una “inversién univer-
sal” de toda conviceibn previa (pag.
23), especie de purificacion liberadora
del espiritu. Mas esta consagracién a un
saber radical no es sélo una postura
teérica, entrafia la eleccion “con entera
responsabilidad” de una forma de vida.
El filésofo asume una tarea como voca-
cién propia; al asumirla, orienta su vida
continuamente hacia el valor absoluio;
porque ~—a diferencia de otras tareas
elegidas— la tarea filosofica consiste en
la dedicacidn al valor supremo: la ver-
dad dltima. Ante ella, todo valor dis-
tinto resulta relativo y deleznable; en
ella, la vida queda fincada en lo abso-
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[uto. Elegir la verdad con radicalidad
es, pues, elegirse a si mismo como per-
sona en trance de realizar el mas alto va-
lor. Y —resuena de nuevo el gran tema
platonico— elegir la verdad es a la veg
decidirse por la realizacién de la be-
lleza, pues en el valor supremo ambos
conceptos se_afinan (pag. 16). Vemos
que, si bien Husserl no abandona el ideal
de la filosofia como ciencia radical, tam-
bién considera la filosofia como "reali-
zacion de una forma de vida sabia. El
viejo dilema de la Filosofia como cien-
cia rigurosa entre un saber personal y
vital (sabiduria) y un saber’ 1mperso-
nal y objetivo (ciencia), queda aqui su-

perado: la decision de convertir a la
fﬂosofla en ciencia radical es, ella mis-
ma, consagracién personal al valor ab-
soluto y realizacién de la mas alia forma
de wida. Notemos, en fin, eémo la re-
duccién queda enunciada bajo una pri-
mera forma un tanto inesperada: la de-
cisién de rechazar toda verdad relativa
y de acceder a un valor supremo. No
nos exirafe, pues, que a menudo sinta-
mos bajo la sobriedad del método feno-
menolégico el puthos de una eleccién
de vida.

La filosofia implica la resolucién de
rechazar toda ingenuidad o prejuicio y
de no aceptar mas que lo dado. Mas no
se trata, por supuesto, de atenernos a la
evidencia empirica o “natural”, sino a
la evidencia “trascendental” que surge
de la critica de aquella (pag. 60); sélo
esta evidencia originaria es perfecta y
ofrece datos justificados de modo abso-
luto. -Aqui debemos notar que Husserl
—en contradiccién con la doctrina pos-
terior de las Meditaciones— no distingue
entre dos .formas de perfeccién en la
evidencia: la “adecuacién” y la “apo-
dicticidad”; todavia considera la apodic-
ticidad como un caracter inherente a
la evidencia plenamente adecuada (pa-
gina 65).

La segunda parte expone una pri-
mera forma de acceso a la subjetividad
trascendental por medio de la reduc-
cién: es la via “cartesiana”, que volve-
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rdn a tomar las Meditaciones. Parte de
la critica de la experiencia del mundo.
En breves lecciones, que superan en cla-
ridad otras exposiciones del mismo tema,
Husserl analiza la experiencia “mundana
natural” segiin lineas ya conocidas: la
experiencia mundana es, por esencia,
provisional y corregible, por lo tanto
inadecuada y contingente. Supone la
idea de un mundo final de evidencia
adecuada; de alli que le sea esencial la
tension permanente entre el aparecer y
el ser “en si” del mundo (pag. 47). Mas
esta idea del ser “en si” es siempre una
meta regulativa en el progreso de la mis-
ma experiencia; nunca puede alcanzarse
de hecho. No-es pues verificable, ni ex-
cluye el no ser del mundo; mas atn, la
posibilidad de su no ser es esencial a
la experiencia. La existencia del mundo
es dubitable (pag. 54) ; la critica condu-
ce asi a la suspensién de toda posicién
de existencia del mundo.

Después de un breve paréntesis —que
se antoja desplazado— acerca de la pet-
cepeién mediata del yo ajeno, Husserl
plantea el término de esta primera via:
lacritica de la experiencia mundana tiene
la funcién de revelar laesfera, antes ocul-
ta, del ser indudable: la subjetividad pura
(pag. 76). Surge un tema favorito del
autor: mientras la actitud natural supo-
ne el autoocultamiento de la subjetividad,
la supresién de la creencia en la realidad
indudable del mundo posibilita el descu-
brimiento de si mismo; al“estar perdido
en el mundo” sucede el “recobrar con-
ciencia de si” como donador de sentido
del mundo (pégs. 77 y sigs.). Termina
esta parte con una observacién un tanto
inesperada. La reduccién muestra el ser
indudable del ego cogito, en contraposi-
cién con el ser dudable del mundo, mas
no s¢ plantea otra pregunta mas radical

“aun: la de la apodicticidad del ego co-

gito mismo, Habria que distinguir, en-
tonces, entre una “reduccién trascen-
dental” que descubre la subjetividad
pura, v una “reduccién apodictica” que
efectiia la critica de esa subjetividad re-
cién descubierta (pag. 80). Por desgra-
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cia, Husserl no entra a tratar de este -

tema, que solo volverd a mencionar mu-
cho mas adelante (pag. 126), y pasa a
otro asunto. ;Ha comprendido que no
basta con la critica de la posicién de
existericia del mundo para acceder a la
esfera del ser apodictico, de tal modo
que fuera menester completarla con la
critica de la posicién de existencia del
ego cogito? Si es asi, jno estaremos
obligados a abandonar la proposicién
“yo soy” como “principio de todos los
principios”? ;Seria esta insuficiencia
de la via “cartesiana” la que impulsé
a Husserl a buscar nuevos caminos de
acceso a la fenomenologia trascendental ?

La tercera parte de las lecciones des-
arrolla, por primera vez en los escritos
husserlianos, una via no cartesiana hacia
Ia fenomenologia trascendental. Husserlla
llamara a menudo “reduccién psicolégi-
co-fenomenoldgica”. Parte de la simple
reflexion considerada como un “cobrar
conciencia de si natural” (ratiirliches
Selbstbesinnung) (pag. 87). La refle-
xién ya constituye -una primera recu-
peracién del yo perdido en el mundo; su
estructura implica, en efecto, una opera-
cién en la cual se hace patente una sub-
jetividad antes latente (pags. 89 y sigs.).
La reflexion convierte en tema la activi-
dad oculta de la subjetividad y muestra
el mundo como su correlato. Con todo,
la simple reflexién psicolégica esta pre-
sidida por un interés en la existencia
de su objeto (pag. 95); por ello (y tal
vez sélo por ello} no es afn- fenomeno-
légica. Ahora bien, frente a esta refle-
xi6n “interesada”, se abre otra posibi-
lidad: la de asumir la actitud de un
“desinteresado espectador” (pag. 96) al
cual nada importara la existencia o in-
existencia de sus objetos. Sigue un and-
lisis de gran importancia sobre los dis-
tintos tipos de interés que dan lugar a
otras tantas especies de actitudes ante
el mundo. Son las mismas que presen-
ta el segundo tomo de las Ideas: actitud
tedrica, actitud valorativa-emotiva y ac-
titud practica (pag. 99). Frente a ellas,
subsiste otra actitud posible, propiamen-
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te filosofica: aquella que desconecta
cualquier interés, que coloca entre pa-
réntesis toda posicion de ser o de valor
respecto de sus objetos de reflexién, No
habria que confundir naturalmente esta
postura desinteresada con la simple fan-
tasia, la cual ocupa su propio lugar entre
los actos posicionales y los no posicio-
nales (pags. 115 y sigs.).

La reflexién en la cual se desconecta
todo interés natural y en consecuencia
toda posicién de realidad, conduce de
nuevo a la subjetividad pura. A partir
del yo, “ingenuo y de su reflexién psi-
cologica, mediante la supresién de su
‘“interés” en la realidad del mundo,
accedemos a un yo desprendido del mun-
do, que se abstiene de ponerlo como exis-
tente: tal es la operacidén-de la reduccién
psicolégico-fenomenologica. ; Coincide
sin mas con la reduccién trascendental?
Husserl lo riegd en sus lecciones: se tra-
taria de una reduccién “fenomenolégica”
pero alin no “trascendental”, por no lle-
gar a la intersubjetividad constituyente
(pég. 128) ; pero en correcciones poste-
riores (pag. 317) revisé este fallo, tor-
nando atn més oscura la distincién entre
esta operacién y la proplamente “tras-
cendental”.” En verdad nunca queds pre-
cisada con claridad la diferencia esen-
cial entre los resultados de una'y otra
reduccidn.

Notemos cémo, a diferencia de la via
“cartesiana”, esta segunda via, sin nece-
sidad de pasar por la critica de la ex-
periencia mundana ni de plantear el
problema de la apodicticidad, llega a
la subjetividad pura por una especie de
conversién interior a una nueva actitud
anté el mundo. Mejor que el anterior,
el nuevo camino revela dos cosas: prime-
ro: la reduccién supone la apertura no
s6lo a una esfera de ser antes latente,
sino también a una nueva forma de
vida; segundo: descansa en un acto
de decision voluntaria. El fenomendlo-
go —dice Husserl (pag. 123)— debe
“liberarse de su filiacién mundana na-
tural” y practicar la epojé universal por
la que adviene al “reino del espiritu”. La
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reduccién seria la conversién radical.

La dos vias consideradas hasta ahora
s¢ quedan en el interior del ego indivi-
dual y no alcanzan la intersubjetividad.
Es menester, pues, introducir una nueva
indagacién a la cual esté dedicada la al-
tima parte de las lecciones. Aparecen
¢l problema del solipsismo y los rasgos
generales de la doctrina de la “intrafec-
cién” (Einfiihlung), que la quinia Me-
ditacion cartesiana desarrollara con pre-
cisidén sistematica. Solo gracias a esta

nueva reflexién llega el fenomendlogo a .

su meta: la mtersub]etnudad trascmden-
tal en su vida comunitaria.

Ahora se haee claro que la reduceién
no conduce a la vacia reiteracién del
“yo. pienso”. En primer lugar es una
nueva vida en constante fluir, antes la-
tente, la que ahora se ‘descubre. Por
primera ‘vez- aparecen - expresiones pre-
cursoras del concepto del “mumdo vi-
tal’” (Lebensivelt), tan imporiante en
laaltima filosofia de Husserl, tales
como: “mundo de la vivencia” (pag.
158), “mundo en torno de mi vida” (pa-
gina 160), “la vida en su conjunto y su
mundo vivide” (pdg. 162). Y esta vida
estd dotada de singular riqueza. Sus ho-
rizontes se extienden en forma ilimitada
en el presente, pasado y futuro. Ade-

‘mas, al llevar al final la reduccién, esta

vida mia se amplia en'la vida histérica
‘,mtersub]etlva cuyos limites se pierden
in infinitum (pag. 153). El método
fenomenolégico solo alcanza su térmi-
no, pues, al llegar a la “vida universal
pura” (pag. 162) por.la cual se cons-
tituye el sentido de todo ente.

En segundo lugar, la reflexion fe-
nomenolégica no descubre un dominio
de principios formales puros, sino una
nueva experiencic: el “reino de la expe-
riencia trascendental” (pags. 146, 163
y sigs.). En ella, ni un solo objeto se
pierde; todo el mundo esti dado como
correlato de la vida intencional (pag.
157) ; mas ahora en su verdadero senti-
do y en su verdadera realidad. La reduc-
cién tiene también, de hecho, un ltimo
sentido ontolégico que Husserl no des-
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taca expresamente: por ella se descubre
el origen de todo ente mundano, su
“verdadero ser”, por tamto. Asi, el re-
chazo del ser mundano natural y la nega-
cién de mi pertenencia a él en cuanto
sujeto puro, conduce al descubrimien-
to del ser verdadero. Pues “tal vez
acontezca justamente que. perderlo todo
signifique ganarlo todo, que la negacién
radical del mundo sea el camino necesa-
rio para contemplar la verdadera reali-
dad y vivir la verdadera vida” (pag.
166). Husserl anuda asi el final de las
lecciones con su comienzo: la reduccién
se muestra como la forma de realizar la
decisién de valor absoluto implicada en
la vocacion filosofica. En tono mayor,
termina el curso poniendp ante nuestra

-vista 1a meta alcanzada; en ella Gnese

la nocidén de “ser absoluto” a la de “sub-
jetividad trascendental”: “El ser abso-
luto singular es ser sujeto... y el ser
absoluto total es el universo de los su-
jetos trascendentales en comunidad reci-
proca, real y posible. Asi conduce la
fenomenologia a la monadologia, antici-
pada, en un aper¢u genial, por Leibniz”

(pag. 190).

En el volumén que resefiamos 51guen
a las lecciones de “Filosofia Primera”, a
modo de apéndices, varios textos de os
afios 1921 a 1925, en los cuales se re-
flexiona acerca de las distintas vias de
acceso a la subjetividad trascendental.
Ademis de las dos ya resefiadas, Hus-
serl ensaya otras. Una, por ejemplo,
Hegan’a a la fenomenologia como una

“ontologia universal y absoluta”, a par-
tir de las ontologlas positivas reglona-

“les (pags. 219 y sigs.) ; otra, en cambio,

procederia por la “critica de las ciencias
positivas” (pags. 259 y sigs.). En otro
de los escritos (pags 251 y sigs.), se
distinguen dos vias que Husserl pone en
paralelo con las ya expuestas, aunque
de hecho. no coinciden plenamente con
ellas: la primera: “parte del despertar
de la conciencia ética y epistemolégica
que puede estar motlvadﬁ por una cri-
tica de las ciencias”; la segunda, “del
contraste entre la concepcion del mundo
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mitico-prictica y la concepcidén del mun-
do propia del interés teérico”., En ver.
dad, todas estas vias estan apenas esbo-
zadas, ademéas de expuestas con cierta
confusiéon., Como indica el editor, Ru-
dolf Boelim, en la Introduccion (pag.
xxx11, resulta imposible distinguir con
precisién entre ellas y someterlas a un
tratamiento sistematico.

La preocupacion de Husserl por inten-
tar caminos distintos al “cartesiano” in-
dica que consideraba éste insatisfactorio
o, al mernos, insuficiente. Sin embargo,
las otras vias no rechazan la prlmera
més bien la completan revelando posi-
bilidades concomitantes. Porque tal vez
no se trate propiamente de caminos se-
parados, sino de aspectos, de facetas de
una sola transformacién radical, cuya
complejidad no podria exponerse desde
un solo angulo. Nada entenderiamos, en
efécto, si consideraramos la reduccién
como una operacién simple; en realidad,
Husser] reine bajo el mismo rubro va-
rios pasos de sentidos muy diferentes,
que ¢l nunca quiso distinguir con pre-
cision por considerarlos reciprocamente
dependientes. “Reduccién” significa a
la vez, entre ofros, los siguientes pasos:
paso de los sentidos mentados a lo dado
con evidencia apodiclica, del ser rela-
tivo al ser absoluto, del mundo como
suma de realidades a su origen cons-
tituyente y fuente de sentido, del yo per-
dido en los. objetos al yo consciente de
su propio sentido, de la vida orientada
a valores relativos a la vida orientada al
valor absoluto. Todos estos pasos, de
tan diversa indole, quedan unificados
en el transito del “mundo natural” ala
“subjetividad trascendental”. Y la via
. cartesiana resulta insuficiente porque no
puede dar cuenta de todos los sentidos
implicados en una operacién metédica
que Husserl considera unitaria. Mas tal
parece que Husserl nunca llegs a dar con

un sentido originario de la reduccién .

del cual pudieran: derivarse todos los
demas. ¢ No quiere esto decir que hasta
el final quedd parcialmente oscuro ~—vis-
lumbrado, cada vez més cercano, pero
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nunca distinto— el sentide #ltimo de la
{enomenologia misma? Pues, jno seria
acaso esencial a la tarea radicel del
filosofo no llegar nunca al fin del cami-
no? Que fuera tal vez propio del verda-
dero filésofo ser siempre un “princi-
piante”. “Si por una parte el autor ha
tenido que reba]ar practicamente el ideal
de sus aspiraciones filoséficas al de un
simple principiante -—escribia Husserl
en 1930—, por otra parte ha llegado con
la edad a la plena certeza de poder lla-
marse un efectivo principiante. Casi pu-
diera tener la esperanza —si le fuera

_concedida la vejez de Matusalem— de

poder llegar a ser un filésofo. ..” (“Epi-
logo” a las Ideas, trad. J. Gaos, Fondo
de Cultura Econdémica, México, 1949,
pag. 394).

Luis ViLLORO

Notas Introdutérias a Légica Dialé-
tica, por Caio Prado Junior. Edi-
tora Brasiliense, Sdo Paulo, 1959.

Las 19 notas que constituyen este volu-
men representan una aportacién impor-
tante y original para el anélisis- de la
actividad del pensamiento, en su funcién -
elaboradora del conocimiento cientifico,

_incluyendo sus enlaces con el lenguaje

en general y sus formas logicas en par-
ticular, tal como estdn contenidas im-
plicitamente en el lenguaje, tanto dis-
cursivo como simbélico. En el examen
que nos ofrece el autor se toman en cuen-
ta de .manera prominente los procesos
mentales del sujeto pensante, para el cual
el lenguaje y sus formas especificas son
otros tantos instrumentos de expresion y
exteriorizacién de dichos procesos. Por
lo tanto, adopta como punto ‘de partida
las bases experimentales suministradas
por la psicologia cientifica, dejando a
un lado las simples representaciones in-
tuitivas que son tan comunes en el tra-
tamiento de los problemas logicos. De
esta- manera se amplian las perspectivas
para establecer una determinacién mds
precisa del método cientifico, es decir,





