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SAMUEL RAMOS Y EL HUMANISMO
~ FILOSOFICO DE MEXICO

Uno de los mds notables recuerdos que tengo del XII Congreso Internacional -
de Filosofia, reunido en Venecia (septiembre de 1958), es, sin duda, la larga
conversacién privada que sostuve con Samuel Ramos, una tarde de sol, en la
blanca sala de la Fundazione Cini (isla San Giorgio Maggiore). Gracias a mi
apreciable amigo Fusebio Castro, que previno al maestro de mis deseos de co-
nocerlo, pude solazarme con ¢l. Desde hacia mucho tiempo conocia yo su fama
y sus importantes obras. Quedé profundamente impresionado de la ardiente ex-
presién de su fisonomia, que parecia invitar a la comunién de las conciencias,
y de la insistencia con que me declaré que se consideraba, ante todo, como
un esteta. Al dia siguiente, en Padua, lo volvi a ver con su hijo, momentos
antes de la sesién solemne en la Sala dei Giganti al Liviano; ahi me hizo el
presente de su tercera edicidn de El perfil del hombre y la cultura en México,
amablemente dedicado... Quisiera aqui, en estos apresurados marginalia, no
sélo rendir homenaje a su preclara memoria, sino también subrayar el alto
sitio que ocupa su nombre en el seno de la filosofia actual.
" Como bien lo observa el profesor René Lacroze, en su articulo sobre “La
pensée mexicaine”,! “México se ha convertido en uno de los grandes centros
de investigacién filoséfica, cuya influencia se proyecta por todo el continente
iberoamericano”. De hecho, la vasta Republica Mex1cana* enel sxglo xx, ha
conocido una renovacién del pensamiento filoséfico. Después de la genétacién
del Centenario y de (como dice Francisco Romero) sus “fundadores” José
Vasconcelos y Antonio Caso, campeones del espiritualisme intuicionista del
Ateneo de la Juventud y enemigos del viejo positivismo, siguid, en el tercer
decenio del siglo,-la generacion de los Contemporineos (nombre de una cé-
lebre revista), cuyos lideres eran Samuel Ramos y Jos¢é Romano Muiioz, quie-
nes dirigieron la reaccién contra el antiintelectualismo y propusieron a los
mexicanos el logro de uma disciplina intelectual y el esfuerzo de una toma de
conciencia nacional. Después de 1948, una tercera generacién, la del grupo
Hiperién, encabezado por Leopoldo Zea —de filiacién orteguiana y hege.
liana—, vino a tomar a su vez el relevo en la direccién de este poderoso mo-
vimiento de reflexién dialéctica.
Entre sus coetdneos, €l llorado Samuel Ramos (1897-195g) pertenecia a
una generacién intermediaria del grupo de los mayores —influidos por el
pensamiento francés (de Boutroux y de Bergson especialmente)— y el de

1 Publicado en Les Etudes Philosophiques (Paris, P.U.F., 1958, pig. 307), en €l nu-
mero especial dedicado a los “aspectos del pensamiento iberoamericano”.
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los mds jévenes — vueltos mds bien hacia el pensamiento aleman. “Una ge-
neracién intelectual que comenzé a actuar publicamente entre 1925 Y 1930
se_sentia inconforme con el romanticismo filoséfico de Caso y Vasconcelos.
Después de una revisién critica de sus doctrinas encontraba infundado el
antiintelectualismo, pero tampoco queria volver al racionalismo clasico”
— dice el maestro.?

Por otra parte, mas o menos desde 1915, €l nacionalismo mexicano re-
cién fraguado se rehusé a admitir la posibilidad de filosofar a partir de lo
intemporal y de lo universal, y reclamé -por base de toda reflexién seria una
atenta consideracién del momento y de la tierra mexicanos. Como se ve,
tales ideas guardan estrecho parentesco con las de Ortega y Gasset, cuyas Me-
ditaciones del Quijote y El tema de nuestro tiempo hacian hincapié en la

“situacién” y en el hic et nunc, como indispensables para la comprension
adecuada del hombre individual o el colectivo (“yo soy yo y mi circunstan-
cia”). Era la época de la poesia de Ramén Lépez Velarde, de la pintura de
Diego Rivera, de la novela de Mariano Azuela, los tres enamorados del tema
mexicano. Pero el abandono del pragmatismo afectivista de Caso —totalmente
importado del extranjero— fue,-para Ramos, una dolorosa ruptura con una
filosoffa que mucho habia amado (asi lo confiesa en su primera obra, Hipo-
tesis, 1928). Pues, asi como lo ha percibido atinadamente Patrick Romanell,
se pueden’ distinguir, por lo menos, tres etapas en el itinerario espiritual de
nuestro autor: el positivismo inicial (adoptade en Morelia, bajo el influjo
de Jos¢ Torres), abandonado desde 1916; el pragmatismo. (como que fue el
mas brillante discipulo de Caso) y el perspectivismo racio-vitalista e histori-
cista, del que-parcce-que-fiunca renegé.® '

_Coni“desprenderse de sus ideas de la juventud, el profesor de la Univer.
—sidad Nacional Auténoma de México demostré ser un filésofo dauténtico, solo
preocupado de la.verdad. Citemos a-Leopoldo Zea: “Ha sido un hombre de
su tiempo, de ese tiempo que le tocé vivir, el del México de la Revolucién
mexicana en busca de su realidad y de su personalidad.” 4 A Ia sazé6n habia
un material riquisimo, ya que el fascinante y gran pais de los aztecas désper-
taba entonces al progreso y comenzaba a dirigirse por entero a alcanzar su
plena promocién social e intelectual. A este respecto, es muy significativa
una observacién que hace el ex-rector de la Universidad de Madrid, José
Gaos, porque muestra —bajo las aparentes analogias— la profunda diferencia
que hay entre la Espaifia y €l México modernos sobre el asunto tan ambiguo
de la resurreccién nacional: “El tema de Espafia es, para los pensadores espa-
fioles, el tema de una decadencia que hay que remediar, para muchos el tema
de una grandeza que hay que restaurar, mis que el de un nuevo progreso que

2 Historia de la filosofia en México, México, 1943, pig. 149.
8 La formacidn de la mentalidad mexicana, México, 1954, pfigs 186-7..
4 La filosofia en México, México, 1955, t. I, pag. 73.
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ir Iogrando. El tema de México es, para los pensadores mexicanos, €l tema de
independizarse de aquella decadencia no propia, para entrar sin obstdculos
extrafios por el camino de una grandeza que se promete, cuanto mds nueva,
tanto mds segura,” : : '

La obra maestra de Samuel Ramos, E! perfil del hombre y la cultura en
México (1934), fue precisamente el eco inolvidable de esta doble preocupa-
cién por la encarnacién nacional de la filosofia y por la salud publica me.
diante la razén y la ética rigurosa. Con estilo apretado, bien dominado, este
genial ensayo caracteroldgico, que dicta discretamente -algunas lecciones de
reforma psicolégica y moral, en €l que el humor no estd ausente, recuerda
un poco el método de Sieburg, en Diey est-il frangais?, y también posee algo
del severo diagndstico de Taine, en sus Origines de la France contemporaine,
aunque sin asomo de espiritu sectario o partidarista. Signo de controversia,
esta obra notable, tan discutida pero tan sugestiva, ha abierto un campo
nuevo a las investigaciones psicolégicas y sociolégicas, en una perspectiva que
anuncia, en cierto sentido, la adoptada por Roger Bastide, quince afios des-
pués, en su Sociologic et psychanalyse. Su mayor originalidad consiste en
aplicar €l método y las categorias de Alfred Adler al caricter del mexicano,
y en ‘elaborar, por esto mismo, Una filosoffa de la cultura criolla. Ségtn pro.
pias palabras de Samuel Ramos: “La idea del libro germiné en la mente del
autor por un deseo véhemente de encontrar una teorfa que explicara las
modalidades originales de]l hombre mexicano y su cultura. Esta tarea impli-
caba una interpretacién de nuestra historia, y conducia a déscubrir ciertos
vicios nacionales cuyo conocimiento me parece indispensable como punto de
partida para emprender seriamente una reforma espiritual de México.” ¢ Ya
se sabe cémo el maestro, haciendo oficio de psiquiatra ante una neurosis,
descubrié en €l mexicano un latente “sentimiento de inferioridad” y una
continua “autodenigracién”, productos de la situacién histérica de este joven
pails, dividido entre dos filiaciones raciales del todo opuestas, mitad america.
na una, por lo indigena, mitad europea la otra, por la colonizacién espafiola:
al reaccionar contra esta fatal distorsion con un complejo de desaliento,
resultado "de sus repetidos esfuerzos por igualar a Europa o a los Estados
Unidos de Norteamérica, el mexicano se engafia a si mismo tomando la mas.
cara de una loca vanidad, mecanismo compensador de sus fracasos.

La desproporcién entre €l ideal que quiere alcanzar este audaz infortuna-
do y el nivel demasiado humilde de sus posibilidades de realizacién provoca
en este individualista introvertido una peligrosa tensién que lo lleva insen-
siblemente al pesimismo endémico y a la falsa jactancia patriotera que es su
correlato. Derivada de la peninsula ibérica, por el camino de la imitacién

5 En torno-a la filosofia mexicana, México, 1953, t. II, pig. 65.
6 El perfil del hombre. .., prélogo a la tercera edicién, pag. 10.
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y de la asimilacién, la cultura mexicana es heterogénea e inestable, un pro-
ducto desconcertante de la mezcla {ntima de la herencia indigena y de la
aportacién de los conquistadores hispanos; por eso se ve vinculada muy a
menudo a comportamientos anormales, como el “machismo”, por ejemplo.
A este respecto, los capitulos sobre €l psicoanilisis del mexicano, en sus tres
tipos: el “pelado”, la clase media y €l burgués (pags. 50-65), y también el
capitulo sobre la cultura criolla (pigs. 66-82) constituyen un modelo de di-
seccion psicoldgica. El maestro expone, por otra parte y con mucha fuerza,
cémo esta funesta “desconfianza” es injustificada, y muestra hasta qué punto
los dones intelectuales de los mexicanos les permitirfian tener con honor su
rango en el concurso internacional, por poco que supieran ver claro en si
mismos y midieran racionalmente sus ambiciones. “Creo —dice Ramos— en
la salvacién de México, porque nuestra raza no carece ni de inteligencia ni
de vitalidad; lo tnico que le falta es aprender. Pero la sabiduria que le es
necesaria no es la que se aprende en las escuelas, sino una cierta- sabiduria
que sélo la experiencia puede dar.” 7

Pero el despiadado cuadro de semejante situacién patolégica se completa
con una terapéutica, cuyos grandes rasgos estdn magistralmente delineados
en la segunda parte del libro. Si bien admite Ramos un determinismo tan
estricto del medio y de las condiciones biolégicas, econémicas y sociales, no
llega, sin embargo, hasta el necesitarismo’ integral: “Dentro de los marcos
inflexibles que la vida impone a cada individuo, existe un pequefio margen
para que disponga libremente de sus actos.” 8 De aqui €l enunciado de algu-
nos principios de regeneracién nacional, por medio de la cura de almas y la
reeducacién a radice. “Sélo podremos conocernos a nosotros mismos como
individuos o como pueblo, cuando a nuestras pequefias pasiones podamos
oponer la gran pasién de la verdad, que es una de las formas del amor
desinteresado hacia las personas y las cosas, reales o aun ideales; amor por
el conocimiento cuyo simbolo mejor es el eros platénico.” ®

De este modo. el mexicano queda invitado al examen de conciencia vy,
ademais, a luchar contra su desesperacion, su miseria, su pereza, su oscurantis-
mo, v a ir decididamente de abajo hacia arriba, en vez de esperar de fuera
su liberacién. En esta perspectiva, seria necesario releer las nobles paginas
dedicadas al deber de sinceridad (pags. gg-102). Samuel Ramos propone a las
almas que estdn en vias de liberarse, un “nuevo humanismo”, forjado a base
de una elevada cultura espiritual, y las pone en guardia contra la ilusoria
tentacién del tecnicismo integral, inspirado en el fiustico Wille zur Macht
y por un grosero naturalismo. ¢Cémo no pensar aqui, mds todavia que en

7 Ibid., pag. 16.
8 Ibid., pdg. 11.
9 Ibid., pag. g2.
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G. Duhamel, H. Dubreuil, A. Huxley o A. Maurois, en las justas advertencias
de Emmanuel Mounier, en su Revolution personnaliste et communautaire
y en su revista Esprit?

Efectivamente, la mayéutica del profesor de la Universidad Nacional
Auténoma de México no sélo es valiosa para su patria, sino para toda la
humanidad. Ramos confiesa: “Tendremos que buscar el conocimiento del
mundo en general, a través del caso particular que es nuestro pequefio mundo
mexicano. Se equivocaria el que interpretara estas ideas como mera expre.
sién de un nacionalismo estrecho.” ¥ Por lo demds, en Hacia un nuevo hu-
manismo (1940), se ha explicado suficientemente el contenido y los principios
de este humanismo renovado, cuya defensa representa, a los ojos de Ramos,
el tema central de toda filosofia fiel a su vocacidon. Se trata, en resumen, de
lIa esencia del hombre y de las opciones que se nos proponen al respecto.
Samuel Ramos establece aqui, desde el principio, que la crisis de nuestro
tiempo es la del humanismo: la idea misma del hombre ha sido modificada
de parte a parte, en nuestros dias. La tradicién filoséfica, tres veces milenaria,
ensefiaba la primacia del espiritu sobre la materia en esa mezcla extraiia que
es el hombre; pero en nuestra época se manifiesta un retroceso, porque vemos
a los valores sensibles y pragmiticos tomar bdrbaramente esa primacia. La
solucién es buscar “el restablecimiento de la armonia, desde luego en el ser
individual del hombre y en seguida en su existencia histérica”. Como Fray
Luis de Leén, deseoso de que se opere por fin la concordia interior y exterior
de los seres, Samuel Ramos preconiza la sintesis de las tendencias contrarias
‘en el seno del hombre, bajo el magisterio-de la razén, cuyo poder deberd ser
por fin totalmente restituido. Intérprete convencidisimo de una filosofia de
la persona, que se vincula muy estrechamente con Max Scheler y con Nicolai
Hartmann, el maestro integra en su visién del mundo la analitica heidegge.
riana del Dasein y reduce a un orden discursivo los mds importantes sistemas
doctrinales de la actualidad, de Boutroux y Bergson al existencialismo, pa-
sando por el neokantismo de las escuelas de Marburgo y de Baden, por la
fenomenologia de Husserl y Ia filosofia axiolégica.

Permitaseme en este punto, porque soy francés, asociarme con todo el
corazén a la alabanza dirigida a Samuel Ramos por José Gaos, quien escribe
a este respecto: “En este punto, reivindicacién de Boutroux y Bergson como
antecesores de la filosofia existencial. Justo tributo de gratitud a la fi
losofia francesa a que Samuel Ramos debe tan buena —en todos sentidos—
parte de su formacién, y reivindicacién justa en si, que la filosofia mds
reciente no ha dejado de hacer enteramente.” 11 Esta es, por otra parte, la
misma simpatia con que gocé pdginas tan finas como las consagradas por
Ramos, en El perfil del hombre... (pags. 41-9), a las profundas afinidades

10 Ibid., pégs. 134-5.
11 Pensamiento de lengua espafiola, México, 1945, pégs. 176-7.
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del espiritu mexicano y el francés, debidas a la mediacién del esplruu Iatino
y cldsico, al que yo me siento indefectiblemente ligado. '

La misma fuente de un humanismo auténtico, que comprende todas Ias
dimensiones de la condicién humana y estd ordenado a los valores espiritua-
les, se encuentra subyacente en la bella Historia de la filosofia en México
(1948), donde se rinde tanta justicia a Gamarra, y cuyo prologo consti-
tuye un documento singularmente interesante para conocer las posiciones de
Ramos mismo. Se podria encontrar también tal constante preocupacién en
Mds alld de la moral de Kant (1938), en Veinte afios de educacion en Mé-
xico (1941), en Filosofta de la vida artistica (1g950), en El problema del “a
priori” y la experiencia (1955) y hasta en uno de los wltimos articulos que
escribié el maestro, Concepto y método de la metafisica de Heidegger, en
donde trata con toda claridad el inevitable problema del ser:. “Bien que
nuestro tiempo se jacte de haber restaurado la metafisica, ha-omitido plan-
tearse con todo rigor la pregunta que interroga sobre lo que es ¢l ser. A
primera vista parece extrafio este proceder, ya que aquella cuestién constituye
el problema central de toda metafisica.” 2 Asi, pues, lejos de ser un andlisis
negativo de la psique mexicana, El perfil del hombre. . . se entrega por entero a
una empresa de renovacién filosdfica, llena de luz y de esperanza y delibera.
damente orientada hacia el espiritualismo de los valores, cuyo mensaje austero,
pero seguro, aparece como susceptible, en México como en otras partes, de
aportar, sin ningdn exclusivismo, la salvacién a los hombres de buena vo.
luntad.

Apdstol de la regeneracién intelectual y moral de su pafs, Samuel Ramos
ha ejercido y ejercerd, durante muchisimo tiempo todavia, una profunda in.
fluencia en toda’la hispanidad. Por ejemplo, su libro clave ha incitado pro.
bablemente al renombrado psiquiatra madrilefio Juan José Lépez Thor a
redactar su curiosa obra sobre El espafiol y su complejo de inferiovidad (1951).
Nadie ignora cudn brillantemente ha prolongado y elaborado Leopoldo Zea
la direccién iniciada por Ramos. Zea en sus grandes tratados, El positivismo
en México (1943), En torno a una filosofia americana (1946), Dos etapas del
pensamiento en Hispanoamérica (1949), Conciencia y posibilidad del mexi.
cano (1952), América como conciencia (1953), etc. .., ha abarcado enteramen-
te al homo mexicanus y aun al homo americanus, valido de los métodos . cri-
ticos mds precisos de la antropologia filosofica contemporianea. Maestros tan
eminentes como son Eduardo Garcia Mdynez (director del Centro de Es.
tudios Filos6ficos de la Universidad Ncional Auténoma de México y gran
filésofo del derecho), Edmundo O’Gorman (el filésofo historiador de la
América Hispdnica) o Emilio Uranga (el autor del Andlisis del ser del me.
xicano) parecen igualmente haber escuchado el llamado de Samuel Ramos.
Espiritu de vanguardia y pensador exigente, el gran universitario mexicano,

12 Revista Mexicana de Sociologia, NGm. 1, 1958, pag.-51.
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prematuramente desaparecido, ha sabido dar raro ejemplo de sabiduria sin
demagogia ni compromisos; su. divisa habria podido ser la misma de Una.
muno: “Verdad mds que paz”; su obra y su influencia testimonian amplia-
mente el alto nivel alcanzado, desde hace un cuarto de siglo, por la filosoffa
mexicana.

ALAaIN Guy
(trad. Huberto Batis)





