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MORAL Y DERECHO EN EL PENSAMIENTO
DE HOBBES

Concerning the Thoughts of man... the
Originall of them all, is that which we
call Sense; (For there is no conception in
a mans mind, which hath not a first, totally
or by parts, been begotten upon the organs
of Sense.)

(Leviathan, 1, 1).
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mentario. 8) Bibliografia.

1) Hobbes en el pensamiento moral inglés

La ética inglesa es casi un descubrimiento en las investigacaiones fran-
cesas y alemanas de fines del siglo pasado y comienzos del actual. En Francia
es Georges Lyon quien, a fines del xIx, presenta un excelente estudio sobre
la obra de Hobbes y se precia de tratar, por vez primera, otras obras ingle-
sas importantes.! En esta obra y en relacién con nuestro trabajo es parti-
cularmente interesante €l capitulo 1x, titulado “Moral”. Wundt reconoce que:
“Especialmente la filosofia moral inglesa, antiguamente poco conocida en
Alemania, ha sido para mi de un extraordinario valor”.2

Sin embargo parece que estos intentos de adentrarse en el pensamiento
ético inglés, no fueron del todo afortunados. Pogson Smith, uno deé los mis
serios estudiosos del pensamiento de Hobbes, dice que los investigadores ale-
manes se han acercado al estudio de Hobbes

with perhaps more than their usual carcless audacity of assumption.3

El investigador Sorley 4 critica el intento de Kuno Fisher de relacionar la
filosofia de Bacon con la de Hobbes, intento que vemos repetirse en la His-
toria de la Eiice del espafiol Navarro.

1 A. Lyon, La Philosophie de Hobbes. Parfs, Alcan, 18g3.

2 Wundt, Guillermo. Etica: Una investigacidn de los hechos y leyes de la vida moral.
Trad. de Fermin Herrero Brahillo, § vols. Madrid, Daniel Jorro editor, prol. pag. 3.

3 Ensayo de W. G. Pogson Smith en la edicién de Oxford del Leviathan, 1g2g.

4 Sorley, W. R., History of English Philosophy.
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Dice Navarro:

Lo que habia sido para Bacon asunto de hipétesis, supuestos y afirmaciones
sueltas y desligadas se convierten en el discipulo en elementos integrantes de una
concepcion precisa, recortada y expuesta en la forma rigurosa de las ciencias mate-
miticas.5

Advierte Vérlander ¢ que el estudio de Hobbes, al menos en Alemania,
habfa aumentado nuevamente por los trabajos de Fernando de Tonnies,
quien edité varias obras de Hobbes segiin el manuscrito original.?-8 Los
Elements of Law natural and politic, que Hobbes escribe en 1640 como de-
fensa de la corona amenazada, no son editados hasta diez afios mas tarde con
titulo diferente y precisamente es Tonnies quien, en 1889, lo edita en su for-
ma original.? La edicién mds completa hasta ahora es la de Molesworth.1°
La muerte impidié a Pogson Smith publicar su trabajo exhaustivo acerca
de la posicién de Hobbes en la historia del pensamiento europeo.l’ Nos
queda su valioso ensayo en relacién con el tema que nos ocupal? Es in-
teresante notar la influencia que ha ejercido Hobbes a través de la traduc-
cién espafiola del Leviatdn en nuestro pensamiento politico y moral. La
edicién mids reciente es la de 194023 Nos atrevemos a afirmar, sin embargo,
aunque la influencia de Hobbes se nota en el predio politico, que también
se siente en las concepciones éticas de algunos de nuestros pensadores. Y
es que en muchas de nuestras universidades latinoamericanas no se le ha
dado la debida importancia al estudio de la ética, lo que hace dificil desen-
marafiar adecuadamente el pensamiento ético de Hobbes para mostrar sus
falacias. En filosofia se ha descuidado el estudio de la ética, con el consi-
guiente resultado de que los estudiantes se encontraban indefensos ante el
magnifico estilo y la sofistica argumentacién del creador del Leviathan. Se
entra de lleno en la lectura de Hobbes no sélo sin la debida preparacién
de cursos de ética general o ética inglesa en particular, sino sin una con-
cepcién adecuada del momento histérico en que surge Hobbes y que en
muchos aspectos explica ciertas fases y caracteristicas de su doctrina. Re-
cuerda Sdnchez Sarto, traductor espariol del Leviatdn, una obra de Leo Strauss
traducida al inglés en 1936 1* y que es, en realidad, uno de los mejores estu-

5 Historia de la ética.

6 Vorlander, Historia de la filosofia, tomo II, pig. 24.

7 F. Ténnies, Hobbes, Leben und Lehre, 18g6.

8 Idem, traduccién de E. Imaz en la Revista de Occidente.

9 Ver para mis datos la bibliografia que da Vorlander en su Historia de la filosofia.

10 Obras completas en latin e inglés, editadas por Sir William Molesworth.

11 Ver Prélogo y Ensayo en la edicion_de Oxford, 1929, del Leviathan.

12 Idem, Pogson Smith, The Philosophy of Hobbes. .

13 Hobbes, Leviatdn, trad. de Manuel Sinchez Sarto, Fondo de Cultura Econémica,
México, 1940.

14 The Political Philosophy of Thomas Hobbes trad. al inglés del manuscrito inédito
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dios de la filosofia politica de Thomas Hobbes que se hayan hecho hasta
ahora.

Al final de este trabajo presentamos una lista mis completa de las edi-
ciones de las obras de Hobbes, asf como de los principales trabajos en torno
al autor del Leviathan.

Hobbes escribi6é y estudié hasta edad muy avanzada. Por cierto que no
fue sino hasta los treinta afios cuando pudo suplir los defectos de su pri-
mera educacién por medio de estudios cldsicos que le permitieron, a los
cuarenta, escribir en latin. Fue esto, quizds, lo que llevé a decir que si hu-
biera leido y estudiado tanto como otros hombres no sabria mds que esos
mismos hombres: “if he had read as much as other men, he should have
knowne no more than other man”.*®

Para el pensamiento de Hobbes se han sefialado como importantes algu-
nas partes de su trabajo De Corpore, que comprende su légica, su primera
filosofia y su filosofia de la naturaleza, y que se presenta en agresiva actitud
contra la metafisica teoldgica; pero su fama descansa en tres libros:

Elements of Law,

Philosophical Rudiments concerning Government and Society (ver-
sién inglesa de la obra De Give),

y Leviathan.

El primero viene a ser una especie de anticipo donde apenas se esque-
- matiza la que serd luego su audaz teoria. De Cive, Philosophical Rudiments
concerning Government and Society, presenta el pensamiento politico. Dice
que en este libro se encontraran los deberes de los hombres, primero como
hombres, luego como sibditos y por dltimo como cristianos.1® Hobbes trata
de demostrar:17 '

1) Que el estado del hombre donde no existe la sociedad civil, estado que
puede llamarse propiamente de naturaleza, es inicamente una guerra
de todos contra todos;'8 que en esa guerra todos los hombres tienen
el mismo derecho a todas las cosas.

2) Todos los hombres, en cuanto comprenden esta situacién de guerra,
desean, y su misma naturaleza los obliga, liberarse de esa situacién
miserable. Pero esto no puede conseguirse sin un contrato por medio
del cual todos depongan ese derecho que tienen a todas las cosas.
Luego explica cudl es la naturaleza del contrato. Cémo y de qué ma-
nera el derecho de uno puede ser transferido a otro para hacer los
contratos validos; ademds, qué derechos y a quiénes necesariamente

alemin por Elsa M. Sinclair. Prélogo del profesor Ernest Baker, Clarendon Press, Ox-
ford, 1946.

15 Citado por Aubrey, Brief Lives, pig. 349.

18 Philosophical Rudiments concerning Government and Society, Preface XI.

17 Ver idem, Preface to the Reader.
18 A war of all against all.



2476

3)

4)

DIEGO DOMINGUEZ CABALLERO

se han de conceder para poder establecer la paz. Es decir, aquellos
dictados de la razén que pueden propiamente llamarse leyes naturales.
Todo esto en la primera parte, titulada Libertad.

Luego se refiere al Estado. Explica, basado en lo anterior, qué es
un gobierno civil y cuil el poder supremo en este gobierno. Las di-
versas clases de gobierno, los medios que utilizan para constituirse
y qué derechos los hombres particulares deben transferir al poder
supremo, para constituir este gobierno, ya sea un hombre o una asam-
blea de hombres. S6lo asi puede surgir el gobierno civil. De otra
manera, los derechos de la guerra —los derechos de todos los hom-
bres a todas las cosas— persisten. Explica la naturaleza de la ley y el
pecado; distingue ley, consejo y pacto de lo que ha llamado derecho.
Todo esto bajo el titulo de Gobierno o Dominio.

En la ultima parte se refiere al papel de la religién en el Estado y la
denomina Religidn. Pero su punto de vista completo de la vida y el or-
den social estin en el Leviathan. El nombre, tomado del Libro de Job,
es del animal “al que ninguno se parece”, y significa el Estado mera-
mente civil, desligado de la Iglesia, que también se encarga de la
educacién y debe laicizar las universidades.

La cardtula del Leviathan, escribe Sorley,2® muestra magnificamente
su propésito y sentido. La parte superior tiene al fondo una ciudad
amurallada con iglesias de altas torres; tras de la ciudad el campo se
prolonga hasta una colina de la cual surge un hombre hasta la cin-
tura; tiene una corona en su cabeza; su mano derecha esgrime una es-
pada y su izquierda un bdculo de obispo; su cota de mallas es una
multicud de figuras humanas con las caras vueltas hacia él, en forma
suplicatoria; en la parte inferior estin representados de uno y otro
lado un castillo y una iglesia, una corona y una mitra, un cafién y la
luz del reldmpago, las armas para la guerra y las razones o métodos
del argumento, un campo de batalla y una disputa en las escuelas.
Sobre todo esto campea la leyenda: Non est potestas super terram quae
comparetur ei. Este es el designio “of that mortal God”, cuya genera-
cién y poder traté de Hobbes de describir. El Leviathan estd dividido en
cuatro partes, que tratan del Hombre, del Estado, del Estado Cris-
tiano y del Reino de las Tinieblas.

1) Estado de naturaleza, ley natural y derecho natural. Su idea de la ley

natural y el derecho natural

Es en el concepto de naturaleza donde hemos de encontrar mucho de

19 Sorley, English Philosophy, pig. 6o.
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“lo esencial que fundamenta el pensamiento ético de Hobbes. Advierte Litt 20
“que el. concepto de ‘naturaleza’”, que para la perpleja reflexién ética del
Renacimiento sirvié de estrella orientadora, era tan multivoco que lo hacia
impropio para ser clave de la vida moral.

El pensar renacentista lleg6 a atajar esta dificultad, y en forma que pa-
recia mucho mds segura y hacedera que la ofrecida por Grocio. La natu-
raleza habia abierto al hombre pensante los ultimos secretos de una regién
suya, y resultaba que la accién de sus fuerzas obedecia a unas leyes que se
revelaban idénticas a la regla inmanente de la razén humana. Los inves-
tigadores de la naturaleza, durante el Renacimiento, se percataron con ojos
de asombro de que “la naturaleza estd escrita en lenguaje matemdtico”.

Dice Litt:

Aquellas relaciones que el espiritu podfa determinar con infalibilidad, al pare-
cer porque se referian a figuras que ¢él mismo construia, es decir, porque eran
. creacion del propio espiritu, reaparecen sorprendentemente en el juego de las fuer-
zas naturales. La ley mas profunda de la razén parecia coincidir con la ley en que
los cuerpos obedecian en sus movimientos. Se encontraba, en la forma mds perfec-
ta, aquello que el espiritu buscaba luego de haberse emancipado de la objetividad
de la interpretacién medieval de la existencia: una verdad tan cierta como sélida,
pero que no viene de arriba, de fuera, que no habia sido impuesta a la ignoran-
cia humana mediante una revelacién autoritaria, sino que se asienta en la naturaleza
misma del espiritu humano y, por ello, se manifiesta a los ojos de la razén con la
miés clara evidencia. En el interior del hombre se encontraba la instancia objetiva
que prometia la ansiada claridad y certeza. |Nunca habia dado aquel “lumen
naturale” una prueba mas certera de su vigencia cdsmical

Y perdénesenos lo extenso de la cita, pero en esta descripcién de Litt
encontramos el espiritu que prevalecia al hacer su aparicién el pensamiento
de Hobbes. Por eso una ética que trabaja con este concepto de naturaleza
va a tratar de encontrar la solucién a sus problemas y el método para su es-
tudio e investigacién en los principios de las ciencias matemdticas naturales.

2) Ley Natural y Derecho Natural

Es menester, afirma Hobbes, distinguir entre ley natural y derecho na-
tural. Por el momento se puede afirmar que Derecho Natural es la libertad
que tiene cada quien para emplear su poder en la forma que considere mas
conveniente para su conservacion. La Ley Natural es la norma por medio
de la cual se evita todo aquello que puede tener consecuencias perjudiciales
para el individuo. La ley viene a ser el limite del derecho: difieren el uno
del otro como la libertad difiere de la obligacién.2!

Por la palabra derecho no hay que entender mds que esa libertad que

20 T, Litt, La ética moderna, traduccién de E. Imaz, Revista de Occidente, 1932, pag. 37.
21 Leviathan, Of Man, c. XIV.
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todo hombre tiene de hacer uso de facultades naturales de acuerdo con la
recta razén. De ahf que el primer fundamento del derecho natural sea éste:
que todo hombre tiene en si la voluntad de proteger su vida y sus miembros.

Neither by the word right is anything else signified than that liberty which every
man hath to make use of his natural faculties according to right reason. Therefore
the first foundation of natural right is this: that every man as much as in him lies
endeavour to protect his life and members22

A right to the end gives also a right to the means. Since every man hath a right
to preserve himself, he must also be allowed a right to use all the means and do all
the actions without which he cannot preserve himself.23

By the right of nature every man is judge of the means which tend to his
preservation.24

By right of nature all men have equal rights to all things.25

In the state of nature profit is the measure of right.26

The right of all to all is unprofitable. For although any man might say of
everything this is mine yet could he not enjoy it, by reason of his neighbour, who
having equal right and equal power pretend the same thing to be his.27

El derecho de naturaleza, afirmard Hobbes en el Leviathan, lo que los es-
critores llaman comunmente ius naturale, es la libertad que cada hombre
tiene de usar su propio poder para la conservacién de su propia naturaleza,
es decir, de su propia vida; y asi pues, para hacer todo aquello que su propio
juicio y razén consideren como los medios mds aptos para lograr ese fin.2?8

Ley de naturaleza (lex naturalis) es un precepto o norma general, estable-
cida por la razén, en virtud de la cual se prohibe a un hombre hacer lo que
puede destruir su vida o privarle de los medios de conservarla; o bien,
- omitir aquello medjante lo cual piensa que puede quedar su vida mejor
preservada. Aunque quienes se ocupan de estas cuestiones acostumbran con-
fundir fus y lex, derecho y ley, precisa distinguir estos términos, porque el
derecho consiste en la libertad de hacer o de omitir, mientras que la ley
determina y obliga a una de esas dos cosas. Asi, la ley y el derecho difieren
tanto como la obligacién y la libertad, que son incompatibles cuando se
refieren a una misma materia,?® El primer principio de la ley natural es:
“hay que buscar la paz”,3° y de ahi se deriva: “Para obtener la paz es nece-
sario renunciar al derecho absoluto que tenemos sobre todas las cosas”.st
Esta es la segunda ley natural,

22 Hobbes, Philosophical Rudiments, c. I-7. The definition of right.
23 Hobbes, Philosophical Rudiments, c. 1-8.

24 Jdem, id., c. 1-g.

25 Idem, id., c. I-10.

26 Idem, id., c. I-10.

27 Idem, id., c. I-11, pig. 11.

28 Leviathan, c. XIV.

29 Leviathan, c. XIV.

80 De Civ. lib. I, c. II, 1.

8t Id. ib., 1L
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Y es necesario el sacrificio personal. Recuerda el Evangelio: “No hagas
a otro aquello que no quieras te hagan a ti.” 32

No es la ley divina que proclaman los tedlogos. No hay voluntad alguna
a la cual deba someterse el hombre. No es la ley social y politica que presu-
pone el estado organizado. No es la ley metafisica; nuestro método nos im-
pide rebasar la esfera de los deseos que mueven el corazén humano. Esta
ley natural estd intimamente relacionada con el derecho natural. “La ley
natural es una dictada por la recta razén concerniente a lo que se debe hacer
u omitir en vista a salvaguardar nuestra vida.” 33

La Ley de la Naturaleza obliga siempre y sobre todo en el fuero interno
o conciencia, no siempre en el fuero externo.’*
. La lex naturalis tanto como el jus naturale, tienen un sentido egoista
en su referencia. La lex naturalis es:

A precept or general rule, found out by which a man is forbidden to do that
which, is destructive of his life, or taketh away the means of preserving the same,
and to omit that by which he thinketh it may be best preserved.

Y el fus naturale se presenta como: “The liberty each man hath to use his
own power, as he will himself, for the preservation of his own life.” Es
decir, que mientras una afirma una libertad, la otra impone rna obligacién.
Pero acerca de qué se permite y a qué se obliga, la contestacién serd siem-
pre: la preservacién del individuo. Estd permitido todo aquello por medio
de lo cual podamos preservar y proteger nuestra vida. Sélo estamos obliga-
dos a aquello que redunda en la conservacién de nuestra vida. Ya veremos
hacia dénde conducir4 tal principio en una teorfa de la accién que preten-
da regular la actividad vital de la criatura.ss

Se define la ley natural como el consentimiento del género humano. La
ley natural es el orden del derecho de razén sobre las cosas que favorecen u
obstaculizan nuestra conservacién. ¢Cudl es el derecho de razén? Es la razén
particular de cada uno. La’ violacién de las leyes de la naturaleza no es
otra cosa que un razonamiento falso.36

La ley de la naturaleza es el dictado de la recta razén cuando discurre
acerca de aquellas cosas que se deben hacer u omitir para la preservacién y |
desarrollo de nuestra vida.

Pero es bueno recordar lo que entiende Hobbes por recta razén —“right
reason”’—, y que él se preocupa por definir cuidadosamente.37

Por recta razén en el estado natural del hombre no se debe entender una

32 Leviathan, Of Man, c. XV.

83 Philosophical Rudiments, c. 11. pag. 1

8¢ Jdem, c. 111, parrafo 27.

85 De Civ. imperium, c. X1V, 1II, lex enim vinculum, jus libertas est.
36 Hobbes, Philosophical Rudiments, c. 11.

37 Ver nota en Rudiments of Philosophy, c. 11, 2.
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infalible facultad, sino el acto de razonar, o sea ese movimiento peculiar
por el que cada hombre pesa los actos que pueden redundar en beneficio o
perjuicio; justicia, gratitud, etc., estin dentro de las leyes de la naturaleza
de Hobbes; pero su autoridad no es absoluta; estd condicionada por la dis-
posicién que tengan otros hombres para obedecerlas y esto requiere un
acuerdo de voluntades: un contrato. '

~ Se puede renunciar a estos derechos de dos maneras: por simple renun-
ciacién o por traslacién. Segun la primera férmula se renunciaria simple-
mente a un determinado derecho. La segunda férmula consiste sencilla-
mente en la no resistencia.3® La traslaciéon mutua de un derecho entre dos o
mds personas se llama contrato y la promesa de aquellos que contratan es el
pacto del contrato.??

Definition of contract and covenant:40

But the act or two or more, mutually conveying their rights, is called a con-
tract. But in every contract, either both parties instantly perform what they contract
for, in so much as there is no trust had from either to other; or the one performs,
the other is trusted; or neither perform. Where both parties perform presently
there the contract is ended as soon as it is performed. But where there is credit
given, either to one or both, there the party trusted promiseth after performarice;
and this kind of promise is called a covenant. .

Covenants in the state of nature are in vain and of none effect: not so in civil
government.41

La tercera ley de la naturaleza es que es necesario observar las conven-
ciones. Si los hombres han renunciado a sus derechos por obtener la paz
esta convencién serd vana si los pactos no se hacen inviolables.42

Si los pactos que resultan del consentimiento mutuo son obligatorios
¢se dird lo mismo de pactos impuestos por la fuerza? La promesa hecha a un
ladrén bajo amenaza de muerte, ¢es obligatoria? Hobbes dice que si.*3

Hay casos en los cuales un pacto puede ser invalidado.#4

Como advierte Janet%® ésta es la moral natural.#6 No es la ley civil la
que fija los articulos de la ley natural: es la razén; es la sola razén la que
declara al hombre que debe buscar la paz y de este principio deducir to-
dos  los preceptos contenidos en el Decdlogo4? y en el sentido comun. La

38 Hobbes, Leviathan, Of Man, c. XIV.

39 Hobbes, Philosophical Rudiments; c. I, IX.

40 Idem, c. 11, pag. 2o.

41 Jdem, c. 11, pag. 11.

42 Philosophical Rudiments, ¢ 111, 1, 3. Leviathan, Of Man, c. XV.

43 Leviathan, Of Man, c. X1V, Philosophical Rudiments.

44 Leviatan, Of Man, c. XIV y XV. Philosophical Rudiments, c. 11, 1II, entero XVI.
Cit. por Janet, op. cit.

45 Histoire de la Philosophie Morale et Politique.

46 De Civ. Lib.,, c¢. 111, Lex naturalis eadem cum morali, XXIX, Leges natura sunt

inmutabiles, XXVII, obllgant in foro interiori.
47 De Civ. c. IV.
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moral natural se opone al derecho natural. El derecho nos autoriza a ha-
cerlo todo. La moral nos impide todo.lo que es contrario a la paz. El uno
y el otro descansan sobre un principio comin: el deseo de la preservacién.

En fin, las leyes naturales no son propiamente leyes sino teoremas. La
verdadera ley es la palabra del jefe al cual todos estamos obligados a
obedecer.

Asi, para que la ley natural sea obligatoria es menester que se esté seguro
de su ejecucién.®® Esto lo asegura el poder civil. El poder civil no es el
autor de la ley natural, mas es la condicién indispensable para que se cum-
pla. Y esto se cumple en un hombre o asamblea.#® Por este pacto, la multi-
tud se convierte en una persona. Esta persona es ¢l Estado o la Republica.
Es lo que Hobbes llama Leviatin o Dios mortal. El Estado puede ser de-
finido:

Una persona autorizada en todas sus acciones por un cierto ntimero de hom-

bres, en virtud de un pacto reciproco, con el fin de usar del poder de todos para
asegurar la paz y la defensa comun.50

Ll poder civil es el poder absoluto.

Y de la anterior teoria fundamentada en el egoismo tiene que derivar
Hobbes, de una u otra manera, su ética y su teoria del orden social. Recor-
demos que en el estado de naturaleza no hay normas que rijan la vida del
ser humano, ni siquiera la ley del mas fuerte, ya que segtiin Hobbes es muy
poca la diferencia que hay entre las facultades y habilidades de unos y otros
hombres, ya que ‘“‘the weakest has strength enough to kill the strongest”.
Por naturaleza “every man has a right to everything, even to one body”, y
en este estado “every man is enemy to every man”. En estas condiciones,
¢cudl es el lugar para el trabajo ordenado? ¢Para el conocimiento: ciencia,
arte, filosofia o religion? ;Como.resolver el problema de una Sociedad? Sélo
existe:

Continual fear and danger of violent death; and the life of man is solitary, poor,
nasty, brutish and short y force and fraud are in war the two cardinal virtues.51

El hombre se encuentra, pues, en el estado de naturaleza. Sélo a él le
toca decidir acerca de lo justo y lo injusto; lo bueno y lo malo. Mids atn,
no se debe hablar, porque no tiene sentido, de justicia y de bondad.

Los hombres, por naturaleza, son iguales y ese miedo que se tienen los
unos a los otros consiste, por un lado, en esa misma igualdad, y por otro en
su reciproco deseo de hacerse dafio. El hombre en estado de naturaleza es

48 Leviathan, c. XVII, Philosophical Rudiments.

49 Leviathan, Of Commonwealth, ¢. XVII. “Yo transmito a ese hombre o a esa asam-
blea”, etcétera.

50 Leviathan, Of Commonwealth, ¢. XVIII.

51 Leviathan, c. VI, XVI, ¢. X1V, X.
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una fiera con la voluntad dirigida hacia el dafio de sus semejantes. Lo que
ha de regir es la ley del mds fuerte.

That men by nature are all equal. The cause of mutual fear consists partly in
the natural equality of men, partly in their mutual will of hurting.52

All men in the state of nature have a desire and will to hurt.., many seem
at the same time have an appetite to the same thing; which yet very often they
can neither enjoy in common, nor yet divide it; whence it follows that the stron-
gest must have it, and who is strongest must be decided by the sword.53

En el estado de naturaleza, lo justo o lo injusto deben ser medidos no
de acuerdo, con las acciones, sino con el deseo y la conciencia de los agentes.
Aquello que es hecho necesariamente y por amor a la paz, en vista de nues-
tra preservacién, estd bien hecho.

La ley natural coincide con la ley moral.

La ley civil no es mis que la garantia de la natural. La ley natural es
la regla por la cual nuestra razén comprende la necesidad de limitar y res-
tringir el derecho natural, o sea, ese derecho de todos sobre todas las cosas
y trae como resultado que ese estado de guerra sea constante. Y es la ley
la Ynica que puede terminar con la relativizacién constante que hacen los
hombres de los conceptos de bien y mal.

3) Idea del Hombre

El Leviathan estd dividido en cuatro partes, que tratan del Hombre, el Es-
tado, el Estado cristiano y el Reino de las Tinieblas.

El hombre es primero, ya que él es, a la vez, la materia y el artifice del
gran Leviatian. ¢Qué es este hombre? En los comienzos mismos de la Intro-
duccién nos dice:

For secing life is but a motion of Limbs, the beginning whereof is in some prin-
cipall part within; why may we not say, that all Automata (Engines that move
themselves by springs and wheeles as doth a watch) have an artificiall life? For
what is the Heart, but a Spring; and the Nerves, but so many Strings; and the
Joynts, but so many Wheeles, giviig motion to the whole Body, such as was intended
by the Artificer? 54

En la parte primera, dedicada al hombre, analiza las sensaciones, la
imaginacién, la consecuencia o serie de imaginaciones, el lenguaje, la razon
y la ciencia, las pasiones, las virtudes, el poder, la estimacién, la dignidad,
la religién. Son especialmente interesantes el capitulo xmi, que trata de la
condicién natural del género humano, en lo que concierne a su felicidad y
su miseria; el x1v, de la primera y segunda leyes naturales y de los contra-

&2 Hobbes, Philosophical Rudiments, c. 1-3, pag. 6.

83 Idem, id., c. 1. 4, pag. 7.
&4 Hobbes, Leviathan, The introduction.
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tos, y el xv, de otras leyes de la naturaleza. Hobbes, como lo veremos en
su ética, llega a la conclusién de que lo que nosotros deseamos es lo que lla-
mamos bien, y lo que odiamos es lo que llamamos mal, y de estas nociones
procede a describir la naturaleza del hombre, que no es otra cosa, al fin y
al cabo, digdmoslo de una vez, que un animal egoista.

Tengamos presente que la psicologia de Hobbes es materialista. Consi-
derard no sélo al universo en su conjunto, sino al Estado y al hombre indi-
vidual como un reloj o una mdquina mis o menos complicada, en la cual
el corazén es el résorte, los nervios los hilos y las articulaciones las ruedas.
Y en sus Philosophical Rudiments dice:

The faculty of human nature may be reduced into four kinds: bodily strength,
experience, reason, passion.55 That the beninning of mutual society is from fear.56
All society therefore is either for gain or for glory; that is, not so much for love
of our fellows, as for the love of ourselves.57

Afirma Hobbes la igualdad de todos los hombres. Esta igualdad de los
hombres la entiende no en un sentido politico, sino fisico y mental. La
naturaleza ha hecho a los hombres iguales en sus facultades, tanto fisicas
como mentales. Quizd se encuentre un hombre mds rdpido de mente o fuer-
te de cuerpo, pero todo esto puede ser superado por secretas maquinaciones
o por la unién con otros que sientan el mismo temor.

Nature hath made men so equall, in the faculties of body, and mind; as that
though there bee found one man sometimes manifestly stronger in body, or of
quicker mind than another; yet when all is reckoned together, the difference bet-
ween man and man is not so considerable, as that one man can thereupon claim
to himselfe any benefit, to which another may not pretend, as well as he. For as to
the strength of body, the weakest has strength enough to kill the strongest, either
by secret machination, or by confederacy with others, that are in the same danger
with himselfe.58

Dice Hobbes, al estudiar la naturaleza del hombre: asi hallamos en la
naturaleza del hombre tres causas principales de discordia: primera, la com-
petencia; segunda, la desconfianza; tercera, la gloria.

La primera causa impulsa a los hombres a atacarse para lograr un bene-
ficio; la segunda, para lograr seguridad; la tercera, para obtener reputacién.
La primera hace uso de la violencia para convertirse en dueiia de las per-
sonas, mujeres, nifios y ganados de otros hombres; la segunda, para defen-
derlos; la tercera recurre a la fuerza por motivos insignificantes, como una
palabra, una sonrisa, una opinién distinta, como cualquier otro signo de
subestimacidn, ya sea directamente en sus personas o de modo indirecto en

55 Hobbes, Philosophical Rudiments, ¢. 1. Introduction.
58 Idem, id., c. I, 2.

57 Idem, id., ¢. 1, 2, péag. 5.

58 Hobbes, Leviathan, c. XIII.
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su decencia, en sus amigos, en su nacién, en su profesién o en su apellido.5

El hombre, como producto de la naturaleza, es una criatura plena de

pasién y ambiciosa de poder. A ese fin del poder se dirigen todas las pasio-

nes humanas. El hombre vale tanto como pueda. Y ese poder es al que

los hombres llaman dignidad. Satisfecho un deseo, surge otro. Y la felicidad
humana consiste en satisfacer los deseos de manera gradual y progresiva.

So that in the first place, I put for a general inclination of all mankind, a per-

petuall and restlesse desire of Power after power, that ceaseth onely in Death.60

For as Prometheus (which interpreted, is The prudent man), was bound to the

hill Caucasus, a place of large prospect, where, an Eagle feeding on his liver, devoured

in the day, as much as was repayred in the night: So that man, which looks too far

before him, in the care of future time, hath his heart all the day long, gnawed on

by feare of death, poverty, or other calamity; and has no repose, nor pause of his

anxiety, but in sleep.61

El hombre no es mas que una cosa individual sobre la cual ejercen su
accion las fuerzas exteriores. Singularmente los pensamientos de los hom-
bres no son mds que representaciones o apariencia de cierta cualidad o de
otro accidente de un cuerpo exterior a nosotros, de lo que comunmente
llamamos objeto. Dicho objeto actiia sobre los ojos, oidos y otras partes del
cuerpo humano, y por-diversidad de actuacién produce diversidad de apa-
riencias. .

El origen de todo ello es lo que llamamos sensacion. En efecto: no existe
ninguna concepcién en el intelecto humano que antes no haya sido recibida,
totalmente o en parte, por los 6rganos de los sentidos. Todo lo demds de-
riva de este elemento primordial.®?

Todo conocimiento viene, pues, de la sensacién, que no es mis que un
cierto movimiento de'los érganos. La sensacién, al pasar del cerebro al
corazén, se convierte en placer o en dolor, y, segin sea su objeto, en amor
u odio. En realidad no existe mds que la apariencia de las cosas en nuestra
fantasia, ““their appearance to us is fancy”, aunque €l le dé el nombre de
decaying sense (“‘sensacién decadente”, ha traducido Manuel Sdnchez Sarto).s3
Este decaying sense, si queremos expresar la misma cosa (me refiero a la
fantasia), lo llamamos imaginacién, como ya dije antes; pero cuando que-
remos expresar ese decaimiento y significar que la sensacién se atenta, enve-
jece y pasa, la llamamos memoria. Asi, imaginacidn y memoria son una
misma cosa que para diversas consideraciones posee, también, nombres di-
versos.54

59 Hobbes, Leviathan, c¢. XIIL

60 Hobbes, English Works, 1V, pag. %5; citado por Pogson Smith, op. cit.
61 Idem, id., pag. 82.

62 Leviathan, Of Man, c. L

63 Hobbes, Leviatdn, edicion mexicana del Fondo de Cultura Econémica.
64 Hobbes, Leviathan, Of Man, Part. 1, c. 1.
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Los hombres dicen que aman aquello que desean y que odian aquellas
cosas por las cuales tienen aversién:

. That which men Desire, they are also sayd to Love: and to Hate those things, for
which they have Aversion. So that Desire, and Love, are the same thing; save that by
Desire, we always signifie the Absence of the Object; by Love, most commonly the
Presence of the same. So also by Aversion, we signifie the Absence; and by Hate,
the Presence of the Object.65

Muchos deseos y muchos temores combaten constantemente en nuestro
espiritu. A este estado se le llama deliberacion, y el ultimo de sus deseos,
que es en realidad el que le importa, es la voluntad.

When in the mind of man, Appetites, and Aversions, Hoppes, and Feares, con-
cerning one and the same thing, arise alternatcly; and divers good and evill conse-
quences of the doing, or omitting the thing propounded, come successively into our
thoughts; so that sometimes we have an Appetite to it; sometimes an Aversion from
it; sometimes Hope to be able to do it; sometimes Despaire, or Feare to attempt it;
the whole summe of Desires, Aversions, Hopes and Fears, continued till the thing be
either done, or thought impossible, is that we call Deliberation.. .66

In Deliberation, the last Appetite or Aversion, inmediately adhering to the action,
or to the omission thereof, is hat we call the will.

Deliberation is nothing else but a weighing, as it were in scales, the conveniences
and inconveniences of the fact we are attempting; where that which is more weighty
doth necessarily according to its inclination prevail with us.67

Y asf como el ultimo apetito en la deliberacién se denomina voluntad,
asi la ultima opinién en busca de la verdad del pasado y del futuro se llama
juicio o sentencia resolutiva y final de quien realiza el discurso. Y como la
serie completa de los apetitos alternos en la cuestién de lo bueno y de lo
malo se llama deliberacion, asi la serie completa de las opiniones que alter-
nan en la cuestidon de lo verdadero y de lo falso, se Hama duda.58

Tradicionalmente se ha pensado, dice Hobbes, en el hombre como una
criatura racional, pero es algo mds. Es un ser pleno de actividad. Esa in-
fluencia del ambiente exterior a que nos hemos referido antes, provoca en
el ser humano reacciones hacia aquello que ayuda la actividad vital, “vital
motion”. El placer serd un movimiento que ayuda la accién vital y el dolor
algo que la obstaculiza. Se observard de inmediato que no hay conexién
légica con su teoria de que los apetitos o deseos tienden siempre como ob-
jetivo al placer o a evitar el dolor. Pero no olvidemos que es un filésofo
materialista tratando de presentar un sistema de psicologia, y que necesaria-
mente dard importancia a esos impulsos que surgen de los deseos del cuerpo,
cuyo objetivo obvio es la preservacién del organismo del agente, y esto,

65 Hobbes, Leviathan, Of Man, Part. I, c. VI, pig. 40.

66 Hobbes, Leviathan, Of Man, Part. 1, c. VI, pig. 46.

67 Hobbes, Philosophical Rudiments, c. XI1II, 16, pig. 18o.
68 Hobbes, Leviathan, Of Man, Part. I, ¢. VL
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unido a su deseo filésofico de simplificar, le llevard a la conclusién de que
en todo impulso humano hay una preocupacién egoista del hombre.

Y eso es el hombre para Hobbes: un ser cuyos apetitos y deseos estin
materialmente dirigidos ya sea a la preservacién de su vida o a la busqueda
e intensificacién del placer.

4) Idea de la Sociedad

Como bien advierte Wundt en su Etica, lo primero que trata Hobbes
es de destruir lo afirmado por Aristételes y enseilado por la escoldstica:
“El hombre es un animal racional nacido para la sociedad.” A veces llega
a referirse a Aristételes como al maestro mds pernicioso que jamds haya
existido. Dice Hobbes que, a su juicio, dificilmente podrad existir cosa tan
absurda como la que ahora se denomina metafisica aristotélica; ni nada tan
contrario al gobierno como gran parte de lo que dijo en su Politica ni nada
mds ignorante que gran parte de su Efica.%?

Con palabras no menos duras, que no con argumentos convincentes, se
refiere a la escolastica. No olvidemos que entre los principios materialistas
de su metafisica y las consecuencias en el orden politico y moral esti el
quid de su filosoffa. Y él necesitaba destruir todas las afirmaciones tradi-
cionales para poder asentar de manera légica y precisa su principio del es-
tado de guerra, que es, en realidad, la base de toda su doctrina. Es decir,
que el hombre no es social por naturaleza, sino por accidente, por necesidad.
Lo que buscamos en los demds hombres no es compaiiia, sino nuestro propio
y unico interés. Nosotros deseamos obtener bienes o ventajas, ya sean de
orden fisico o espiritual.?® Queremos recordar el ejemplo citado una y otra
vez y con el cual trata Hobbes de probar que nos dejamos llevar por bellas
palabras, pero que la realidad es otra. Hobbes propone un experimento: que
se considere el hombre a si mismo. Verd que cuando emprende una jor-
nada procura armas y trata de ir bien acompaifiado; cuando va a dormir
cierra las puertas y hasta cuando se halla en su propia casa echa la llave a
sus arcas. Y eso a pesar de que sabe que existe un gobierno que le protege.
¢No es esto acusar a la humanidad con los actos, por mucho que luego trate
de alabdrsela con palabras?

It may seem strange to some man, that has not well weighed these things; that
Nature should thus dissociate, and render men apt to invade, and destroy one ano-
‘ther; and he may therefore, not trusting to this Inference, made from the Passions,
desire perhaps to have the same confirmed by Experience. Let him therefore consider
with himselfe, when taking a journey, he armes himselfe, and seeks to go well accom-
panied; when going to sleep, he locks his dores; when even in his house he locks
his chests; and this when he knowes there bee Lawes, and publike Officers, armed, to-

69 Hobbes, Leviathan, Part. 1V, ¢. XLVL
70 Hobbes, Philosophical Rudiments, Preface, c. I, IL
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revenge 2ll injuries shall bee done him; what opinion he has of his fellow subjects,
when he rides armed; of his fellow Citizens, when he locks his dores; and of his chil-
dren, and servants, when he locks his chests. Does he not there as much accuse man-
kind by his actions, as I do by my words? But neither of us accuse mans nature in it.
The Desires, and other Passions of man, are in themselves no Sin. No more are the
Actions, that proceed from those Passions, till they know a Law that forbids them:
which till Lawes be made they cannot know: nor can any Law be made, till they have
agreed upon the Person that shall make it.71

Se puede ver, tanto en el Leviathan como en De Cive, que para formular
su teoria del Estado Hobbes parte de la definicién tradicional del derecho
natural, segun la cual debe darse a cada uno lo suyo. Pero, ¢qué quiere
decir mio?; ¢y tuyo? .

Antes de toda sociedad civil, repetird Hobbes, no existe lo justo ni lo
injusto, lo tuyo ni lo mio. En esta guerra de todos contra todos se da una
consecuencia: que nada puede ser injusto. Las nociones de derecho e ilegali-
dad, justicia € injusticia estdn fuera de lugar. Donde no hay poder comun,
la ley no existe: donde no hay ley, no hay justicia. No hay distincién entre
tuyo y mio; sélo pertenece a cada uno lo que puede tomar, y s6lo en tanto
que puede conservarlo. Las pasiones que inclinan a los hombres a la paz y a
la asociacién son el temor a la muerte, €l deseo de las cosas que son necesa-
rias para una vida confortable y la esperanza de obtenerlas por medio del
trabajo.’? No se puede hablar de justicia e injusticia como cosas que perte-
nezcan al hombre en tanto hombre, sino en tanto ciudadano. “Justicia e in-
justicia no son facultades ni del cuerpo ni del espiritu. Si lo fueran podrian
darse en un hombre que estuviera solo en el mundo, lo mismo que se dan
sus sensaciones y pasiones. Son, aquéllas, cualidades que se refieren al hom-
bre en sociedad, no en estado solitario.” 73

El hombre oscila, pues, entre su conservacién, la conservacién de su vida
y el terrible temor a la muerte. Entre estos dos extremos se angustia y vive
sufriendo, esperando el final. Por otra parte, el estado de naturaleza en el
que nace el hombre es el estado de lucha de uno contra todos. El estado de
naturaleza es el estado mds desdichado del hombre. Homo homini lupus.
Hay que encontrar una salida hacia la seguridad. La solucién es salir del es-
tado de naturaleza en el que el hombre es lobo del hombre, para obtener la
seguridad y la paz. Y es asi como surge en €l la idea de sociedad. El Estado,
a su vez, ha de tener una cabeza o jefe cuyo poder serd ilimitado, ya que en
¢l esta representado el poder de todos los asociados reunidos. Kl sera la con-
ciencia publica acatada por todos. Propiedad, libertad, sociedad, etc., existi-
rdn mientras el Estado las tolere.™

71 Hobbes, Leviathan, Part. 1. c¢. XIII.

72 Leviathan, Of Man, cap. XIIIL

73 Ibid.

74 Hobbes, Philosophical Rudiments, 1, c. 1.



288 DIEGO DOMINGUEZ CABALLERO

Afirma Windelband %5 que: “...el fundamento de la teoria del contrato
reposa en Hobbes en motivos més generales. Al concebirse la vida politica y
social partiendo de la naturaleza humana, encuentra el filésofo inglés el ca-
ricter esencialfsimo de ella en el instinto de conservacién o el egoismo, sim-
ple y evidente principio explicativo de toda la vida volitiva. Con ello refie-
ren la metafisica materialista y la psicologia sensualista este instinto de
conservacidn, segun su esencia, al mantenimiento y elevacion de la existencia
sensible del individuo. Todos los demds objetivos de la voluntad no tendrian
otro valor que el de medios para Ia realizacién de aquel supremo y compren-
sivo designio. Con arreglo a este principio no debe tener el hombre como
esencia natural otra norma de valoracién que la del provecho o el daiio, el
estimulo o el refrenamiento; la distincién de lo bueno y de lo malo, de lo justo-
y de lo injusto no se funda en la naturaleza del individuo, sino en puntos de
vista sociales, alli donde se toma como pauta de valoracién el interés colectivo
en vez del particular. De esta guisa se convierte €l egoismo en el principio
de toda la filosofia préctica; pues si el instinto de conservacién del individuo
debe ser limitado y enmendado por el mandato del Estado, se ve en este mis-
mo Estado la mds ingeniosa y perfecta de todas las instituciones que ha en-
contrado el egoismo para lograr y asegurar su satisfaccion. El estado de natu-
raleza en que el egoismo de uno se halla en oposicién del egoismo de otro, es
la lucha de todos: para escapar de ¢l ha sido creado el Estado, como un con-
venio de mutua garantia, a fin de promover la paz entre sus miembros”.

Como dice en la segunda parte del Leviathan, al tratar del Estado 7 como
la causa final, fin o designio de los hombres (que, naturalmente, aman la li-
bertad y el dominio sobre los demds), al introducir esta restriccién sobre si
mismos (en la que los vemos vivir formando Estados), los hombres forman
el Estado para el cuidado de su propia conservacién'y, por afiadidura, el logro
de una vida mas armdnica; es decir, el deseo de abandonar esa miserable con-
dicién de guerra que, tal como hemos manifestado, es consecuencia de las
pasiones naturales de los hombres, cuando no existe poder visible que los ten-
ga a raya y los sujete, por temor al castigo, a la realizacién de sus pactos y a
la observancia de las leyes de naturaleza explicadas en los capitulos x1v y xv.

8) Concepcion metafisica

La actitud de Hobbes es francamente materialista. Partiendo de una acti-
tud empirica desarrolla una filosoffa materialista. Insiste en un racionalismo,
pero su universo racional ha de ser deducido de un solo y simple principio.
Aqui su diferencia con Descartes. El movimiento es la tnica realidad, y toda
otra cosa no es mas que fantasfa y creacién de nuestras mentes. Como ad-

75 Historia de la filosofia, tomo “Filosofia moderna”.
78 Cap. XVIIL
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vierte Sorley,” Hobbes, que habfa formulado una teorfa mecdnica del univer-
so fisico, ni siquiera conocfa bien una de estas teorias, como, por ejemplo,
la de Descartes. : .

Pero Hobbes fue mucho mis lejos, y presenta una teoria mis audaz aun-
que imposible. Descartes restringe el mecanismo del mundo exterior y man-
tiene la independencia de la existencia' mental. La mente es lo mds cierto.
Hobbes no limita laaplicacién de su nueva idea. El pensé que podia tranqui-
lamente pasar de los movimientos exteriores a “los movimientos internos de
los hombres”, y de allf 2 la formulacién de una teoria politica y una teorfa
moral. Esto es lo que él exactamente nos dice. Insistimos con Sorley en que
su actitud metafisica (materialismo mecanicista) y su psicologia son la rafz
misma de sus conclusiones éticas y politicas. Es allf donde se debe concentrar
el ataque a las deshumanizadoras tesis de Hobbes.

Las transiciones de un movimijento exterior a uno interior, para utilizar
el lenguaje de Hobbes, no se pueden llevar a cabo de manera légica. El
mismo, més tarde, encuentra la dificultad. Pero méis que un filésofo fue un poli-
tico, que trataba de acomodar y explicar un determinado momento histé-
rico, y encontré que su teoria sélo podia sostenerse sobre la base de una con-
cepcién materialista del universo. El cardcter externo y mecanico de su teoria
politica es el signo mds evidente de su carencia de realidad. La critica a su
materialismo mecanicista y a su idea del hombre fue intentada por los mora-
listas ingleses inmediatamente posteriores. Algunos de los llamados platonis-
tas de Cambridge, especialmente Cudworth y Moore.

6) Ftica

a) La conciencia. Hobbes, una y otra vez, niega la realidad de la concien-
cia, y trata de explicarla como una adquisicién, como un producto de la ex-
periencia. Afirma que no tenemos ninguna facultad moral que pueda, intui-
tivamente, distinguir entre bien y mal. Nuestro conocimiento de lo moral,
como todo otro conocimiento, lo hemos adquirido a través de la experiencia:

It is either science or opinion which we commonly mean by the word conscience;
for men say that such a thing is true in upon their conscience; which they never do
when they think it doubtful, and therefore they know or think they know it to be
true. But men when they say things upon their conscience, are not therefore presu-
med certainly to know the truth of what they say: it remained then that word is used
by them that have an opinion, not only of the truth of a thing, but also of their
knowledge of it; to which the truth of the proposition is consequent. 1 therefore
define to be opinion of evidence.78

Y en su trabajo donde trata el tema de la libertad y necesidad, nos dice:

T1 History of English Philosophy, pig. 61.
78 Hobbes, On Human Nature, c. VI-8.
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I conceive that when a man deliberates wheter he shall do a thing or not do
it, he does nothing else but consider whether it be better for himself to do it or not
to do it.79

b) Bien y mal; justo e injusto. El estudio del bien y del mal, de lo justo
y de lo injusto se concretard, para Hobbes, al estudio de lo bueno y lo malo
en las conversaciones y sociedades de la humanidad. Seri algo puramente
convencional. Mal y bien, justicia e injusticia, serdn Unicamente los nom-
bres tras los cuales se agazapan hipécritamente nuestros deseos y nuestras
aversiones. Y esos nombres, esas palabras, no son méis que “the money of
fools”. Ademds, los deseos y aversiones cambian constantemente y de acuer-
do con los temperamentos, costumbres y doctrinas de hombres que son y
tienen que ser, por su misma estructura, diferentes, tanto en las sensaciones
que reciben de los sentidos como en aquello que se conforma o no con la
razén. Es lo que nos dice en el Leviathan:

For Morall Philosophy is nothing else but the Science of what is Good, and Evill,
in the conversation, and Society of man-kind. Good, and Evill, are names that signifie
our Appetites, and Aversions; which in different tempers, customes, and doctrines of
men, are different: And divers men, differ not onley in their Judgement, on the
senses of what is pleasant, and unpleasant to the tast, smell, hearing, touch, and
sight; but also of what is conformable, or disagreeable to Reason, in the actions
of common life.80 '

El objeto natural de los deseos del hombre es aquello que le es agrada-
ble, lo que le place; lo que tememos u odiamos es nuestro mal: “Displeasure
is the appearance or sense of evil”. Lo que nosotros deseamos es nuestro bien:
“Pleasure is the appearance or sense of good.” Bien y mal no son, pues, otra
cosa que placer y dolor:

Such is the nature of man, that every one calls that good which he desires and
evil which he eschews. And therefore through the diversity of our affections it hap-
pens, that one counts that good which another count evil; and the same man what
now he estemed for good he inmediately after looks as an evil: and the same thing
which he calls good in himself, he terms evil in another; for we all measure good
and evil by the pleasure or pain we cither feel at present or expect hereafter.8l

Y que el amor sea deseo del bien y el odio aversién del mal son cosas tan
ineludibles y necesarias como que la piedra caiga hacia la tierra o uno mis
uno sea igual a dos. Nada de lo que es necesario puede estar contra la razén
y, como consecuencia, todo lo que estd contra la razén es justo y legitimo; es
la justicia, es el derecho. Tenemos el derecho de seguir el bien y evitar el

79 Hobbes, On Liberty and Necessity.
80 Hobbes, Leviathan, c. XV.
81 Hobbes, Leviathan, c. XIX-17, pag. 196.



MORAL Y DERECHO EN HOBBES 291

mal. La conservacién serd nuestro sumo bien. La muerte el mal mids terrible
y del que debemos precavernos.s2

Pero todo lo anterior nos llevard a otra consecuencia. Si todas nuestras
acciones voluntarias emanan de las diversas opiniones que nosotros tenemos
acerca del bien y del mal, de lo justo y lo injusto, entonces serd el Estado
quien estd encargado de velar por las acciones de los asociados y a quien to-
card, inevitablemente, investigar las opiniones de esos mismos asociados. El
Estado estd encargado de la paz y la defensa comin y no puede permitir, por
tanto, que se propaguen y ensefien doctrinas que propugnen la desobediencia
a ese mismo Estado. Y al mismo tiempo ha de preocuparse por propagar
aquellas doctrinas que aseguren una mayor obediencia de los asociados. Ya
vemos aqui un concepto de la propaganda al servicio del Estado, como fija-
dor de verdades y que ha desempefiado un papel tan preponderante en la
mentalidad moderna.s3

The civil laws were the rulers of good and evil, just and unjust, honest and dis-
honest; that therefore what the legislator commands, must be held for good, and
what he forbids for evil.84

It belongs to kings to discern between good and evil, wicked are those though
usual, sayings, that he only is a king who does righteously, and that kings must not
be obeyed unless they command us just things; and many other such like. Before
there was any government just and unjust had no being, their nature only being
relative to some command; and every action in its own nature is indifferent; that it
becomes just or unjust, proceeds from the right of the magistrate. Legitimate kings
therefore make the things they command just, by commanding them and those which
they forbid, unjust, by forbidding them. But private men, while they assume to
themselves the knowledge of good and evil desire to be even as kings; which cannot
be with the safety of the Commonwealth.85

c) El interés como consejero moral. El fin principal de nuestra existencia,
en el pensamiento de Hobbes, es, como ya vimos antes, la conservacién y des-
arrollo de la vida. Los medios para conseguir este fin serdn la legitimacién
del derecho de emplear todos los medios posibles para la conservacién de nues-
tra vida.8¢ Pero esto nos llevard a una segunda consecuencia, y es que cada
uno es juez de los medios que crea necesarios para su conservacién.8” Ahora
bien, si yo tengo el derecho de defender, preservar y desarrollar mi vida, pue-
do utilizar todos los medios posibles, y soy el unico juez de tales medios,
resultard que emplearé todo para mi conservacién y que el consejero moral

82 Hobbes, Philosophical Rudiments, c. 1, VII, pig. 8.

83 Ver sobre el particular el interesante trabajo de J. M? Sinchez de Muniain Filosofta
de la propaganda (curso monografico dictado en la Universidad de Madrid, 1g51-52).

84 Hobbes, Philosophical Rudiments, c. Vi-g.

85 Hobbes, Philosophical Rudiments, c. XII-1, pigs. 149-150.

86 Idem., id. VII.

87 Hobbes, Philosophical Rudiments, 1X.
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de tal juez serd tinica y sencillamente el interés. La medida de mi derecho v,
por ende, la medida de mi ética y de mi moral, ser4 la utilidad.8® Claro que
esto nos va a llevar a otra consecuencia. Yo 1io soy el tinico que vivo. No soy
un Robinsén. Hay otros seres vivientes a2 mi alrededor. ;Cuil es la posicién
de esos otros seres? ¢Cudl es mi posicién? ¢Cudl es la relacién entre unos y
otros? Hobbes dird: “Todos los hombres son iguales”,®® pero cuidémonos
y pongamos un poco de atencién a esa igualdad de los hombres que proclama
Hobbes. Todos los hombres tienen un derecho absoluto sobre todas las cosas
y todos un igual poder, pero, con esta afirmacién, podemos ver inmediata-
mente que este derecho de todos sobre todas las cosas carece de significado
real. ¢Qué importa decir que tal cosa es mfa si todos pueden decir otro
tanto? % De esta igualdad de naturaleza y de esta igualdad de derechos entre
todos los hombres nace la guerra. Los hombres, al tener los mismos deseos,
se vuelven enemigos. El estado de naturaleza es el estado de guerra de todos
contra todos. Y aquf estd el principio original y esencial de la moral y la
ética de Hobbes.

d) La Justicia. Segtin Hobbes no tiene sentido hablar de justicia en ese
estado de naturaleza que ya hemos tratado de describir. Se habla de justicia
cuando la sociedad est4 ya constituida. Y, :qué es entonces la justicia? Justo
e injusto, lo mismo que justicia e injusticia, son términos que se prestan a
equivoco. Y es menester distinguir cuindo estos términos se aplican a las
personas y cuando a las acciones. '

These words just and unjust as also justice and injustice are equivocal; for they
signify one thing when they are atributed to persons another when to actions. When
they are atributed to actions just signifies as much as what is done with right, and
unjust as what is done with injury. He who had done some just thing is not there-
fore said to be a just but guiltless; and he that had done some unjust thing, we do
not therefore say he is an unjust but guilty man. But when the words are applied
to persons to be just signifies as much as to be delighted in just dealing, to study
how to do righteousness, or to endeavour in all things to do that which is just; and
to be unjust is to neglect righteous dealing, or to think it is to be meassured not
according to my contract, but some present benefit.91

La justicia de que nos habla el Leviathan estd, paraddjicamente, vacia de
todo contenido ético. Su idea de la justicia hemos de buscarla en su teoria
de los pactos o convenciones o contratos. Antes del pacto, no existe ni lo tuyo
ni lo mfo. No hay justicia ni injusticia. De acuerdo con nuestras normas, justo
es dar a cada uno lo suyo. Pero esa distincién de lo mio y lo tuyo no comienza
sino con la iniciacién del gobierno civil; serd, por tanto, en esa sociedad civil

88 Idem., id.

89 Philosophical Rudiments, 111, y Leviathan, Of Man, c. XIIL
90 Philosophical Rudiments, I-2 y 3.

91 Philosophical Rudiments, c. 11, 5, pig. 32.
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en donde hay que buscar el significado y sentido de la justicia. Y Ia justicia
no es mas que la observancia de las convenciones.?2

Before the yoke of civil society undertaken, no man had any proper right; all
things were comman (o all men. Tell me therefore how gottest thou this propriety
but from the magistrate? How got the magistrate it, but that every man transferred
his right on him? And thou therefore hast also given up thy right to him. Thy
dominion therefore and propriety is just so much as he will, and shall last as long
as he pleases.93

Entonces el derecho de propiedad, lo tuyo y lo mio en que ha de basarse
la justicia, no es mds que una concesién del gobierno civil. ¢De dénde es que
hemos obtenido nuestra propiedad si no es del Estado? dird Hobbes. Por tan-
to, la base de ese derecho de propiedad estd totalmente subordinada al Estado.?*

e) La Caridad. La caridad, nos dice Hobbes, es el placer que el hombre
siente al tener su propia sensacién de poder, la capacidad de ayudar a los
otros y, por otra parte, la sensacién de fariseo de que no es como los demds.

There can be no greater arguments to a man of his own power, that to find himselt
able not only to accomplish his own desires but also to assist men in theirs; and this
is that conception wherein consisteth charity.95

Cuando el hombre da, lo hace siempre guiado por un interés, ya que el
dar es una accién voluntaria y en todo acto voluntario lo que el hombre per-
sigue es su propio bien:

No man giveth but whith intention of good to himself, because gift is voluntary;
and of all voluntary acts, the object to every man is to his own good.96

Como vemos, no distingue Hobbes entre busqueda instintiva y busqueda
deliberada de placer. La piedad que pueda el hombre sentir ocasionalmente
por sus semejantes no es mds que un resultado de imaginarse que esa cala-
midad de que se apiada le pueda ocurrir a élL

f) Idea de la libertad. Es interesante la nocién de libertad que desarrolla
Hobbes. Se puede afirmar que hay libertad cuando no encontramos obsticu-
los al desarrollo de nuestros movimientos o a la realizacién de nuestras in-
tenciones y deseos: '

Liberty is an absence or the lets and hindrances of motion. The more ways a
man may move himself the more liberty he hath.97

92 Philosophical Rudiments, c. III, IV y V; y Leviathan, c. XV. Of Man,
93 Philosophical Rudiments, c. X1I-7, pag. 1p7.

94 Philosophical Rudiments, c. VI, XV, c. X1, VII; Leviathan, c. XVIIL
95 On Human Nature, c. IX-17.

96 Hobbes, Leviathan, Part. I, c. XV.

97 Hobbes, Philosophical Rudiments, c. 1X-g, 120.
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Pero los obsticulos pueden provenir o de la naturaleza de las cosas o de
Ia ley. No puedo alcanzar una estrella porque estd muy lejana, o no puedo
matar a una persona sin que sobre mi caiga el peso de la ley. Se oponen a
nuestra libertad la naturaleza y la ley. Pero cuando los obsticulos provienen
de la naturaleza, lo que le falta al hombre no es libertad sino poder. Cuando
provienen de la ley, el hombre es libre en la medida en que sus acciones son
o no prohibidas. Sin embargo, la ley no obstaculiza todas nuestras acciones,
Hay un numero incalculable de acciones que no estdn prescritas por ley al-
guna: que yo puedo hacer o dejar de hacer. Y en el circulo de estas acciones
el hombre es libre. La libertad de las democracias es una falsa libertad: en
esa clase de gobierno la ciudad es libre, y no los ciudadanos. Es falso, comen-
ta Janet,% decir que sélo se es libre en una democracia. Puede ser que una
monarquia permita muchas mds acciones que una republica. Es el numero
de acciones libres lo que constituye la medida de la libertad.

Los subditos han de obedecer al soberano, pero hay excepciones a esta
regla. Sélo se estd obligado a obedecer en tanto que el poder del gobernante
puede brindar proteccién. Hobbes llega a reconocer al pueblo el derecho de
someterse a un vencedor, si el soberano es apresado.

g) La religion. Si la moral, como el derecho, es producto de la reflexién,
de la conveniencia y del cdlculo social, tendremos como ldgica consecuencia
que ningin mandato divino o humano la podrd superar ni contradecir. En
este caso, ¢cudl es el papel de la religion? Por el momento, podemos afirmar
que en el pensamiento de Hobbes la religién ha de quedar subordinada y obe-
diente al Estado. La religién solo serd aceptable en cuanto el Estado la re-
conozca como conveniente. El ciudadano se halla libre ante la autoridad de
la Iglesia. Reconoce Hobbes en De Give % la posibilidad de un reino de Dios
fundado como el Estado sobre el poder del jefe y el temor de los subditos.
Como todo rey, Dios ha de ser honrado y este honor rendido a Dios es o natu-
ral o profético, sea que esté fundado sobre la sola razén o sobre la revelacién
expresa de Dios. Pero es menester, dice Hobbes, distinguir lo temporal de lo
espiritual. 190 A lo temporal le tocari decidir lo que es justo o injusto, resol-
ver controversias acerca de los medios de preservar la paz y la defensa publi-
ca, etc. A lo espiritual toca inicamente lo relacionado con la fe y la salvacién.
Pero claro estd que cuando los conflictos se presenten, tocard a una investi-
gacioén racional y pertenece al derecho temporal sefialar la frontera entre lo
temporal y lo espiritual.

A distinction of things temporal from spiritual. The definition and determina-
tion of what is just and unjust, the cognizance of all controversies about the means
of peace and public defense, and the examinations of doctrines and books in all man-

98 Histoire de la Philosophie Morale.
99 Philosophical Rudiments, c. XV,
100 Idem., id. ;
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ner of rational science depends upon the temporal rights; but those which are myste-
ries of faith depending on Christ’s word and authority only, their judgements belong
to spiritual right. But it is reason’s inquisition and pertains to temporal right to
define what is spiritual and what temporal; because our Saviour hath not made that
distinction.101

Como dice Wundt: 102

El punto de vista mds radical de la politica realista lo toma Hobbes a causa de
su indiferentismo religioso: la religién es cosa privada y sélo tiene validez piiblica
aquella de que hace profesién de fe el Estado. Con ello presenta este pensador la
teoria filoséfica del histérico ‘Cujus regio illius religio’.

La religién es un engranaje mas de la maquinaria politica. Es la posicién
que toma todo totalitarismo, sea de izquierda o derecha.

No consideramos, por ahora, sus ataques al catolicismo en la ultima parte
del Leviathan. Esos ataques estin empapados de pasion politica y, en el fondo,
no son mds que el temor constante, manifestado por Hobbes, una y otra vez,
del peligro que entrafia un cristianismo auténtico para su sociedad de auto-
matas.

h) El utilitarismo. Las opiniones de Hobbes en torno a la esencia y origen
de la virtud han sido adoptadas por cierto sin grandes variantes por un gran
sector de la corriente utilitarista. De acuerdo con estos pensadores, estamos
guiados unicamente por nuestros propios intereses. Dice Hobbes:

I conceive that when a man deliberates whether he shall do a thing or not do it,
he does nothing else but consider whether it be better for himself to do it or not
to do it.103

Dice Bentham en sus “Principios de Moral”:

By the principle of utility is meant that principle which approves or desapproves
of every action whatsoever, according to the tendency which it appears to have to aug-
ment or diminish the happines of the party whose interest is in question.104

Sobre este particular son interesantes las comparaciones que hace Lecky.1%°
Dice Hobbes:

For Morall Philosophy is nothing else but the Science of what is Good, and Euill,
in the conversation, and Society of man-kind. Good, and Evill, are names that sig-
nifie our Appetites, and Aversions; which in different tempers, customes, and doctrines
of men, are different.106

101 Philosophical Rudiments, c. XVII-14, pag. 27o.

102 Etica, pag. 150-

103 On Liberty and Necessity.

10¢ Principles of Morals and Legislation, c. L.

105 History of European Moral. Comparar el Leviathan, Parte C, cap. XVI, con la Deon-
tology de Bentham, vol. II, pig. 132.

106 Hobbes, Leviathan, Part. 1, c¢. XV, pdg. 122.
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From whence arise Disputes, Controversies, and at last War. And therefore so
long a man is in the condition of meer Nature (which is a condition of War), as
private Appetite is the measure of Good, and Evill: and consequently all men agree
on this, that Peace is Good, and therefore also the way, or means of Peace, which (as
I have shewed before) are Justice, Gratitude, Modesty, Equity, Mercy, & the test of
the Laws of Nature, are good; that is to say Morall Vertues; and their contrarie
Vices, Evill107 .

Es la antigua equiparacién de Virtud con Interés, pero que llega a un sen-
tido matemdtico casi comercial entre estos moralistas ingleses; nos referimos
a los de tendencia utilitarista, poco inclinados a darle sitio a los valores
religiosos; la virtud es una juiciosa buisqueda del placer. La virtud es una
rama de la prudencia. Es un retorno a las cuatro leyes de Epicuro. Vicio no
es mds que imprudencia y mal cdlcilo. Como dice Bentham:

Vice may be defined to be a miscalculation of chances, a mistake in estimating
the value of pleasure and pain. It is false moral arithmetici108

Weight pains, weight pleasures, and as the balance stands will stand the question
of right and wrong.109 -

7) Comentario

‘No creemos que para una critica de las doctrinas de Hobbes sea necesario
llegar a los extremos de Sorley cuando recuerda que la madre de Hobbes lo
dio a luz prematuramente, plena de terror por el avance de la Armada Espa-
fiola. El mismo Hobbes dice refiriéndose a su madre, “she brought forth twins:
myself and Fear”. Se puede reconocer, sin embargo, que luego del terror de
la invasién, Hobbes vivié una época de guerra civil y gobiernos inestables. De
ahi su conviccién de que la busqueda de paz y seguridad son leyes fundamen-
tales de la naturaleza, y llega a ser, en lo personal, como ¢l mismo se califica
“a man of feminine courage”: el primero en huir ante el terror de la guerra
civil en su pais, se apresura a regresar cuando el gobierno de Francia, donde
se habia refugiado, parece ofrecerle poca proteccién. Se citan una y otra vez
las palabras de Hobbes a Edward Hyde, mds tarde conde de Clarendon, de
que publicaba el Lgviathan, porque “tenia intenciones de volver a casa”.
En su Philosophical Rudiments nos dice:

It so happened in the interim, that my country, some few years before the civil
wars did rage, was boiling hot with questions concerning the rights of dominion and
the obedience due from subjects, the true forerunners of an approaching war.110

107 Hobbes, Leviathan, Part. I, c. XVI, pdg. 122.
108 Bentham, Deontology, vol. I, pég. 131.

108 Deontology, vol. I, pag. 187.

110 Op. cit., Preface to the Reader, XX.
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No es éste el momento para hacer una critica detallada a Hobbes, pues
ello desbordaria nuestro espacio. Sus mismos contemporaneos le refutaron con
vigor. Es poca la originalidad en las afirmaciones éticas de Hobbes. Se tra-
ta de un epicureismo llevado a los extremos, sin tener siquiera el atenuante
de un perfeccionamiento o de una mejor o mis clara presentacién. Su totali-
tarismo no estd fundado, como en los modernos totalitarismos, en una exal-
tacién mistica, ni presentado como un fin en si mismo, sino que se basa en con-
sideraciones de egoismo practico. Su teoria ética determinard negativamente
todo el curso de la especulacidn ética en Inglaterra por cien afios: Cumberland,
Cudworth, Moore, Clarke y, en cierto sentido, Shaftesbury y Butler son, antes
que nada, criticos implacables y oponentes de Hobbes.

Creemos nosotros que la mejor refutacidn a la teoria ética de Hobbes se
encuentra en su exposiciéon detallada. Repugna tanto a los mdés intimos sen-
timientos de humanidad una teoria que pretende reducir al hombre a un
robot sin alma y sin personalidad, al servicio de ese Deus Mortalis que es el

- Estado. .

Los errores fundamentales del sistema ético de Hobbes no le son peculia-
res, pero hay que reconocer que es é1 quien Jos ha presentado con mayor pre-
cisién y audacia.

Si el hombre fuera tan andrquico y egoista como lo presenta la concep-
cién antropolégica de Hobbes, entonces, ciertamente, su concepcién moral y
politica serfa correcta. Pero si su punto de vista acerca del hombre estd equi-
vocado, entonces toda esa enorme fibrica levantada por Hobbes se resque-
braja hasta sus cimientos y cae ruidosamente.

Acabamos de observar su actitud metafisica que lo lleva a grandes contra-
dicciones. Advierte Mackintosh 111 que Hobbes toma las afirmaciones mds
adversas a las opiniones sostenidas por la humanidad y las mas chocantes y
odiosas a sus sentimientos, y las introduce en el curso de sus argumentos
con una frialdad matemdtica. Las presenta, como conclusiones demostradas,
sin dignarse explicar cémo es que todos los demds creen lo contrario de sus
absurdos y, mds aun, ni siquiera reconoce cudn opuestas estdn sus opiniones
a los mds antiguos y universales juicios del conocimiento humano. Pero la
verdad para Hobbes no era algo que se encontraba al final de una investi-
gacién. La verdad es algo que se hace. Que los hombres se pongan de acuerdo
acerca de cudl es la verdad, y ésa serd la verdad. Terminamos con la afirma-
cién de Pogson Smith, “Hobbes fue un filésofo que no tuvo fe en la verdad”.

Dirco DOMINGUEZ CABALLERO
Universidad de Panamai. '

111 Miscellaneous Works, pigs. 3o-31.
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