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En la Introduccién a la edicién mas reciente de la Historia general de las cosas
de Nueva Espafia, basada en el manuscrito conocido como Cédice florentino
compuesto por fray Bernardino de Sahagun y fruto de las largas conver-
saciones que el monje franciscano sostuvo con principales y ancianos de
Tepepulco y Tlatelolco, podemos leer: “La obra bilingiie que registra a la
letra las respuestas de los viejos informantes constituye la fuente maxima
para el estudio de los antiguos nahuas.”! Y en efecto, como sabemos, la obra
monumental del franciscano es fuente insustituible para los estudiosos de
la antigua cultura azteca. Y lo es porque condensa todo un saber sobre
los dioses de los mexicanos, sus ceremonias y fiestas religiosas, sus creen-
cias en los astros, su pasado, sus prdacticas comerciales, sus enfermedades
y medicinas, su concepcién del cuerpo, su propia lengua. Saber que fue
minuciosamente construido a lo largo de afios por Sahagtin a partir de las
respuestas de los indios a los multiples interrogatorios realizados por el
propio fray Bernardino.

En el proceso de construccién de este saber, que como leiamos arriba es
la fuente maxima para el estudio de los antiguos nahuas, destaca el gesto de
Sahagtin que con sus indagaciones constituye a la ctiltura azteca en objeto
de conocimiento. Es decir, los antiguos indios mexicanos y sus modos de vida
se conforman como un objeto susceptible de ser investigado y conocido, y
ello ante los ojos del franciscano que en su proceder se constituye a si mismo
en sujeto que conoce, esto es, en sujeto de conocimiento.

Referir el proceder de Sahagtin en la direccién del par sujeto-objeto, tan
propio de la filosofia, busca ser aqui mds que una simple esquematizacién.
Sobre todo en la medida en la que tal vez fuese factible estudiar las condicio-
nes de posibilidad en las que histéricamente se construye cierto saber sobre

1 Fray Bernardino de Sahaguin, Historia general de las cosas de Nueva Espaiia, introduccién,
paleografia, glosario y notas de Alfredo Lépez Austin y Josefina Garcia Quintana, Consejo
Nacional para la Cultura y las Artes-Alianza Editorial Mexicana, México, vol. 1, p. 10.
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los indios mexicanos y en las que un monje franciscano, como es el caso de
Sahagun, emprende la tarea de conocerlos minuciosamente, dejando como
resultado de sus investigaciones una obra que hoy sigue siendo, insistamos,
la fuente médxima para conocer a los antiguos mexicanos.

Brevemente, podriamos decir entonces que en la construccién de su His-
toria general de las cosas de Nueva Espafia, Fray Bernardino de Sahagun se
convirtié en un sujeto de conocimiento cuyo objeto a conocer fue la cultura
de los antiguos mexicanos. Pero ademds, convendria agregar que en sus in-
dagaciones Sahagun puso en préctica un método de conocimiento especifico
que fue precisamente el que le permitié acercarse a su objeto y conocerlo.

Lo que intentaré desarrollar en estas lineas se refiere basicamente a tres
cuestiones. La primera en relacién con las razones por las cuales los indios se
convirtieron en objeto de conocimiento y, por su parte, Sahagun en el sujeto
que se ocuparia de conocerlos. La segunda relacionada con la procedencia
del método de investigacién empleado por el franciscano. Finalmente, la
tercera, vinculada con lo que podriamos llamar el “esquema conceptual”
que permitié a Sahagtin emprender sus indagaciones v elaborar la Historia
general de las cosas de Nueva Espania.

He de decir ademés que lo que aqui presento son los primeros resultados
de una investigacién que busca ser mas amplia alrededor de un tema general
y que ya el titulo de estas lineas sefiala: la conformacién del indio como objeto
de conocimiento.

Antecedentes tedricos

En tanto fuente méxima para la historia de los antiguos nahuas, la obra
de Sahagun ha recibido la atencién de muchos historiadores. Las diversas
ediciones de la Historia general de las cosas de Nueva Espafia llevan ge-
neralmente estudios introductorios en los que se busca dar cuenta de la
naturaleza del trabajo'de Sahagtn, en particular sobre las diversas etapas .
de elaboracién y conclusién de los propios manuscritos. Destacan en ello el
estudio introductorio de Wigberto Jiménez Moreno a la edicién de 19382 y
el de Angel Maria Garibay a la de 1957.3 Es de destacar también el estudio
de Alfredo Lépez Austin y Josefina Garcia Quintana que precede a la dltima
edicién de la Historia que ya hemos citado. Finalmente y en relacién con lo
que en estas lineas aparece, he de sefialar como muy relevante el trabajo
también de Alfredo Lopez Austin sobre el método de investigacién de Saha-

2 Fray Bernardino de Sahagtn, Historia general de las cosas de Nueva Espafia, nota preli-
minar de Wigberto Jiménez Moreno, 5 vols., Pedro Robredo, México, 1938,

3 Fray Bernardino de Sahagtin, Historia general de las cosas de Nueva Espaiia, Angel Maria
Garibay (comp.), 4 vols., Porrtia, México, 1956.
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gun,* en el que el antrop6logo mexicano busca reconstruir los cuestionarios
que sirvieron de base al franciscano para la realizacién de su empresa.

Los trabajos enunciados son de sumo interés. Sin embargo, hemos de
decir que lo que aqui se intenta toma una vertiente al parecer no explorada
aun, sobre todo en relacién con la procedencia histérica del método de
indagacién utilizado por Sahagin. Y al respecto, convendria sefialar que
la investigacién emprendida tiene como referente tedrico los trabajos de
Michel Foucault. Desde luego no en relacién con los indios mexicanos, pero
si en términos de lo que podriamos llamar cierto espiritu que gobierna la
obra de Foucault. Desde su primer gran libro, Historia de la locura en la épo-
ca cldsica, Foucault se muestra interesado en las formas y las condiciones
histdricas en las que las ciencias humanas emergieron histéricamente con-
virtiendo a hombres y mujeres en objetos de conocimiento. De hecho, buena
parte del recorrido tedrico foucaulteano tiene que ver con ello: cémo es que
la psicopatologia, la clinica, la sociologia, la criminologia, la pedagogia, la
ciencia de la sexualidad. . ., han convertido a los seres humanos en objetos
de conocimiento. En esta direccién y con el espiritu que alienta las investi-
gaciones foucaulteanas me parecid factible preguntarme sobre las formas y
las condiciones histéricas en las que los indios se convirtieron precisamente
en objetos de conocimiento, particularmente durante los primeros afios de
la evangelizacién de la Nueva Espafia.

Pero he de afiadir que en particular toda una serie de referencias presen-
tes en ese conjunto de conferencias que Foucault dictd en Rio de Janeiro en
mayo de 1973 y que fueron publicadas con el titulo La verdad y las formas
juridicas® me sirvieron de base para emprender lo que aqui presento. En
la verdad y las formas juridicas Foucault se formula preguntas alrededor de
cémo se formaron dominios de saber a partir de practicas sociales. Y al
desarrollar sus respuestas, Foucault destaca, entre otras cuestiones:

1) que las précticas sociales de control y vigilancia, précticas en las que
se ejerce el poder, generan y generaron histéricamente dominios de
saber;

2) que no sélo los objetos de conocimiento tienen una historia, sino que
el propio sujeto que conoce emerge como producto de diversas rela-
ciones, entre las cuales no estdn ausentes las relaciones de poder;

3) que la verdad tiene una historia; y finalmente,

4 A. Lépez Austin, “The Research Method of Fray Bernardino de Sahagun: The Question-
naries”, en M. Edmonson (comp.), Sixteenth-Century Mexico, University of New Mexico Press,
Albuquerque, 1975.

5 M. Foucault, La verdad y las formas juridicas, Gedisa, Barcelona, 1992.
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4) que conviene analizar los discursos como un conjunto de estrategias
que forman parte de las prdcticas sociales.

Al entrar en dominios histéricos concretos, Foucault encuentra una for-
ma especifica de produccién de la verdad en la alta Edad Media que es la
inquisitio, la indagacidn, cuya procedencia es religiosa y que a lo largo de
los siglos se fue paulatinamente secularizando pasando entonces al &mbito
de la administracién de los estados nacionales. En su origen religioso, la
indagacién, dice Foucault, fue un medio utilizado para el “buen gobierno”
de las almas en tanto era una forma de investigacion espiritual sobre los
pecados en la Iglesia carolingia y merovingia.® A su vez, Foucault advierte
que en su desarrollo en el 4mbito de la administracién, la indagacién se
convirtié en una forma de gobierno no sélo de las almas sino de los feudos
mismos. En el Domesday Book, manuscrito de fines del siglo xi, Foucault en-
cuentra un ejemplo de produccién de la verdad por parte del poder politico
que utiliza la indagacién y que tiene las caracteristicas siguientes:’

1) es el poder politico el que realiza la indagacién;

2) el poder se ejerce a través de preguntas que demandan una respuesta
que de antemano no se conoce; esto es, no se conoce la verdad, mas
bien se busca saberla;

3) el poder politico se dirige a los notables, a personas que se considera
tienen cierto saber dada su posicién jerarquica en la sociedad; y,

4) se permite que los notables emitan sus respuestds sin ser forzados. -

Finalmente, Foucault advierte que la indagacién es una forma de pro-
duccién de la verdad muy especifica que tiene la caracteristica de construir
como resultado una realidad en la que la actualidad puede transferirse de
un tiempo a otro y ofrecerla a la mirada como si estuviera presente.® Asi-
mismo, insiste en que las razones que conducen a investigar, es decir a la
indagacién misma, son de indole politica y, por tanto, lo que esta en la base
de la produccién de la verdad es cierta forma de ejercicio de poder. Foucault
subraya: “La indagacién es precisamente una forma politica, de gestién, de
ejercicio del poder que, por medio de la institucién judicial pasé a ser, en la
cultura occidental, una manera de autentificar la verdad, de adquirir cosas
que habrian de ser consideradas como verdaderas y de transmitirlas.”?

Ahora bien, con las premisas foucaulteanas enunciadas, me pareci6 facti-
ble preguntarme sobre la constitucién del indio como objeto de conocimiento,

6 Op. cit., p. 81.

7 Ibid., p. 79.

8 Ibid., p. 82.

9 Ibid., pp. 87-88.
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particularmente en relacion con la Historia general de las cosas de Nueva
Espafia de fray Bernardino de Sahagtin,'® quien utiliza ciertas formas de
indagacién para construir una verdad que, a los ojos del franciscano, ten-
dria que desempefiar un papel de fundamental importancia en el proceso
general de la evangelizacién del nuevo mundo. He aqui algunos resultados.

Conoced a los indios

Como sabemos, la Historia general de las cosas de Nueva Espafia de fray
Bernardino de Sahagun no es el primer manuscrito en el que se habla de
los indios mexicanos y en el que se busca conocerlos. Al menos en la linea
de los estudiosos franciscanos lo anteceden manuscritos de fray Andrés de
Olmos y de fray Toribio de Benavente “Motolinia”. En particular, la Historia
de los indios de la Nueva Espafia de Motolinia es un antecedente de relevancia
con respecto a la tarea a la que se dio Sahagun. Sin embargo, a diferencia del
largo y minucioso tratado de fray Bernardino, el de Motolinfa es fundamen-
talmente una relacién que el franciscano envia al Conde de Benavente para
dar cuenta de los avances de la evangelizacién.!!

En su crénica, Motolinia se ocupa de registrar bajo el rubro de idolatrias,
ritos y ceremonias que los espafioles encontraron a su llegada, algunos
datos referentes a los dioses de los mexicanos, a sus ceremonias y fiestas
religiosas y a los sacrificios que realizaban. Hay también en el manuscrito
de Motolinia datos acerca de las formas en las que los frailes franciscanos
fueron introduciendo entre los indios los sacramentos cristianos: el bau-
tismo, la penitencia, el matrimonio y, con ello, cémo fueron enfrentando
paulatinamente las hechicerias y supersticiones de los indios. Al respecto,
conviene destacar el tiltimo capitulo del Tercer Tratado en el que fray Toribio
se refiere a la desaparici6n de los {dolos y de las fiestas indigenas. El capitulo
al que nos referimos termina mencionando a los indios que en 1541 y a los

10 1as referencias mas importantes a la conformaci6n del indio como objeto de conocimiento
se hardn en estas lineas a partir basicamente de la obra de Sahagin. Una investigacion més
amplia habria de tomar en cuenta las obras de fray Andrés de Olmos y de Fray Toribio de
Benavente “Motolinia”.

11 No me detengo en las discusiones sobre el objetivo de Motolinia al escribir su Historia.
Georges Baudot en su Utopia e historia en México (Espasa Calpe, Madrid, 1983), advierte que
se trata de un texto de “propaganda” para solicitar apoyo del Conde de Benavente a la labor
de la evangelizacién ya que “la Historia de los indios descuida la indagacién etnogréfica sobre
los mexicanos, no teniendo en cuenta mds que de pasada la civilizacién precolombina, para
dedicar la mayor parte a las tareas apostdlicas y a otros notables hechos evangélicos de los
Frailes Menores” (pp. 361-362). :
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ojos del propio Motolinia “tienen los idolos tan olvidados como si hubiera
cien afios que hubieran pasado”.!?

El manuscrito de Motolinia es muy breve en relacién con la Historia de
Sahagtn. A pesar de tocar temas afines, las descripciones de Sahagtin en el
Cddice florentino son mucho mas ricas y minuciosas que las de Motolinia.
En particular resalta una diferencia extrema. Si bien para Motolinia las
idolatrias y supersticiones de los indios para 1541 ya han quedado atrds,
la Historia general de las cosas de Nueva Espafia de Sahagun se abre con
una severa preocupacion al respecto. Preocupacién que al parecer consti-
tuye la razdn principal de que Sahagin emprenda sus indagaciones. Cito
ampliamente: : '

No conviene se descuiden los ministros desta conversién con decir que en-
tre esta gente no hay més pecados de borrachera, hurto y carnalidad, porque
otros muchos pecados hay entre ellos muy graves, y que tienen gran necesidad
de remedio: los pecados de la idolatria y ritos idolatricos, y supersticiones-
idoldtricas no son aun perdidas del todo. Para predicar contra estas cosas, y
aun para saber si las hay, menester es de saber c6mo las usaban en tiempo de
su idolatria, que por falta de no saber esto en nuestra presencia hacen muchas
cosas idoldtricas sin que lo entendamos. Y dicen, algunos, escusdndolos, que son
boberias o nifierias, por ignorar la raiz de donde salen, que es mera idolatria, y
los confesores ni se las preguntan ni piensan que hay tal cosa, ni saben lenguaje
para se lo preguntar, ni aun lo entenderédn aunque se lo digan. Pues porque los
ministros del Evangelio que subcederén a los que primero vinieron en la cultura
desta nueva vifia del Sefior no tengan ocasién de quexarse de los primeros por
haber dexado a oscuras las cosas destos naturales desta Nueva Espaiia, yo, fray
Bernardino de Sahagun, fraile profeso de la Orden de Nuestro Serdfico Padre
San Francisco, de la observancia, natural de Sahagtn, en Campos, por manda-
to del muy reverendo padre fray Francisco Toral provincial desta Provincia del
Santo Evangelio [. . .], escribi doce libros de las cosas divinas, o por mejor decir
idoldtricas y humanas y naturales desta Nueva Espaiia. .. !°

Como vemos por el texto, la presencia entre los indios de idolatrias, ritos
y supersticiones es para Sahaglin una razén que justifica plenamente su
empresa de conocimiento. Ciertamente encontramos entonces ya aqui el
objetivo de Sahagin para convertir a los indios en objeto de conocimiento.
Sin embargo, convendria ir despacio y enumerar algunos elementos que en
la puesta en obra de Sahagun estan en juego y que encontramos en el texto
citado.

12 Fray Toribio de Benavente, “Motolinia”, Historia de los indios de la Nueva Espafia, Alian-
za, Madrid, 1988, pp. 315.
13 Fray Bernardino de Sahagun, op. cit., pp. 31-32.
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En primer lugar, conviene destacar que la de Sahagun se da dentro de
una empresa mucho mayor y de gran trascendencia que es la evange-
lizacién de la Nueva Espafia. En esta medida, lo que esté en juego en
el de Sahagun es un trabajo que busca contribuir a la cristianizacién
de la Nueva Espaiia y, con ello, de cada uno de los indios. Por ello
es necesario conocerlos. A su vez, hemos de recordar que el parrafo
citado est4 precedido por el siguiente, de hecho muy conocido, donde
metafdricamente Sahagtn sefiala el porqué de su empresa:

El médico no puede acertadamente aplicar las medecinas al enfermo sin que pri-
mero conozca de qué humor o de qué causa procede la enfermedad, de manera
que el buen médico conviene sea docto en el conocimiento de las medecinas y
en el de las enfermedades, para aplicar coveniblemente a cada enfermedad la
medecina contraria.!*

Esto es, con su investigacidon, Sahagin se propone entonces construir
el conocimiento sobre las enfermedades de los indios, es decir las
idolatrias, a fin de poder establecer las medicinas para su cura.

Conviene destacar que los de los indios no son para Sahagun peca-
dos comunes; es decir, no son solamente los de borrachera, hurto y
carnalidad que, digdmoslo de paso, para su posible eliminacién no
implicarfan un esfuerzo mayor que el de la predicacién, confesién y
penitencia comunes para los ya convertidos. A diferencia de Motolinia
que los daba por perdidos, para Sahagtin los de los indios son pecados
de idolatria. Y porque son pecados de idolatria, ritos y supersticiones
idol4tricas, es menester un conocimiento minucioso de todos ellos tal
como el que el propio Sahagtin emprende. Lo que implica que el indio
es de hecho reconocido en su diferencia, pero una diferencia que hay
que reducir.

En tercer término, conviene sefialar que el conocimiento de Sahagun
tiene el objetivo practico inmediato de ser usado en la predicacién y
en la confesién. Es decir, el conocimiento sobre las idolatrias tiene el
objetivo de ser usado precisamente para combatirlas. No se trata del
conocimiento de un otro por el interés estético de conocerlo, sino de
aprehenderlo para combatir su alteridad.

A su vez, el conocimiento de la alteridad del indio no se reduce al
presente, al momento en el que Sahagin mismo lo enfrenta, sino que
quiere ser un conocimiento de las précticas de los indios “en tiempo
de su idolatria”. Es decir, el que Sahagtin busca es un conocimiento de

14 bid., p. 31.
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los indios que tiene el objetivo de actualizar las précticas indigenas
anteriores a la llegada de los espafioles, a fin de que las idolatrias pue-
dan ser identificadas en sus vestigios y, a partir de su identificacién,
puedan ser entonces combatidas.

5) Por otra parte, tendriamos que aftadir que los destinatarios del co-

nocimiento de Sahagun son los frailes espafioles que a los ojos del
franciscano no saben reconocer las idolatrias presentes en los indios
y, por tanto, no las combaten. Pero Sahagtin tiene también como
destinatarios aquellos que en un futuro han de continuar la labor
evangelizadora. Al darles su conocimiento, Sahagun pretende que pre-
dicadores, confesores y, en general, futuros evangelizadores puedan
reconocer las enfermedades idoldtricas y, con ello, aplicar las medi-
cinas adecuadas. Es decir, Sahagin construye un conocimiento que
pueda permanecer en el tiempo para que todos aquellos que busquen
continuar con la evangelizacién puedan servirse de él.

6) Pero ademas de estos destinatarios especificos y mencionados en el

texto citado, y en cierta manera destinatarios naturales, el conoci-
miento de Sahagun busca también ser generalizado a todo cristiano
que leyera su obra. Al final del Libro Primero: “En que se habla de
los dioses que adoraban los naturales desta tierra que es la Nueva
Espafia”, Sahagun da una recomendacion expresa al lector, sin faltar
en ella una severa advertencia:

Ruégote por Dios vivo, a quien quiera que esto leyeres, que si sabes que hay
alguna cosa entre estos naturales tocante a esta materia de la idolatria, des
luego noticia a los que tienen cargo del regimiento espiritual o temporal para
que con brevedad se remedie, y haciendo esto haréslo que eres obligado, y si no
lo hicieres, encargards tu conciencia con carga de grandisimas culpas. Porque
ansi como éste es el mayor de todos los pecados, y mds ofensivo de la divina
majestad, ansi también nuestro sefior Dios castiga a los que en él ofenden, con
mayor rigor que a ninguno de todos los otros pecadores. Y a los que encubren
este pecado ansimismo los castiga con gravisimos tormentos, en este mundo
y el otro. No se'debe tener por buen cristiano el que no es perseguidor deste
pecado y de sus autores por medios licitos y meritorios.'®

Asi que, como vemos, la obra de Sahagun est4 también destinada a todo
cristiano que, al conocer las practicas de los indios, tendrd la obligacién
de convertirse en perseguidor y denunciante de las idolatrias, el peor de

los pecados, bajo el sefialamiento que le advierte que de no hacerlo se

15 Jbid., p. 75.
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convierte en pecador mortal y, por tanto, merecedor del castigo divino y
con ello merecedor también de graves tormentos.

En suma, encontramos que al hacer de los indios un objeto de cono-
cimiento, Sahagin busca contribuir a la evangelizacién de las tierras no-
vohispanas mediante el conocimiento de las “enfermedades espirituales”
que aquejan a los indios. Estas enfermedades estdn constituidas, no por
pecados comunes, sino por idolatrias, ritos y supersticiones idolatricas que
hacen del indio un otro cuya alteridad es menester conocer a fin de extirpar
las calamidades que en él radican. Ademads, el conocimiento de las idolatrias
habria de servir para su extirpacidn, en tanto que es el saber sobre ellas lo
que permitird localizarlas y combatirlas. A su vez, el constituido sobre los
indios habria de ser de igual modo un saber acerca de sus practicas idola-
tricas anteriores a la llegada de los espafioles, a fin de poder reconocer sus
huellas en el presente, lo que implicaria un conocimiento sobre el pasado
indigena y, por tanto, implicarfa la necesidad de su reconstruccién.® Fi-
nalmente, tendriamos que los destinatarios de este conocimiento serian los
predicadores y confesores de los indios, los futuros evangelizadores, pero
igualmente todo cristiano que en tanto tal debe ayudar a combatir aquello
que es ajeno a su condicién y, por consiguiente, debe luchar en contra de lo
que amenaza a la cristiandad.

Como vemos, al escribir su Historia general de las cosas de Nueva Espafia
y, con ello, convertir al indio en objeto de conocimiento, Sahagin tiene
objetivos claramente definidos. Su empresa, en tanto orientada a contribuir
a la evangelizacién, busca conocer, con el fin especifico de su extirpacion,
las précticas que son ajenas a lo que el Occidente cristiano acepta como
conveniente. Es decir, en dltima instancia, el conocimiento construido por
Sahagin habria de servir para lo que podriamos llamar un “buen gobierno”
de las almas de los indios que debian convertirse a la préctica religiosa
cristiana. El conocimiento construido por Sahagun tenfa en sus origenes el
objetivo de constituir los fundamentos para un gobierno cristiano de los
indios.

Convendria afiadir que, por su parte, lo que hace que Sahagun se con-
vierta en sujeto de conocimiento es también el objetivo practico de construir
un saber sobre los indios que permita combatir sus practicas idolatricas. Es
decir, si Sahagin se convierte en un sujeto que conoce no lo hace por una
filantrépica intencién de saber del otro, sino en todo momento motivado

16 No deja de llamar la atenci6n que la reconstruccién de la historia de los nahuas realizada
por Sahagun, que como sefialamos arriba es considerada la fuente méxima para la historia de
los antiguos mexicanos, haya tenido por objetivo inicial la localizacién de las idolatrias en un
tiempo en el que atin no habian llegado los espafioles. Forma curiosa de hacer la historia del
otro: para reconocer y perseguir en sus huellas el origen de su diferencia.
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por los objetivos sefialados, todos ellos agrupados por el mas general de
convertir a los indios al cristianismo.

Pero ademds, en el propio proceso de conocimiento de los indios y de
sus idolatrias, lo cierto es que Sahagun echa andar una maquinaria de in-
dagacién y construccién de la verdad que tiene caracteristicas especificas.
Quiza no sélo en lo que toca a los contenidos que el saber construido quiere
alcanzar, sino también en el método de conocimiento que el propio Sahagun
emplea. Acerquémonos a ello.

El método

Con frecuencia se ha dicho que el utilizado por Sahagtn para la construc-
cién de su monumental Historia general de las cosas de Nueva Esparia es un
método que prefigura las investigaciones de los actuales antropélogos y et-
négrafos. De hecho, hay quienes han reconocido en la obra del franciscano,
aunque no sélo en ella, el despegue histérico de un nuevo tipo de investiga-
ciones, y consecuentemente la emergencia de un método especifico, que en
nuestros dias seria propio de la etnografia. Por ejemplo Georges Baudot, en
su Utopia e historia en México!” se refiere sin mayor discusi6n a las indaga-
ciones etnograficas de Sahagun. Y en efecto, es muy probable que el método
de investigacién de Sahagtin pueda ser pensado como un antecedente de la
construccién del saber en la antropologia y la etnografia. Situacién que, por
otro lado, no necesariamente debe ser valorada muy positivamente, sobre
todo para la antropologia y la etnografia modernas. Pero dejando esto de
lado, podriamos decir que si bien se ha hecho referencia a la “novedad” del
método de investigacién utilizado por Sahagun para conocer a los indios,
al parecer no se ha estudiado su procedencia. De hecho, pareciera que se
piensa, y con ello se acepta, que el utilizado por Sahagun es un método
desarrollado por el propio franciscano. Sin embargo, quiza existan algu-
nos indicios que nos permiten pensar que el utilizado por fray Bernardino
para la construccién del conocimiento sobre los indios, conocimiento que
—insistimos de nuevo— es considerado la fuente principal para el estudio
de los antiguos nahuas, es un método que tiene antecedentes directos en
practicas sociales especificas muy propias del Occidente cristiano.!8 Pero no
adelantemos. Antes detengdmonos en la forma de investigacién de Saha-

gun.
En el prélogo al Segundo Libro de su Historia general de las cosas de Nueva

Esparia, el propio Sahagtin describe el método utilizado para sus indagacio-

17 G. Baudot, op. cit.
18 Apenas habria que decir que al sefialar que el método ulilizado no es totalmente original
de Sahagtin, no pretendemos con ello negar el genio del franciscano.
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nes. Con el fin de ser fiel, me veré en la necesidad de citar ampliamente.
Dice Sahagtin:

Como en otros prélogos desta obra he dicho, a mi me fue mandado por sancta
obediencia de mi prelado mayor que escribiese en lengua mexicana lo que
me pareciese ser 1itil para la doctrina, cultura y manutencia de la cristiandad
destos naturales desta Nueva Espafia, y para ayuda de los obreros y ministros
que los doctrinan. Recibido este mandamiento, hice en lengua castellana una
minuta 0 memoria de todas las materias de que habria de tratar, que fue lo
que estd escripto en los doce libros, y la postilla y los canticos. Lo cual se puso
de prima tijera en el pueblo de Tepepulco, que es de la provincia de Aculhua-
can o Tezcucu. Hizose desta manera: en el dicho pueblo hice juntar todos los
principales con el sefior del pueblo, que se llamaba Diego de Mendoza, hombre
anciano, de gran marco y amabilidad, muy experimentado en todas las cosas
curiales, bélicas y politicas, y aun idol4tricas. Habiéndolos juntado, propuseles
lo que pretendia hacer, y pediles me diesen personas hdbiles y esperimentadas
con quien pudiese platicar y me supiesen dar razén de lo que los preguntase.
Ellos me respondieron que se hablarfan cerca de lo propuesto, y que otro dia
me responderian, y ansi se despidieron de mi. Otro dia vinieron el sefior con
los principales, y hecho un muy solemne parlamento, como ellos entonces le
usaban hacer, sefialdronme hasta diez o doce principales ancianos, y dixéronme
que con aquellos podia comunicar y que ellos me darian raz6n de todo lo que les
preguntase. Estaban también alli hasta cuatro latinos, a los cuales yo pocos afios
antes habia ensefiado la gramatica en el Colegio de Santa Cruz en el Tlatilulco.
Con estos principales y gramadticos, también principales, platiqué muchos dias,
cerca de dos afios siguiendo la orden de la minuta que yo tenia hecha. Todas
las cosas que conferimos me las dieron por pinturas, que aquélla era escriptura
que ellos antiguamente usaban, y los gramdticos las declararon en su lengua,
escribiendo la declaracién al pie de la pintura. Tengo ain agora estos originales.
También en este tiempo dicté la postilla y los cantares. Escribiéronlos los latinos’
en el mismo pueblo de Tepepulco.* :

A continuacién, fray Bernardino pasé a Tlatelolco:

donde juntando los principales los propuse el negotio de mis escrituras y los

demandé me sefialasen algunos principales hébiles con quien examinase y pla-

ticase las escrituras que de Tepepulco traia escriptas. El gobernador con los

alcaldes me sefialaron hasta ocho o diez principales escogidos entre todos, muy’
hébiles en sulengua y en las cosas de sus antiguallas, con los cuales y cbn

cuatro o cinco colegiales, todos trilingiies, por espacio de un afio y algo mds, -
encerrados en el Colegio, se emendé, declaré y afiadié todo lo que de Tepepulco

truxe escripto. . . 20

19 Fray Bernardino de Sahagun, op. cit., pp. 77-78.
20 1bid, p. 78.
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Finalmente, después de Tlatelolco, dice Sahagin:

vine a morar a Sanct Francisco de México, con todas mis escripturas, donde
por espacio de tres afios pasé y repasé a mis solas todas mis escripturas, y las
torné a emendar y dividilas por libros, en doce libros, y cada libro por capitulos,
y algunos libros por capitulos y péarrafos.?!

Teniendo a la vista la narracién que Sahagin nos deja sobre el camino

que

sigui6 para la construccién del conocimiento sobre los indios, conviene

detenernos en algunos de sus elementos.

1) En principio, habria que destacar que en el texto citado Sahagiin nue-

vamente sefiala el objetivo de su empresa; objetivo que ha de buscar
alcanzar por mandato de su provincial y que consiste en escribir en
lengua mexicana lo que considere 1til para la doctrina, cultura y con-
servacién de la cristiandad en tierras novohispanas y que al mismo
tiempo sea 1til también para los ministros que adoctrinan a los natu-
rales. Es decir, al emprender el conocimiento de los indios el objetivo
estd nuevamente vinculado con la elaboracién de un saber que podria
servir al buen gobierno de los indios. Brevemente, de lo que se trata
es de construir un saber que sirva para bien gobernar a los indios que
implica un conocimiento de su diferencia, diferencia que a su vez debe
ser combatida.

2) Parte fundamental del método de conocimiento instrumentado se re-

fiere a las materias sobre las que fray Bernardino habria de indagar. En
el texto citado, explica su proceder: antes de comenzar la investiga-
cién Sahagtn se dispuso a la elaboraci6n, nos dice, de “una minuta o
memoria de todas las materias de que habria de tratar”. Es decir, Saha-
gun elabord un esquema que lo orientara acerca de los contenidos del
conocimiento que habria de obtener. En otros términos, podriamos
decir que lo que Sahagtin hizo al respecto fue establecer lo que ya
arriba llamamos un “esquema conceptual” que le permitiera objetivar
a los indios. En la tltima parte de estas lineas nos referiremos a los
contenidos y lineas generales de este esquema conceptual. Pero por
ahora podemos decir que la de Sahagtn es una investigacién en la
que no se conocen de antemano los contenidos de la verdad que se va
a construir, aunque si a partir de qué esquema conceptual construirla.

3} Como un tercer elemento del método de investigacién de Sahagiin

encontramos el contacto con sus “informantes”, cuya caracteristica es
la de ser “principales” entre los indios; es decir, notables que habran

21 Ibid.
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de contestar a las preguntas formuladas por Sahagun sin ninguin tipo
de presioén sobre ellos.

4) Como un elemento mds conviene destacar que el conocimiento cons-
truido es producto de largas conversaciones con los notables indi-
genas. Es decir, las pesquisas de Sahagun se realizaron, nos dice,
aproximadamente por dos afios, ademas de que sus indagaciones no se
redujeron a las conversaciones propiamente dichas sino que objeto de
investigacién fueron también las pinturas que contenian la escritura
de los indios.

5) Finalmente, un quinto elemento de relevancia en la construccién de
la verdad sobre los indios se da en la forma en la que Sahagtin junto
con letrados del Colegio de Tlatelolco, “muy habiles en su lengua y
en las cosas de sus antiguallas”, se da a la tarea de revisar y cotejar
lo indagado y finalmente, aunque ya Sahagtin a solas, a corregir y
ordenar por libros y capitulos los resultados de su investigaciones.

Ahora bien, lo que encontramos en el método de investigacién utilizado
por Sahagin muestra importantes paralelismos con 1a inquisitio, la indaga-
cién, esa forma de produccion de verdad de procedencia religiosa que, como
sefialamos arriba, Foucault encuentra ya secularizada y propia de la admi-
nistracién politica en el Domesday Book de fines del sigio x1. Deteniéndonos
en estos paralelismos, encontramos que:

1) En el caso de Sahaguin no se trata de una investigacién emprendida
por el poder politico como en el manuscrito mencionado, pero si de
una indagacién solicitada por el poder eclesiastico: el provincial fran-
ciscano. Es decir, la indagacién se realiza por 6rdenes de una instancia
eclesiastica que, ademas, tiene como fin la construccién de una verdad
que habra de servir para orientar un buen gobierno de los indios.

2) Asi como en la indagacién medieval, hdy en la practica indagatoria
de Sahagun cierto ejercicio de poder. En particular, en tanto el poder
se ejerce a través de preguntas que demandan respuestas que no se
conocen de antemano y son aquellas con las que se habra de construir
la verdad.

3) Como en el Domesday Book, la indagacién de Sahagun se dirige a los
notables, a aquellos en los que se presupone un conocimiento de los
contenidos con los cuales habra de construirse la verdad.

Pero ademas, habria que decir que hay particularidades en la indagacién
de Sahaguin que dan cuenta de la presencia de un método digamos “mas
desarrollado” que el que Foucault encuentra en forma rudimentaria en el
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manuscrito inglés. Particularmente, en tanto que el método se muestra “mas
acabado” ya que:

1) Laindagacién de Sahagin busca construir ciertamente una verdad que
desconoce pero que, dada la elaboracién de la minuta mencionada
antes de iniciar la indagacién, de alguna manera barrunta en qué
direccién habré de encontrarla.

2) Una'segunda particularidad del método de Sahagtin es que su indaga-
cidén se realiza a través de un tiempo prolongado y ademés que no se
reduce a las conversaciones con los prelados indigenas, sino que son
objetos de indagacién también los cédices indigenas.

3) Finalmente, habria que decir que la verdad producida, es decir la
Historia general de las cosas de Nueva Espafia propiamente dicha, es
producto de una elaboracién especifica con base también en materias
concretas que son las que permiten a Sahagun organizar el material re-
copilado durante sus investigaciones.

Ahora bien, al preguntarnos por las razones por las cuales el método
de indagacién y en consecuencia el de la construccién de la verdad se en-
cuentra en Sahagln mds desarrollado que el manuscrito inglés del siglo
x1, podriamos formular como hipétesis que esto sucedié por la experiencia
acumulada durante siglos por la iglesia medieval, especificamente a través
de una de sus instituciones: la Inquisicién, que particularmente en Espa-
fia tuvo una presencia significativa y, por tanto, tuvo también ocasién de
acumular experiencias y métodos de indagacién, en particular destinados
a conocer a los enemigos de la cristiandad.

Desde su fundacién en Espafa en el siglo xm, la Inquisicién perseguia
delitos que tenfan que ver fundamentalmente con herejias relacionadas
con blasfemias, sortilegios y adivinaciones, invocacién del demonio, con
creencias y practicas de judios y moros y, en general, con libros que inclu-
yeran doctrinas heréticas. De hecho, el Manual de los inquisidores escrito
por Nicolds Eimeric en el siglo xiv consigna como sujetos de persecucién
a blasfemos, videntes y adivinos, demonélatras o invocadores del diablo,
cristianos adscritos al judaismo, judios convertidos y ulteriormente rejudai-
zantes, cristianos adscritos a las sectas de los sarracenos, infieles que han
escrito libros que se oponen a la fe cristiana, cisméticos, apéstatas, protecto-
res de herejes, entre otros.?? Asimismo, el Manual de Eimeric advierte a los
inquisidores y a los cristianos en general sobre los signos externos por los
que se puede reconocer a los herejes.?® Y en ambos casos, en tanto identifica

22 N, Eimericy E Peiia, Manual de los inquisidores, Muchnik, Barcelona, 1983, pp. 75-113.
B3 Ibid., pp. 157-164.
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a quienes deben ser perseguidos y sefiala los signos externos por los cuales
deben ser reconocidos, Eimeric presenta descripciones minuciosas sobre
aquellos a los que la Inquisicién habria de perseguir.

Al respecto, bien podriamos afirmar entonces que el Manual de Eimeric
es muestra de un trabajo minucioso de construccién de un saber que la
Inquisicién fue acumulando por afios sobre todos aquellos grupos ajenos a
la cristiandad que debian ser perseguidos y condenados por sus practicas. De
hecho, asi lo muestran los edictos de fe que eran emitidos por las autoridades
inquisitoriales, en los que se describian minuciosamente las caracteristicas -
de los grupos perseguidos y, con ellas, las practicas que habrian de ser
extirpadas para un buen gobierno de la cristiandad.

Como es sabido, los edictos de la fe de 1a Inquisicién eran leidos en ceremo-
nias ptiblicas sefialando las practicas condenadas y que, por tanto, deberian
ser denunciadas por los feligreses. Llama la atencién cémo en los propios
edictos inquisitoriales son descritas las practicas y costumbres de los grupos
perseguidos. En su vieja Historia critica de la Inquisicién de principios del
siglo xix, el padre Juan Antonio Llorente es en su critica lo suficientemente
minucioso como para presentar algunos de los edictos en donde aparecen
las largas listas de aquello que todo cristiano que se preciara de serlo habria
de denunciar con respecto a un grupo social indeseable: desde las creencias
“idoldtricas”, pasando por las ceremonias y fiestas, los ritos realizados, el
conocimiento y creencia en los astros, la relaciones en su comunidad, el
tipo de dieta seguida respecto a las épocas del afio, hasta la forma en que
veneraban a los muertos.

Perseguidos y, con ello, paulatinamente convertidos en objetos de cono-
cimiento por la propia Inquisicién fueron los judios, los moros, los brujos y
hechiceros y, ya durante el siglo xvi, lo fueron asimismo los alumbrados, los
erasmistas y los luteranos. Pero como en el caso de los indios, fueron conver-
tidos en objetos de conocimiento con el objetivo fundamental de construir
una verdad sobre ellos y sus practicas que sirviera al mismo tiempo para
combatirlas.

Con su proceder, la Inquisicién fue acumulando todo un saber sobre lo
que, no sin un dejo de ironia, podriamos llamar las minorias perseguidas.
Pero al mismo tiempo de la acumulacidn de este saber, fue paulatinamente
desarrollando un singular método de indagacion que le permitia la cons-
truccién de un saber sobre los otros que una vez formulado le permitiria
establecer estrategias para combatirlos. Curiosa maquinaria de reconocer
al otro: indagarlo y con base en el conocimiento adquirido, construir las
armas para reducirlo, o al menos para “bien gobernarlo”.

Al parecer, el método de indagacién utilizado por Sahagtn para la elabo-
racién de su monumental Historia general de las cosas de Nueva Espaiia tiene
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entonces antecedentes en las practicas inquisitoriales. Al menos, que no es
poco, en lo que toca al objetivo de la indagacién misma: conocer, objetivar
al otro para combatirlo; pero también en lo que toca al propio método de
indagacion, suponiendo incluso que a través del genio de Sahagtn se haya
desarrollado de tal manera que hoy atin puede ser comparado con el seguido
por la etnografia. A

En esta direccién, bien podriamos decir que la construccién del conoci-
miento sobre los indios realizada por Sahagun siguiendo objetivos y mé-
todos de indagacion semejantes a los inquisitoriales, fue resultado de una
forma especifica de ejercicio del poder.?* Es decir, de lo que se trata en
Sahagun es de un ejercicio del poder eclesiastico, si se quiere mds o menos
discreto, a fin de construir un conocimiento especifico que habria de servir
a objetivos concretos.

Tenemos la impresién general de que para la obtencién de la verdad la
Inquisicién funcionaba fundamentalmente con base en amenazas e incluso
torturas. Efectivamente hay datos que asi lo prueban. Sin embargo no era su

-Unica forma de actuar. De hecho, en el Manual de los inquisidores de Eimeric
se sugiere que en algunos casos el inquisidor puede realizar una indagacién
sin que haya delito flagrante y, por tanto, tampoco una condena particular.
En tales situaciones, el inquisidor esta calificado para realizar indagaciones
“por oficio”, independientemente de la presencia de delitos especificos.?®
Y en esta direccion, bien podriamos decir que las indagaciones realizadas
por Sahagun tienen un proceder muy semejante al inquisitorial. Lo que
implica, por otra parte, algo de mayor envergadura que una sola critica al
proceder de Sahagin, quien a suvez no se encuentra distante del Cardenal
don Francisco Jiménez de Cisneros que, al tiempo de ser el fundador de
la Universidad de Alcald de Henares, fue Inquisidor General de Espaiia,
provincial de los franciscanos y gran defensor de la cristiandad frente a
moros y judios.?® En concreto, lo que podriamos més bien decir es que las

24 De hecho, en su interesante estudio sobre el método de investigacién de Sahagin y
donde trata de reconstruir las preguntas que el franciscano formulé a los notables, Lépez
Austin, reconce que los indios fueron interrogados bajo presién (A. Lépez Austin, op. cit.,
p. 122). Es decir, el de Sahagun es un saber que se construye mediante el ejercicio de cierto
poder. Pero habrfa que afiadir a lo sefialado por Lépez Austin que ese ejercicio de poder es
semejante a las indagaciones que realizaba la Inquisicién.

25 Dice Eimeric: “No hay ni confesién espontanea, ni acusacién, ni delacién, sino el rumor
que circula en tal ciudad o en tal regién de que fulano ha dicho o ha hecho tal o cual cosa
contra la fe o en favor de los herejes. En tal caso, el inquisidor inquiere, no a instancias de
una parte, sino por su propio oficio.” Y, por su parte, Pefia, el comentador de Eimeric afiade:
“en el 4mbito de la herejia, es legitimo proceder a una encuesta especial incluso cuando no
ha habido delito. Pero el inquisidor redoblaré en prudencia, circunspeccién y reserva en este
caso para no herir inttilmente el honor del encuestado” (ibid., pp. 138-139).

26 Cfr. M. Bataillon, Erasmo y Espana, Fondo de Cultura Econdmica, México, 1996.
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relaciones entre el poder y el saber en el siglo xvi son mucho més evidentes
para los propios actuantes de lo que nosotros, habitantes de fines del siglo
xx, podemos suponer.

Por otro lado, podriamos decir que no sélo en la produccién del saber esta
presente el ejercicio del poder sino también en la utilizacién de la verdad
producida. Recordemos ahora que, al terminar el Libro Primero que dedica
al conocimiento de los dioses nahuas, Sahagtin se asegura de recomendar
a todo cristiano que debe cumplir con su deber y, por tanto, delatar las
idolatrias, al tiempo de advertirle que no hacerlo es causa de gravisimos
tormentos.

El esquema conceptual de Sahagin

En el estudio de la obra de Sahagtin diversos autores han buscado identi-
ficar antecedentes e incluso libros especificos que pudieran haber servido
de modelo a fray Bernardino en la elaboracién de su Historia.” Pero mds
all4 de las influencias particulares que el franciscano pudo haber tenido
para emprender su obra, al parecer un esquema general gobernd su elabo-
racién.?® A partir de la arquitectura final de la Historia general de las cosas
de Nueva Espafia, en este ultimo apartado intentaremos acercarnos a la
estructura general de la construccién de la verdad que permitié a Sahagin
su elaboracién.

La Historia general de las cosas de Nueva Espafia esta constituida por doce
libros que el propio Sahagin agrupa en cuatro volumenes distintos. En el
prélogo al Libro IX, al referirse al orden en el que aparecen, Sahagun sefiala:

La orden que se ha tenido en esta historia es que primeramente, en los pri-
meros libros, se traté de los dioses y de las fiestas, y de sus sacrificios, y de
sus templos, y de todo lo concerniente a su servicié, y desto se escribieron los
primeros cinco libros, y dellos el postrero fue el Libro Quinto, que trata de la arte
adivinatoria, que también habla de las cosas sobrenaturales. El Sexto Libro, que
hace volumen por si, trata de la retérica y filosofia moral que estos naturales
alcanzaban, donde se pone muchas maneras de oraciones, muy elegantes y muy
morales, y aun las que tocan a los dioses y a sus cerimonias, se pueden decir
muy teologales. En este mismo libro se trata de la estimacién en que se tenian
los retdricos y oradores. Después de esto se trata de las cosas naturales, y esto
en el Séptimo Libro. Y luego de los sefiores, reyes y gobernadores y principales
personas; y luego de los mercaderes, que después de los sefiores, capitanes y
hombres fuertes, son los mas temidos en la republica, de los cuales se trata en el

27 Véanse las notas 2y 3.

28 Al respecto dice Lépez Austin: “A pesar de las variaciones continuas en los planes del
franciscano, todos ellos siguen una jerarquia escoléstica y medieval, desde luego adaptada a
la religién y costumbres de los antiguos habitantes de la Nueva Espafia” (op. cit., p. 120).
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Octavo Libro. Y tras ellos los oficiales de pluma y de oro y de piedras preciosas.
Déstos se trata en el Nono libro. Y las calidades y condiciones y maneras de
todos los oficiales y personas; se trata en el Libro Décimo, donde también se
trata de los miembros corporales y de las enfermedades y medicinas contrarias,
y también de las diferencias y diversidades de generaciones de gentes que en
esta tierra habitan, y de sus condiciones. Estos cuatro libros constituyen el
tercero volumen, que es éste. En el cuarto volumen se trata de las cosas mas
baxas, que son animales, aves, yerbas y arboles, que constituye el Undécimo
Libro. En el Libro Duodécimo se trata de las guerras cuando esta tierra fue
conquistada, como de cosa horrible y enemiga de la naturaleza humana. Todos
estos libros constituyen el cuarto y postrero volumen.? :

En el texto citado vemos que Sahagun ordena en cuatro voliimenes los
doce libros de su Historia. Para pensar su organizacién, acerquémonos a su
contenido.

1)

2)

El primer volumen estd constituido por los primeros cinco libros de los
cuales el dltimo, dice Sahagin, “también habla de las cosas sobrena-
turales”. Es decir, el primer volumen lo constituyen los cinco primeros
libros de la Historia y todos ellos se refieren a cosas sobrenaturales.
Por el contenido de los libros podemos ver lo que Sahagtin entiende
por sobrenatural. En el Libro Primero, fray Bernardino se ocupa de
los dioses aztecas, de la jerarquia existente entre ellos y de algunas
ceremonias con las que eran honrados. En el Libro II desarrolla con
mayor amplitud lo referente a las fiestas y ceremonias religiosas; es
uno de los mds prolijos de la.obra, destacando en ello la atencién que
Sahagun pone en el calendario festivo y en las caracteristicas que las
ceremonias religiosas tenian. El Libro III retoma y profundiza el tema
de los dioses aztecas. En el IV, Sahagtin se ocupa del arte mexica de adi-
vinar el destino y en el Libro V de los “aglieros y prondsticos” para
adivinar el futuro propios de los creencias de los antiguos mexicanos.
Asi que, por lo visto, lo sobrenatural para Sahagun tiene entonces que
ver con lo divino de los antiguos mexicanos, que involucra también a
las fiestas y ceremonias aztecas, a las creencias astroldgicas y aquellas
que se vinculan con la posibilidad de conocer el futuro.

De acuerdo con lo que nos dice el franciscano, el segundo volumen
corresponde a la retdrica y filosofia moral de los antiguos mexicanos
y efectivamente aqui Sahagun narra lo que a sus 0jos constituyen
virtudes morales de los indios. Conviene sefialar que el Libro VI es
el mds voluminoso de la obra y que aqui Sahagtin es prolijo en lo

29 Fray Bernardino de Sahagun, op. cit., pp. 537-538.
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que se refiere a descripciones de practicas nahuas que el franciscano
reconoce como dignas de ser apreciadas, es decir, como virtuosas.

3) El tercer volumen, dice Sahagiin, comienza con el Libro VII, que trata
de “cosas naturales” y que se ocupa de los conocimientos de “astro-
logia y filosofia natural” que alcanzaron los mexicanos antes de la
llegada de los espafioles. Le sigue el Libro VIII en el que Sahagun
presenta una historia de los “sefiores y gobernadores” que reinaron
en el México prehispanico y donde el franciscano describe algunas
de las costumbres de la realeza indigena. En el Libro IX fray Ber-
nardino hace una minuciosa descripcién de mercaderes y artesanos
indigenas y de sus costumbres. Y en el Libro X, ultimo del tercer volu-
men y libro muy variado, Sahagtin habla de parentescos y afinidades
entre los indios, de los oficios que tenian y de enfermedades y medi-
cinas que los indios usaban para combatirlas. Conviene sefialar que
en este Libro X las descripciones que presenta Sahagtin son individua-
lizadas profundizando en las “habilidades y oficios” de los antiguos
mexicanos.

4) Finalmente, en el cuarto volumen se agrupan dos libros que tratan, di-
ce Sahagtin, “de las cosas mds baxas”, a saber, “animales, aves, yerbas
y arboles” en el Libro XI, y en el Libro XII Sahagtin describe brevemente
la guerra de conquista, en particular, como cosa ajena a la naturaleza
humana.

Ahora bien, frente a la arquitectura general que Sahagtin pensé para su
obra es posible afirmar que lo que llamamos “esquema conceptual”, que
fue precisamente aquello que permitié la construccién de la Historia, estd
influido por la metafisica medieval. De hecho, la influencia medieval en la
obra de Sahagtin ha sido reconocida.?? Pero quizd podriamos avanzar un
poco mds en ver cédmo esta influencia estd presente en la Historia general
de las cosas de Nueva Espafia si nos aventuramos a tratar de identificar
elementos de la metafisica medieval en los cuatro segmentos en los cuales
Sahagtin ordena su obra y a los cuales nos hemos referido.!

1) En primer lugar, salta a la vista el vinculo del primer volumen de la
Historia, en el que Sahagun se refiere a lo divino azteca, es decir a

30 En la Introduccién a la tltima edicién de la Historia ya citada, los editores comentan:
“Sahagun estructurd la temética de su obra siguiendo el tradicional modelo medieval que
clasificaba a los seres por estricto orden jerérquico: primero, todo lo que atafia a la divinidad;
después lo relativo al hombre, y por tiltimo lo concemiente al mundo natura’” (op. cit., p. 29).

31 Ppara la identificacién de los elementos de filosofia medieval en la obra de Sahagin
seguimos a Etienne Gilson, El espiritu de la filosoffa medieval, Rialp, Madrid, 1981.
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lo sobrenatural, con el orden propio del orbe medieval. Como sabe-
mos, para el pensamiento medieval, que es propiamente pensamiento
cristiano, no hay més que un Dios y ese Dios es el Ser verdadero.
Asimismo Dios, cuya esencia es sobrenatural, eterna y necesaria, es
creador de todo lo sensible que, a su vez, es contingente. Es decir, Dios
es la realidad suprema, mientras que lo sensible, lo natural, lo creado,
es solamente apariencia. Todos los seres que conocemos, todos ellos
creados por Dios, son seres carentes de perfeccién y dependientes
del tnico ser perfecto que es Dios. En esta direccién, todo lo que es
debe su ser a Dios que, en tanto creador, es causa de la naturaleza.
Ahora bien, bajo los principios del orden jerdrquico que le imponia
su concepcién del mundo, a lo que con seguridad procedié Sahagun
inicialmente fue a intentar reconocer lo que para él era lo superior, es
decir, lo que corresponde al Ser verdadero. Pero ademds habria que
subrayar que Sahagun lo hizo con la clara conciencia de que, dada la
presencia de las idolatrias, la concepcién de lo divino entre los mexica-
nos estaba equivocada en relacién con la verdad tinica proclamada por
el cristianismo. A lo que podriamos afiadir que, en tanto que reconocia
que los mexicanos eran también hijos de Dios y por tanto procedian
del mismo tronco de Addn que los espafioles, fray Bernardino supuso
que si las idolatrias eran parte esencial de la concepcidn divina de los
mexicanos s6lo podia deberse a la influencia del demonio. Por ello, pa-
ra Sahagun, lo conducente era conocerlas y proceder a su extirpacion.
Apenas habria que afiadir que la base de interpretacién de lo divino
no idolétrico, estuvo en todo momento constituido para Sahagun por
lo aceptado oficialmente por la Iglesia Catdlica.

En el segundo volumen, en el que Sahagun reconoce virtudes mo-
rales entre los indios mexicanos, encontramos también vinculos con
la metafisica medieval. Sobre todo en tanto que para los moralistas
cristianos el alma de un hombre virtuoso se dirige siempre al bien y,
por tanto, a Dios. Es decir, un hombre virtuoso es aquel que no cae en
pecado y, por consiguiente, no hace mas que seguir la naturaleza con

1a que fue creado por el ser supremo. De hecho, lo que al parecer hace

Sahagn en el Libro VI, siguiendo las lineas generales de la metafisica
medieval, es mostrar como relevantes diversas acciones morales de
los indios que a sus ojos se corresponden con lo que en la Escritura
se muestra como bueno y virtuoso. Al respecto, vale la pena destacar
que, a pesar de la presencia de idolatrias, es posible pensar que para
Sahagun los antiguos mexicanos contaban con una filosofia moral que
incluso en su expresion retdrica era valiosa y quiza rescatable para el
proceso de evangelizacién.
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3) Etienne Gilson sefiala que para la metafisica medieval cada hombre
en el transcurso de su vida acumula conocimientos, perfecciona las
facultades de conocer por medio de las cuales los adquiere y con ello
acrecienta sus fuerzas, y ademads subraya que si esto es asi para los

" hombres, lo es también para las sociedades.3? Pero Gilson afiade que
para los cristianos la acumulacién del saber sélo tiene sentido en tanto
el conocimiento mismo se dirija a un fin promulgado por Dios: la cons-
titucién de una sociedad universal y de esencia espiritual. Asi que, en
tanto habia fijado para los hombres un mas alld del tiempo presente
y habia establecido que un Dios creador no deja nada fuera de los
designios de su providencia, el cristianismo habia de asumir también
que tanto los individuos como las sociedades debian ordenarse de
acuerdo con el fin supremo.*® Por ello, frente al mundo azteca, tan
distinto, tan excéntrico en relacién con el europeo, en el tercer volu-
men de su obra, al parecer Sahagtin buscé cierta forma de, digamos,
“evaluar” los conocimientos que los indios habian alcanzado sobre los
astros, el cuerpo, diversas enfermedades y medicinas para curarlas y
también buscé conocer su pasado, las formas en que “socialmente” es-
taban organizados y los oficios que los aztecas tenian. La “evaluacién”
de conocimientos y practicas de los indios, permitiria en todo caso
orientarlos a la finalidad que la propia metafisica medieval prometia:
la construccién de la Ciudad de Dios.

4) Bajo la marca también de la metafisica medieval, en el cuarto volumen
de su obra Sahagun emprende en primer lugar la descripcién de las
cosas “mas baxas”, dice, de la creacidn; es decir, lo que hoy en dia
llamariamos naturaleza. En el prélogo al Libro XI, después de sefialar
la importancia del conocimiento de las cosas naturales para efectos
de predicacién, Sahagin escribe:

A este propésito se hizo ya tesoro, en harta costa y trabaxo, este volumen, en
que estdn escriptas en lengua mexicana las propiedades y maneras exteriores
y interiores que se pudieron alcanzar de los animales, aves y peces, drboles
y yerbas, flores y frutos mds conocidos y usados que hay en toda esta tierra,
donde hay gran copia de voc4blos y mucho lenguaje muy propio y muy comtin,
y materia muy gustosa.>*

32 “Santo Tomés lo ha notado a menudo, hay un progreso en el orden politico y social,
como hay uno en las ciencias y en la filosofia, beneficidndose cada generacién con las verdades
acumuladas por las precedentes, sacando provecho de sus mismos errores y transmitiendo a las
que le seguirian una herencia aumentado con sus esfuerzos” (Etienne Gilson, op. cit., p. 356).

33 ¢fr. Etienne Gilson, p. 353.

34 Fray Bernardino de Sahagtn, op. cit., vol. 2, p. 677.
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Y, para fray Bernardino, la obra habria de tener relevancia para la predica-
cién basicamente a fin de evitar que los indios atribuyeran divinidad a las
cosas naturales. Dice Sahagtin:

Serd también.esta obra muy oportuna para darlos a entender el valor de las
criaturas, para que no las atribuyan divinidad; porque a cualquier criatura que
vian ser iminente em biem o en mal, la llamaban téutl; quiere decir dios.*®

Finalmente, en el prélogo al Libro XII, dltimo del cuarto volumen y de
la obra, Sahagtin sefiala un doble interés para resefiar la guerra de la con-
quista. En primer lugar, un interés vinculado a la lengua mexicana, en tanto
Sahagtin buscaba:

poner el lenguaje de las cosas de la guerra y de las armas que en ella usan los
naturales, para que de alli se puedan sacar vocablos y maneras de decir propias
para hablar en lengua mexicana.

Y, por otra parte, Sahagin tenia un segundo interés consistente en dejar
constancia de ciertos hechos sucedidos entre los indios durante la guerra 'y
no conocidos por los conquistadores. En esta direccién, podria pensarse que
un vinculo posible de este tiltimo libro con la metafisica medieval aparece
en tanto contiene el lenguaje de la guerra que, para Sahagin, es “ajena
a la naturaleza humana” y; por tanto, su conocimiento podria servir para
combatirla. Pero también en la medida en que ciertos acontecimientos no
conocidos por los conquistadores pudieran ser considerados como un ele-
mento mas de la historia de los mexicanos que, como la de todos los pueblos
y de acuerdo con el finalismo medieval, habria de dirigirse a “la republica
de los hombres bajo Dios”,*” tal y como la llamaba Tomé4s de Aquino.

En suma, puede afirmarse que lo que hemos llamado “esquema concep-
tual” que permitié a Sahagitin emprender el conocimiento de los antiguos
indios mexicanos tuvo como base a la escolastica medieval. Situacién que
llevé a que los indios fuesen percibidos bajo la lente de la filosofia cristiana
que se concebia a si misma como la poseedora exclusiva de la verdad y, en
tanto tal, como la que podia decidir lo que podia considerarse como per-
teneciente al orden divino y, por consiguiente, lo que podia ser permitido.
.Y en esta direccién, bien podria decirse que el “esquema conceptual” con
el que Sahagin construyé su Historia general de las cosas de Nueva Espafia,
no se encuentra lejos de aquel que estaba en la base de los edictos de fe de

35 Ibid. Es claro que para el franciscano esta utilizacién del vocablo era equivocada, dado
que asigna a un ser creado el nombre que sélo le corresponde al creador.

36 mid., p. 817.

37 ftienne Gilson, op. cit., p. 355.
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la Inquisicién, en los que se condenaba todo aquello que apareciera como
ajeno a la interpretacién oficial defendida por la Iglesia Catdlica. Al respec-
to, dejemos la palabra a Sahagin que en el apéndice al Libro I, después
de haber interrogado a los notables indigenas y de haber escrito sobre los
dioses nahuas, se dirige a los mexicanos y les enuncia su nueva verdad:

Vosotros, los habitantes desta Nueva Espafia, que sois los mexicanos, tlaxcal-
tecas y los que habitdis en la tierra de Mechuacan, y todos los demds indios des-
tas Indias Occidentales, sabed que todos habéis vivido en grandes tinieblas de
infidelidad e idolatria en que os dexaron vuestros antepasados, como esta claro
por vuestras escripturas y pinturas y ritos idoldtricos en que habéis vivido hasta
agora. Pues oid agora con atencién, y entended con diligencia la misericordia
que Nuestro Sefior os ha hecho por sola su clemencia, en que os ha enviado
la lumbre de la fe catélica para que conozcais que él solo es verdadero dios,
criador y redemptor, el cual sélo rige todo el mundo. Y sabed que los errores
en que habéis vivido todo el tiempo pasado os tienen ciegos y engafiados. Y
para que entendais la luz que os ha venido, conviene que credis y con toda
voluntad recibais lo que aqui esta escrito, que son palabras de Dios, las cuales
o0s envia vuestro rey y sefior que estd en Espafia, y el vicario de Dios, Sancto
Padre, que-estd en Roma, y esto para que os escapéis de las manos del Diablo
en que habéis vivido hasta agora, y vais a reinar con Dios en el Cielo.®®

Conclusion

Por lo que hemos visto, lo que Sahagtin buscaba con su Historia general
de las cosas de Nueva Espaiia tenia como objetivo general la produccién de
un saber sobre los indios que pudiera contribuir a la evangelizacién de los
antiguos mexicanos. En la construccién de este saber, Sahagin convirtié a
los indios en objeto de conocimiento, al tiempo de que el propio fray Bernar-
dino se constituyé en sujeto que conoce, y todo ello con el fin de construir
una verdad sobre las creencias y practicas idolétricas indigenas que pudiera
servir para combatirlas. Saber sobre los indios que tenfa como destinatarios
a predicadores, confesores, futuros evangelizadores y a todo cristiano en
general, y el objetivo de contribuir a un buen gobierno de las almas de los
antiguos mexicanos. )

Como pudimos constatar, es licito pensar que el método utilizado, y tal
vez perfeccionado, por Sahagin para la construccién del saber buscado,
procede de esa antigua forma de produccién de la verdad que es la in-
dagacién, método empleado en las précticas inquisitoriales de fines de la
Edad Media. Método que particularmente en el 4mbito inquisitorial tenia

38 Jbid., vol. 1, p. 65.
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la caracteristica primordial de producir una verdad a partir del ejercicio
del poder. Al menos asi lo atestiguan judios, moros, brujos y hechiceros,
alumbrados, erasmistas, luteranos, y sin duda también los indios que, al
tiempo de ser perseguidos fueron convertidos en objetos de conocimiento.

Finalmente pudimos constatar que, en su construccién, la obra de Saha-
gun tuvo como base a la metafisica medieval cuya verdad se asume como
unica y que, en su proceder a partir de las interpretaciones generalmente
aceptadas de la Escritura, establece que el otro esta en falta en tanto no se
reconoce en la verdad oficialmente establecida.

En esta medida, la constitucién del indio como objeto de conocimiento en
la obra de Sahagtin, conlleva algunas cuestiones problemaéticas que quiza
convendria enunciar.

1) En primer lugar, que el indio es en la obra de Sahagtin ciertamente re-
conocido como otro; pero un otro que se encuentra fuera de la verdad
en tanto se mantenga en su alteridad.

2) Que, en consecuencia, el indio a partir de entonces se verd conti-
nuamente interpelado a tener que reconocer que sus creencias lo
mantienen en un ambito de alienacién con respecto a la verdad uni-
versalmente aceptada.

3). En fin, que en tanto se esforz6 por siglos en mantener su diferencia,
el indio quedé en cierta forma condenado a ser objetivado y, con ello,
condenado también a vivir reconocido s6lo por antropélogos y a ha-
bitar en la densidad de las descripciones etnogréficas.

Con su gesto Sahagtn convirtié al indio, més que en semejante, en objeto
de conocimiento. Ahora bien, dado que, como dice Sahagun:

Necesario fue destruir las cosas idoldtricas y todos los edificios idoldtricos, y aun
las costumbres de la reptiblica que estaban mezcladas con ritos de idolatrias
y acompafiadas con cerimonias idoldtricas, lo cual habia casi en todas las cos-
tumbres que tenia la repiiblica, con que se regia, y por esa causa fue necesario
desbaratarlo todo y ponerlos de otra manera de pohcxa que no tuviese ningn
resabio de cosas de idolatria. . . *°

Y dado también que efectivamente la Historia general de las cosas de
Nueva Esparia es la fuente maxima para el conocimiento de los antiguos
mexicanos, convendria que al leerla y al “utilizarla” para hacer la historia
del México antiguo, se pensara también en los objetivos, la procedencia
del método de indagacién y el “esquema conceptual” que gobernaron su
elaboracién.

39 Fray Bernardino de Sahagtin, op. cit., vol. 2, pp. 627-628.





