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embargo, “allein” se utiliza para calificar el término que sigue, es decir, “die”, re-
firiéndose a “Sprache”, lo que ademas se asemeja al uso que le da Wittgenstein
en 2.224 y 5.631, y por tanto se puede sustituir por “nur”. La traduccién correcta
del paréntesis seria, pues, “(el unico lenguaje que yo entiendo)”. En la traduccién
que reseiiamos se opta por “(del solo lenguaje que yo entiendo)” (p. 235), que
no tiene sentido alguno, ya que el adverbio “allein/nur” —es decir, “s6lo”— se tra-
duce con el adjetivo “solo”. Ciertamente, si no tenemos en cuenta el acento, desde
un punto de vista sintactico coincidiria con nuestra propuesta. Nuestra traduccion
del paréntesis no considera a Wittgenstein como un solipsista stricto sensu. Queda,
sin embargo, plantearse la cuestién de en qué consiste el solipsismo que considera
correcto pero indecidible y cudl es la razén de la indecidibilidad. Este problema iria
mas alla de la traduccién misma y se introduciria en el campo de la interpretacion.

Indudablemente, ningtin ejercicio de traduccion resulta ser tan sencillo como
a veces presumimos. Requiere el dominio del idioma que estd en punto de mira,
en general, y la obra del autor, en particular. Al leer esta traduccién no se puede
despejar del todo la sospecha de que estamos ante una nueva traduccion del inglés,
como se evidencia en la similitud de los errores encontrados. Es muy importante
tomar conciencia de la magnitud del perjuicio que generan los errores anotados.
Por tercera vez se intenta traducir al castellano un librito que no supera las setenta
paginas en aleman y por tercera vez consecutiva se toma como punto de referencia
una traduccion realizada al inglés. A estas alturas, resulta innecesario indicar que,
para el trabajo de investigacion, la traduccidn del Tractatus logico-philosophicus es
inservible, ya que —y esto es lo peor de todo— induce una lectura errénea; no sélo
por la cantidad de equivocaciones que aparecen en el texto, sino, sobre todo, por-
que ningun trabajo cientifico puede ser tenido en cuenta si toma como base dicha
traduccidon. Ademads, no sélo es una traduccién inutil, sino también desfavorable,
puesto que para entender lo que Wittgenstein quiere decir tendremos que recurrir
constantemente al original aleman. Otro inconveniente no menor es que convierte
un texto de reconocido prestigio y pulcritud en lengua alemana en una obra oscura
y complicada. La mayoria de los lectores atribuyen el fiasco a Wittgenstein y no a
la traduccidén. En resumidas cuentas, lo verdaderamente triste del asunto es que la
empresa editorial que nos pone a disposicion esta nueva traduccién opte de nuevo
por entregarnos una parodia de traduccién.
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Zirion Quijano, Antonio, Historia de la fenomenologia en México, Red Uto-
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Una vertiente interesante y por lo general poco explorada que ofrece la historia de
la filosofia consiste en la historia de la apropiacién de la obra de un pensador. Inte-
resante, entre otras razones, porque no hay interpretaciéon que no se inscriba en el
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seno de una determinada tradicién. De ahi que desde la cadena de interpretaciones
que pone al descubierto este peculiar modo de historiar filosofia, se manifiesten no
solo algunos rasgos del pensamiento del fildsofo de que se trate, sino también la
propia posicién de quienes, mal que bien, se lo apropiaron justamente de una de-
terminada manera en un determinado momento de su historia. Pero lo mas curioso
es que, hasta cierto punto, esto ultimo vale también si dicha serie de apropiaciones
se encuentra llena de parcialidades, de incomprensiones y hasta de lo que podrian
considerarse deformaciones de dicho pensamiento.

Incluso lo que de un modo muy general podria ser caracterizado como la historia
de un persistente desencuentro puede también indicar un rastro que, leido a con-
trapelo, nos sefiala justamente lo que no ha sido tomado en cuenta de un autor, las
ricas vetas no exploradas suficientemente o no comprendidas de un pensamiento
que, al ser cercenado, combatido y deformado, paradéjicamente resulta afirmado,
aunque de un modo oblicuo. Una obra de esta naturaleza es la que nos ofrece en
esta ocasion Antonio Zirién Quijano, al trazar en sus lineas maestras la historia del
desencuentro-apropiacion que en México ha tenido la obra de Edmund Husserl.

Quien se adentra en las paginas de su Historia de la fenomenologia en México
puede percatarse, en efecto, de cdmo a partir de determinados sesgos interpreta-
tivos que se repiten una y otra vez en la consideracion que de Husserl hicieron
relevantes académicos, fildsofos y maestros mexicanos o espafioles “transterrados”
a lo largo del siglo xx, y que Zirién desentrafia paso a paso, el moravo se perfila
como un importante pensador que, al menos en nuestro pais, esta todavia por ser
descubierto.

La empresa de historiar la apropiacion de su pensamiento implica, sin embargo,
un problema de dificil solucién (pues en ello va en juego la nocién misma que se
tenga de filosofia) y es el siguiente: écon qué vara ha de medirse lo que debe enten-
derse por “el movimiento fenomenoldgico”, mds atn, por la propia fenomenologia
husserliana tomada expresamente como foco de irradiacién cuyos limites en cierto
modo tiene que trazar una historia de la fenomenologia? Es un problema porque,
por un lado, tenemos la multiplicidad de interpretaciones diversas y hasta encon-
tradas que se han hecho de la obra de Edmund Husserl, notable (entre otras cosas)
por la irradiacién de importantes influencias historicas que se dieron practicamente
desde la publicacién, sobre todo (aunque no exclusivamente), de las Investigaciones
légicas, el primer volumen de las Ideas y las Meditaciones cartesianas. Y por el otro,
dada la todavia incompleta labor de edicién y publicacion de los textos del fildsofo,
cuyo estudio es obligado para todo aquel interesado no sélo en la propia filosofia de
Husserl, sino también en el esclarecimiento de lo que significa (y ha significado des-
de su fundacién) la “fenomenologia” a secas, o bien las fenomenologias que derivan
de dicho pensamiento o que en €l se inspiran.

De lo anterior se sigue, pues, un doble movimiento. El primero queda bien sefia-
lado por Zirién al referirse a la paradoja de que en tiempos mas o menos recientes
(aproximadamente desde los afios setenta a la fecha), en el medio universitario
mexicano se estan presentando indicios de cierto interés en pensadores como Mau-
rice Merleau-Ponty, Edith Stein, Emmanuel Levinas, Paul Ricoeur y, mds reciente-
mente, Michel Henry o Jean-Luc Marion; aunque estos estudios por lo general se
desentienden de una seria consideracién del pensamiento de Husserl, debido a lo
cual acaban por tratar de una manera prehusserliana a autores poshusserlianos
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(p. 363). Esto es cierto, pero también puede afirmarse que, a la inversa, hoy dia co-
mienza a hacerse sentir un claro interés por el estudio de las propuestas de Husserl
que proviene de la misma profundizacion en el analisis de autores poshusserlianos,
en cuyos planteamientos se revelan potencialidades, posibilidades de dacién de
sentido, implicadas en las mismas ideas husserlianas y que estos autores actualizan
en el proceso de desarrollo de sus respectivos pensamientos. Y si bien este interés
reciente ya no se alimenta de las enseflanzas de autores de la talla e influencia de
José Gaos, tal vez el principal difusor (con todas las parcialidades y distorsiones que
se quiera) de la obra del moravo en nuestro pais, la labor de traduccion realizada
por el gran maestro espafiol —nos recuerda el mismo Zirién— sigue contribuyendo
hoy a reanudar un hilo casi roto en los tltimos cuarenta afios.

De manera que el pasado desencuentro contribuye, a pesar de todo, a facilitar
un nuevo encuentro, abonado por la apropiacién apasionada de la obra de quienes
han desarrollado su respectivo pensamiento en didlogo fecundo con una obra que
reconocieron siempre como inspiradora (asi fuera para “superarla” desde distintos
frentes).

Con todo, la falta de unidad interna del llamado “movimiento fenomenolégico”,
que se trasluce en la multiplicidad de fenomenologias que de un modo u otro se
consideran herederas de la de Husserl, se revela también como un elemento crucial
alo largo de la trayectoria considerada en la Historia de la fenomenologia en México,
porque de aqui, si no deriva, al menos se refuerza uno de los principales equivocos
que la atraviesan: considerar que la fenomenologia basicamente es un “método”
que en la gran mayoria de los casos no se precisa (o bien que se asimil6 con excesivo
simplismo a una descripcién de lo esencial de algo). Ciertamente, esta persistente
consideracion de la fenomenologia como un “método”, recortado de toda la esfera
de trascendentalidad caracteristica del pensamiento husserliano (y que se ha dado
por lo general sin el respaldo de una mayor exploraciéon de lo que en este caso
significa tal esfera) no es, en modo alguno, privativa de nuestro pais, aunque si se
aclimat6 en estas latitudes.

Asimismo, sefiala Zirién, el pensamiento de Husserl se ha considerado repetida-
mente en México (aunque nuevamente no de manera exclusiva aqui) como un rido
intelectualismo, alejado de la vida concreta, heredero de un subjetivismo de cufio
cartesiano que resulta del todo inaceptable, etc. Mas en la mayor parte de los casos
no ha habido un estudio a fondo ni suficiente de las obras de Husserl que soporte
satisfactoriamente tal linea interpretativa. Otras caracteristicas que de un modo u
otro comparten gran parte de los autores considerados son, a muy grandes rasgos,
las siguientes: la frecuente confusion entre la reduccién eidética y la fenomenold-
gica, la consideracién del pensamiento husserliano como un idealismo metafisico
y un sistema, la superacion del “esencialismo” de Husserl por las fenomenologias
de Max Scheler y de Martin Heidegger, considerados como sendos representantes
de los distintos estadios que pueden distinguirse en el desarrollo de una misma
disciplina, de donde la ulterior consideracién de la fenomenologia como un paso al
“existencialismo” (en particular los de Sartre y Heidegger), etcétera.

Ahora bien, es preciso hacer notar que las diversas cadenas de interpretacio-
nes que la Historia de la fenomenologia en México pone de manifiesto se articulan
basicamente en torno a las figuras de grandes maestros de filosofia. En particular
se destacan en ella las figuras de Antonio Caso y de José Gaos, posteriormente
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Luis Villoro, como puntos clave que marcan hitos en la reconstruccién de las series
de interpretaciones principales bajo las cuales se ha considerado la fenomenologia
husserliana en nuestro pais y que, por ello mismo, ofrecen el criterio basico para
su periodizacién. De manera que el primer capitulo de la obra, salvo la mencién
de Adalberto Garcia de Mendoza (a quien se atribuye la primera noticia sobre la
fenomenologia en el medio académico mexicano), se articula segtin los discipulos
de Caso que aqui se consideran: Samuel Ramos, José Romano Mufioz y, en otra
generacion, Eduardo Garcia Maynez, Adolfo Menéndez Samara, Oswaldo Robles,
Francisco Larroyo, Guillermo Héctor Rodriguez y Miguel Angel Cevallos.

En cuanto a Caso, sefiala el autor, sus exposiciones y sus libros (El acto ideatorio y
La filosofia de Husserl, ambos publicados en 1934) se limitan a tratar los temas mds
generales de las obras de Husserl que aquél pudo conocer (esto es, las Investigacio-
nes légicas y Meditaciones cartesianas), y aunque, a juicio de Zirion, su estudio revela
ciertas incomprensiones o parcialidades en la interpretacién, algunas de ellas, sin
embargo, habrian de heredarse y repetirse por autores posteriores hasta conver-
tirse practicamente en motivos tradicionales en el estudio de la fenomenologia en
nuestro pais durante la primera mitad del siglo. Es el caso de la confusion entre
la reduccion fenomenoldgica y la reduccién eidética, pero también el énfasis en la
intuicion eidética (que Caso entiende como semejante a la intuicién bergsoniana)
y la consiguiente consideracion de la fenomenologia como una disciplina eidética,
asi como la oposicién del objetivismo de las esencias al subjetivismo epistemoldgico
kantiano. En efecto, Caso y muchos otros (dentro y fuera de México) vieron la signi-
ficacién histérica de la obra de Husserl en su reivindicacién del mundo ideal de las
esencias y la consiguiente ampliacién de la nocidn de “experiencia” hasta abarcar
aquella que nos brinda la “ley ideal” y el objeto universal. Este dltimo énfasis se
explica, asi sea s6lo en parte, por la lucha contra el positivismo y cientificismo,
entonces tan fuerte en los ambientes intelectuales de nuestro pais. Otro punto im-
portante en la apropiacién que hizo Caso de la fenomenologia trascendental de
Husserl es su caracterizacién como un “sistema” signado por su intelectualismo, de
donde el reproche de Caso a la que toma como postura de Husserl, por no tener en
cuenta el papel de la voluntad en el conocimiento.

Samuel Ramos y José Romano Mufioz, por su parte, son estudiados como disci-
pulos de Caso que, en el desarrollo de sus propias inquietudes filosoficas, manifes-
taron algun interés por la fenomenologia. Respecto del primero, el autor detecta al-
guna influencia de la fenomenologia en su obra Hacia un nuevo humanismo (1940),
la cual se propone aplicar el “método fenomenolégico” a la antropologia filosdfica.
Ramos entiende aqui que una “fenomenologia de la existencia humana” tendria la
misién de definir la esencia a priori del hombre y sentar las bases para construir
sobre ella una antropologia filoséfica propiamente dicha; de ahi el recurso a la
fenomenologia entendida como una disciplina puramente eidética. También en sus
Estudios de estética se descubren claros elementos fenomenoldgicos de procedencia
husserliana (como también otros que se inspiran en Heidegger), dado que Ramos
echa mano del analisis de vivencias subjetivas (orientadas por el interés en los
valores del objeto artistico) para combatir el subjetivismo en estética, y encuentra
la esencia o ley general del fenémeno artistico en presencia de un proceso artistico
particular. Dicho fenémeno artistico se examina, asimismo, desde sus dos lados:
como una direccion del espiritu, siempre la misma (lado noético), y también del
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lado de las obras (lado noematico), las cuales presentan, justamente en cuanto
artisticas, un determinado modo de ser.

Para José Romano Muifloz, sefiala Zirion, la fenomenologia es basicamente la de
Scheler, Hartmann y Heidegger, dado que en realidad no estudi6 a fondo a Husserl,
a quien tacha de intelectualista y de quedarse en el campo de las esencias, pero todo
ello sin un mayor examen. A Max Scheler le atribuye Romano el descubrimiento de
los “actos emocionales” que revelan con evidencia el mundo de los valores “a la
mirada sentimental”. Gracias a este descubrimiento, la fenomenologia se traduce,
para €él, en un realismo de base emocional que supera el idealismo husserliano. Un
paso mds y Romano, teniendo a la vista la obra de Heidegger, vera en el “método
fenomenoldgico” el camino que desemboca en una filosofia existencial.

De la segunda promocion de discipulos de Caso que explicaron y difundieron la
fenomenologia, en la obra de Zirién se destaca la figura de Eduardo Garcia Maynez,
quien se desarroll6 en el drea de la filosofia del derecho. A dicho campo aplicé ideas
de autores como Max Scheler y Nicolai Hartmann, pero también algunos conceptos
expuestos en las Investigaciones légicas. Sin embargo, con todo y que aplica en su
desarrollo de la ldgica juridica una gran cantidad de nociones y tesis husserlianas
(por ejemplo, la teoria de las partes y el todo aplicada a la ordenacion de las normas
que integran un sistema juridico), el enfoque y el tratamiento de este tema, a juicio
de Zirién, no pueden decirse propiamente fenomenoldgicos (p. 123).

Para que los estudios de fenomenologia llegaran a cobrar un verdadero auge en
México hubo que esperar, més bien, la labor de los filésofos espafioles “transterra-
dos”, hacia finales de la Guerra Civil espafiola. Su obra, tanto de difusién y ense-
fianza como el ejercicio de sus respectivas filosofias, apuntaba, en efecto, aunque
en diferentes grados, a la fenomenologia, frecuentemente considerada en apretado
nudo con el vitalismo historicista de Ortega y Gasset. De entre ellos, los principales
promotores de la fenomenologia fueron Joaquin Xirau y José Gaos, y en mucha
menor medida, Juan David Garcia Bacca, Luis Recaséns Siches y, mas tarde, Eduar-
do Nicol. De ellos (asi como de Alfonso Reyes) se ocupa detenidamente el segundo
capitulo de la Historia de la fenomenologia en México.

Joaquin Xirau es considerado en esta Historia de la fenomenologia en México
como un cuidadoso expositor del pensamiento de Husserl, aunque desarroll6 tam-
bién algunas ideas de cuifio fenomenolégico en su propia obra (sobre todo en Amor
y mundo). En cuanto a su apreciacién de la fenomenologia husserliana, ésta re-
dunda sobre la superacién del “subjetivismo relativista”. Xirau atribuye, en efecto,
un importante papel a la intuicién esencial que funda el conocimiento en la evi-
dencia. Con todo, reconoce (ya en El sentido de la verdad, publicado en 1927) la
tarea de la fenomenologia como “una ciencia descriptiva de la organizacién in-
manente de la conciencia”. Entiende la conciencia como “el més general de todos
los fenémenos, previo a todos los demas”, gracias a lo cual puede reconocer en el
estudio esencial de su estructura intencional el objeto primordial de la fenomenolo-
gia. Sin embargo, sigue considerando a Husserl como un intelectualista (corregido
—y superado— en este punto por la obra de Scheler y después por la de Hei-
degger).

En Amor y mundo, Xirau muestra afinidad con la fenomenologia por cuanto
emprende la descripcién de lo que hay de esencial en la conciencia amorosa. En
opinién de Ziridn, este ensayo retine algunas de las condiciones bédsicas de una
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investigacion propiamente fenomenolédgica. Empero, la subjetividad de la que Xirau
habla parece ser més la subjetividad humana que la trascendental de Husserl. Por
altimo, frente al supuesto intelectualismo de Husserl, el espafiol, como Caso en su
momento, propone entender la conciencia también como un “ser sentimental”, ya
que para €él, finalmente, la experiencia “primaria”, la que finalmente da sentido, es
el amor.

José Gaos, por su parte, fue el filésofo que mas contribuy6 a la difusién de la
fenomenologia en México. Ante todo por su importante labor como traductor de
las que considerd “obras clasicas” de Husserl (las Investigaciones ldgicas, el primer
volumen de las Ideas y Meditaciones cartesianas), pero también por su ensefianza
y por la aplicacién a su propia filosofia de lo que consideré el “método fenomeno-
l6gico”. Entre la larga lista de sus discipulos, tienen un papel en esta Historia de
la fenomenologia en México los integrantes del llamado grupo “Hiperion” (Emilio
Uranga, Jorge Portilla, Luis Villoro), pero también discipulos de Gaos que no per-
tenecieron a este grupo ni compartieron sus intereses filoséficos, como Fernando
Salmerodn y Alejandro Rossi (fundadores, junto con Luis Villoro, de Critica. Revista
Hispanoamericana de Filosofia en el afio de 1967).

Gaos entendia la fenomenologia trascendental de Husserl como “idealismo”, lo
consideraba ademas como un “sistema” que no debia confundirse con el “movi-
miento fenomenolégico”, que da cabida a distintas fenomenologias no husserlia-
nas. En la consideracion de Gaos, el método fenomenolégico no es, pues, sino el
método por excelencia para describir o caracterizar y definir esencias, proceder
que no toma en cuenta ni el andlisis intencional o reflexivo ni el ambito de tras-
cendentalidad afirmado por Husserl como meollo de su proyecto filoséfico (de ahi
que Gaos considerara haber pasado, en la “fenomenologia” que aplic6 a su propio
pensamiento, de una “fenomenologia esencial” a una “fenomenologia existencial”).

El punto clave de la interpretacién gaosiana de la fenomenologia de Husserl
radica en que ésta consta de dos partes bien delimitadas que corresponden a dos
etapas metddicas: la eidética (fenomenologia como ciencia de esencias) y la tras-
cendental (fenomenologia como ciencia de la conciencia pura, es decir, como cien-
cia absoluta). Segiin Gaos, en esta ultima etapa estriba el “giro idealista” en la
fenomenologia de Husserl, que la mayor parte de sus discipulos rechazaron. En
la primera etapa de la fenomenologia husserliana, el ser ideal es reivindicado, con-
tra todo positivismo, como absoluto, mientras que en la segunda, dicho ser absoluto
se atribuye a la conciencia. Sin embargo, puntualiza Zirion, esta interpretacién no
puede sustentarse en los propios textos de Husserl, quien siempre puso en relacién
el ser ideal con la conciencia, comprendiendo al primero como un ser cuya consti-
tucion puede describirse subjetiva, trascendentalmente.

Por otra parte, no deja de llamar la atencién que entre los filésofos espafioles
transterrados que considera, el autor de la Historia de la fenomenologia en México
se refiera a un fildsofo mexicano que, ciertamente bajo la influencia de Gaos, des-
arroll6 una interesante aplicacién de nociones fenomenoldgicas (sobre todo de las
Investigaciones ldgicas). Se trata de Alfonso Reyes y su obra El deslinde (1944, deslin-
de de la literatura en relacion con la ciencia, la matematica, la teologia y la historia;
la filosofia, por su parte, seria aqui la operacién misma del deslinde). En la primera
parte de esta obra se encuentran referencias a muchos elementos tedricos o meto-
doldgicos procedentes de la fenomenologia de Husserl. Ello se debe a su nocién de
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literatura como una “agencia mental”, la cual es analizada desde el punto de vista
de la correlacién intencional a fin de fijar su posicién “en el campo de los ejercicios
del espiritu”. Sin embargo, narra el autor, debido a la critica de algunos de sus
contemporaneos (en particular de Garcia Bacca), Reyes sustituy6 afios mas tarde
la palabra “fenomenologia” por la de “fenomenografia”, al consentir diferenciar su
propio proceder del que aquéllos atribuian (no siempre correctamente) al moravo.

En consonancia con la reivindicacion del ser ideal que atribuyé a Husserl, Luis
Recaséns Siches (también influido por José Gaos) buscé “la esencia de lo juridico”.
Pero aunque en sus obras discute largamente tesis axioldgicas y éticas de Scheler
y de Hartmann, su propdsito, descubre Zirién, era mds bien integrarlas en una
doctrina de corte orteguiano sobre la “estimativa juridica”, “una de cuyas bases es
la concepcion de la vida humana entendida como realidad radical” (p. 240). El
caso de un deliberado ejercicio de fenomenologia en su obra lo ofrece, entonces,
no tanto el andlisis que Recaséns realiz6 acerca de la “experiencia juridica”, sino el
estudio que llevd a cabo en 1942 sobre “las relaciones interhumanas del mandato,
el ruego y la pregunta” (ello por el método aqui empleado, aunque éste se limita,
una vez mads, al &mbito eidético y deja de lado el trascendental).

En cuanto a Eduardo Nicol, su postura con relacién a Husserl se revela afin a la
de Gaos en al menos dos puntos. El primero es la asuncién de lo que Nicol considera
como un proceder estrictamente fenomenoldgico, el cual opone al seguido por Hus-
serl. Si dicho proceder ha de atenerse estrictamente a lo dado, éste no puede hacer
a un lado el ser del fenémeno (es decir, su apariencia, ya que —segun Nicol— lo
dado por excelencia es la misma “realidad de las cosas”) para quedarse sélo con la
esencia. Pero lo que aqui ocurre es mas bien una confusién o una mezcla de las dos
reducciones husserlianas. Ademads, de Gaos adopté Nicol la idea de que la filosofia
de Husserl es un sistema en el que pueden distinguirse las consabidas dos partes, de
donde proviene su rechazo al trascendentalismo de Husserl (que tacha de subjeti-
vismo e idealismo). Nicol cree confirmar este ultimo diagndstico apelando al “falso
problema de la intercomunicacién” o de la relaciéon comunicativa entre el yo y el
tu, que deriva de poner primero un yo aislado y luego buscar como salir de él. Mas
la consideracién anterior se debe en gran medida al hecho de que Nicol subrayé en
exceso el motivo cartesiano en su interpretacion del pensamiento de Husserl.

La influencia de Gaos también se manifiesta decisiva en la curiosa mezcla (ya
que no se trata de un encuentro verdadero) de la fenomenologia (entendida siem-
pre como un “método” cuya aplicacion habria de llevar a la descripcién de los
rasgos esenciales de un sector de la realidad) con las preocupaciones preponde-
rantes en la filosofia nacional a la mitad del siglo, en particular con la pregunta
por la “esencia” —o modo de ser— del mexicano. Como factores que desataron
este dltimo interés, el autor enumera la influencia alcanzada por la obra de Samuel
Ramos, el historicismo del mismo Gaos y particularmente el pensamiento de Ortega
y Gasset, ademas del apogeo que por los afios cincuenta alcanzé el existencialismo
en México. Ejemplo de ello lo ofrece el grupo “Hiperién” (inaugurado en 1948),
del cual destacan por su interés en la fenomenologia Emilio Uranga, Jorge Portilla
y Luis Villoro. Sin embargo, como resultado de esta mezcla ocurrié que la feno-
menologia se fue desdibujando hasta caer en una franca indefiniciéon. De estudiar
este proceso se ocupa, pues, la primera parte del tercer capitulo de la Historia de la
fenomenologia en México.
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Resulta facilmente comprensible, en este punto, que la aplicacién de un mé-
todo, entendido ante todo como “descripcidn eidética”, a realidades, situaciones
o tipos empiricos, particulares e histéricamente determinados, entrafiaba de suyo
un problema sumamente dificil de zanjar. Esto dltimo es especialmente notable en
el caso de Emilio Uranga y su intento fallido por desarrollar una “ontologia del
mexicano” apoyandose para ello en algunos conceptos heideggerianos. Ademas de
lo anterior, nos recuerda Zirién que Uranga estudié y tradujo la Fenomenologia de
la percepcién de Maurice Merleau-Ponty, y que en su ensayo “Leyendo a Husserl”
(1977) sefialé algunos problemas interesantes como el de la comunicabilidad de
la fenomenologia trascendental, dado su cardcter precisamente trascendental. Sin
embargo, en este mismo ensayo Uranga pretende refutar la presencia del yo en el
ambito de la conciencia por su “impotencia”, con lo cual al parecer se abre camino
a una interpretacién de la subjetividad trascendental que la toma como entidad
divina (interpretacién extrema que ya habia sido sugerida por el “panenteismo in-
manente” atribuido por Caso a la conciencia husserliana y que sera efectivamente
adoptada por Manuel Cabrera).

La Fenomenologia del relajo de Jorge Portilla ocupa también un lugar importante
en la trayectoria histdrica desentrafiada pacientemente en esta obra, ya que el men-
cionado trabajo de Portilla es, en opinidn de Ziridn, tal vez el tinico ensayo original
propiamente fenomenoldgico escrito por un fildsofo mexicano. Es éste un ensayo
riguroso en el que puede encontrarse un equilibrio entre elementos universales y
particulares, ya que se estudia el relajo como un estilo de ser humano y no sélo
mexicano. La descripcion fenomenolégica del relajo (definido como la suspension
de la seriedad frente a un valor propuesto a un grupo de personas) desemboca en
un interesante esbozo de una fenomenologia del valor que no puede decirse equi-
valente al examen de la cuestidn sobre el estatus ontoldgico del valor, pues lo que
importa a Portilla es averiguar cémo se da el valor, como se vive en la conciencia
espontanea, independientemente de su cualidad ontoldgica y de las relaciones a
priori que puedan establecerse entre los valores mismos. No hay aqui una reflexién
metodoldgica sobre la fenomenologia, sino mas bien un trabajo fenomenoldgico
directo, llevado a cabo “sobre la cosa misma” (p. 303).

En contraste con lo anterior se presenta la obra de Luis Villoro, por cuanto re-
presenta un punto de madurez en lo que respecta a la asimilacién reflexiva de la
fenomenologia trascendental y de sus métodos. Sus criticas e interpretaciones, mu-
cho més completas e informadas que las de la mayor parte de los autores anteriores
a él, contribuyeron efectivamente a superar puntos de vista parciales y con tanta
frecuencia apresurados. Ademads de lo anterior, debe mencionarse su excelente tra-
duccién de la Légica formal y trascendental de Husserl (publicada en 1962). Sin
embargo, los cuidadosos estudios de Villoro sobre Husserl no alcanzaron a tener
un fuerte impacto en el medio filos6fico mexicano, dado que para los afios sesenta
y setenta, en este ultimo se orientaban ya los intereses principalmente hacia la
filosofia analitica o bien hacia el marxismo. La fenomenologia, por su parte, se
mantuvo presente en la conciencia filoséfica del pais, pero sélo en una forma mas
0 menos soterrada.

En la interpretacién de Villoro, la fenomenologia empezé con la reduccion ei-
dética y s6lo mas tarde se planted la necesidad de otra reduccién para resolver
problemas que ese primer método dejaba abiertos (particularmente el de la rela-
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cién entre la verdad en si de lo esencial y su aparicion en ejemplares individuales).
De acuerdo con esto, en las Investigaciones logicas se encuentran ya los antecedentes
de la misma “reduccién fenomenolégica”, dado que la objetividad e idealidad de la
verdad enlazada con el reino subjetivo de las vivencias se mantendra como motivo
fundamental a lo largo del pensamiento husserliano, a la vez que proporciona una
clave importante para la comprensién de dicha reduccién. Esta clave radica en que,
segtin Villoro, el elemento irreal (significativo) que hay en la intencionalidad de
las vivencias implica una referencia que hace abstraccion de la realidad de su obje-
to. Pero, ademds, en lo que a Zirion le parece una interpretacion muy arriesgada,
Villoro sostiene que el cumplimiento de la intencidn significativa en un acto de
auténtica evidencia tampoco otorga al fenémeno o al correlato intencional la nota
de realidad, pues ello implicaria que lo dado va mas alla de la intencién (p. 314);
de ahi el recurso a la reduccién fenomenoldgica a fin de excluir este elemento efec-
tivamente no dado. Esta interpretacion, sin embargo, deja algunos problemas en
el aire; por ejemplo, lo que deba entenderse por los que Husserl denominé “actos
ponentes” —es el caso de la percepcion—, los cuales dan su objeto justamente como
algo que es espacio-temporalmente.

Comenta también el autor la resefia del segundo tomo de las Ideas de Husserl
que hacia 1959 hizo Villoro. Al final de la obra, éste encuentra cierta indistincién
entre el sujeto personal y el yo trascendental desde el cual se ha efectuado la cons-
titucién. Husserl, en efecto, destacé en esta obra el ser sujeto de la persona, deter-
minada como una realidad superior del mundo, con lo que al parecer comienza a
dar el paso hacia una mayor concrecién del yo puro, que se devuelve al mundo.
Y aunque Husserl reitera de nueva cuenta el motivo trascendental, en el fondo
queda irresuelta la tension aqui esbozada entre el sujeto trascendental mismo y el
yo entendido como vida concreta (e histéricamente determinada).

Fernando Salmerdn y Alejandro Rossi no formaron parte del grupo “Hiperién”,
aunque si tuvieron todos ellos a José Gaos como maestro. Ademas, lo mismo que
Villoro, en algin momento de sus respectivas trayectorias filosoficas compartie-
ron el interés por la fenomenologia de Husserl, aunque no por mucho tiempo. Sin
embargo, dicho interés por la fenomenologia no los llev6 a un didlogo detenido
entre ésta y la filosoffa analitica y critica; mds bien derivé en un mero proceso
de transicion hacia la segunda. De su respectiva relaciéon con la fenomenologia se
ocupa Zirién en la segunda parte del tercer capitulo de la obra (que ademds con-
sidera los aportes de Octavio Castro, Wonfilio Trejo, Hugo Padilla y Manuel Ca-
brera).

En relacién con la fenomenologia, Fernando Salmerdn sélo escribié tres ensayos
que se desprendieron de su tesis doctoral, la cual trata sobre el ser ideal en el
pensamiento de Husserl, Hartmann y Heidegger. En dichos ensayos aborda supues-
tamente un mismo concepto (el ser ideal) rastreado desde las Investigaciones légicas
de Husserl, hasta llegar a su crisis en la obra de Heidegger. El intento por desarro-
llar un estudio comparativo entre el método fenomenoldgico y algunos rasgos de la
filosofia analitica no lo inicid sino hasta 1987 (en su conferencia “Fenomenologia
y andlisis”), al plantear la cuestién de la significacién de los conceptos lingiiisticos
como una importante preocupacién compartida por ambas.

En lo que toca a Alejandro Rossi, la confluencia entre la fenomenologia y la
filosofia analitica, o la transicién de una a otra, ocurre asimismo en el campo de
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la filosofia del lenguaje. A este respecto tiene interés el primer ensayo de su obra
Lenguaje y significado, que discute las principales tesis y elementos conceptuales
de la teoria del significado que Husserl expone en la primera de las Investigaciones
ldgicas. Dicho ensayo revisa los diferentes conceptos de sinsentido y contrasentido
examinados por el fenomendlogo, y en particular la manera como Husserl enfrenta
el problema de la relacién entre la significatividad (o la comprensibilidad, que a
la postre aparece como tnica condicién de aquélla) de las expresiones lingiiisticas
y la inexistencia del objeto de esas expresiones (a pesar de lo cual éstas son com-
prensibles).

Wonlfilio Trejo fue discipulo de Luis Villoro. Estimulado por éste, se interesé en
el tema de la conciencia del tiempo y después en el de la Lebenswelt —la fundamen-
tacion de la verdad predicativa en el mundo de la vida dado antepredicativamente.
Otro tema de interés para €l fue la doctrina axioldgica de Husserl, que considera en
una discusién sobre la naturaleza de los juicios de valor (titulada “¢{Axiologia sin
conocimiento?”, 1976).

Mencién aparte amerita Manuel Cabrera Macid, quien entiende la fenomenolo-
gia trascendental de Husserl como la culminacién del cartesianismo y la maxima
expresion filoséfica de la crisis del mundo moderno (y ello ya desde su primer
libro Bases para una fundamentacion de la sociologia, hasta su obra Los supuestos del
idealismo fenomenoldgico de 1979 e incluso en articulos posteriores). De acuerdo
con Cabrera, el problema ante el cual se revela con mayor fuerza la quiebra del
idealismo cartesiano-fenomenoldgico es, para él (como para Nicol), el problema de
la comunicacion: la imposibilidad de dar cuenta, desde el ego monddico aislado, de
la existencia de otros sujetos y la relacién con ellos. Segtin esta apreciacidn, al otor-
gar al ego cardcter absoluto y poder de constitucidn sobre todo el mundo y sobre
Dios mismo, Husserl puede llevar a su extremo el motivo trascendental heredado
de Descartes, pero queda entonces preso de un solipsismo que en el fondo no es
sino “un panenteismo ateo”, un “panenteismo inmanentista” (los términos los toma
Cabrera, efectivamente, de Antonio Caso).

El cuarto capitulo de la obra dibuja a grandes rasgos la situacién actual de la
fenomenologia en México, cuyo cultivo, aunque ciertamente no ha cesado del todo,
si se ha mantenido débil hasta los ultimos afios del siglo xX, en los cuales el autor
detecta algunos signos que revelan, a las claras, un nuevo y creciente interés por su
estudio.

Indudablemente, es mucho el mérito de una obra que ilumina en sus grandes
relieves un panorama, si no ignorado del todo, si muy descuidado hasta la fecha;
la serie de andlisis que ella nos entrega son, ademds, muy pulcros y sugerentes.
Empero, para que dé su mejor fruto, el estudio pionero que desarrolla la Historia de
la fenomenologia en México debe prolongarse, por un lado, en la linea de una mas
detenida exploracién del contexto nacional que favorecié el peculiar “estilo” de
apropiacion del pensamiento husserliano en nuestro pais. Y, por otro lado, es preci-
so conectar mas detalladamente el hilo de interpretaciones sobre la fenomenologia
huserliana sacado a la luz en esta historia con la suerte que corrio el pensamiento de
Husserl en otras latitudes. De la confluencia de ambas perspectivas se desprendera
una mejor comprension acerca de nuestra propia manera de hacer o entender la
filosofia, pero también habra de cobrarse una mayor conciencia de la exigencia de
profundizar en el estudio de un proyecto filoséfico que, desde las apretadas paginas
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de esta Historia de la fenomenologia en México, se ha dado a conocer ya como un
camino mas bien evitado que verdaderamente agotado.

Esperamos que la coleccidn que La historia de la fenomenologia en México inicia,
gracias al entusiasmo y el cuidadoso trabajo editorial de Jitanjafora, nos siga brin-
dando obras de calidad que colaboren a difundir un pensamiento que todavia tiene
mucho que aportar a las lineas, ya hoy abiertas, de nuestro filosofar futuro.
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