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do el mismo rigor en todos los proce-
- sos del pensamiento, sometieron a un
examen critico hasta la misma existen-
cia de su dios. En todo caso, para Israel,
el destino del hombre es una cuestién
terrenal. El bien se encuentra en el seno
de una sociedad virtuosa y su conquis-
ta es una cosa de este mundo. Asi, la
prosperidad y la dicha personales estan
enlazadas intimamente con la situacin
de la comunidad. Aun el hombre excep-
cional se encuentra ligado al destino de
la sociedad y lo comparte con ella. Por
otro lado, los israelitas no admitieron
dualismo alguno entre la mente y el
cuerpo, sino que consideraron al hom-
bre como un solo organismo y como
una persona finica. A consecuencia de
esta unidad, la conducta del hombre es
determinada por su naturaleza toda. En
cuanto al conocimiento, los hebreos lo
tuvieron por resultado de la experiencia
directa, por el contacto inmediato del
individuo con la realidad objetiva, en
la forma més intima de la posesién. De
esta manera, en el transcurso de genera-
ciones sucesivas, la experiencia les per-
miti6 acumular materiales comparables
a los que se obtienen en la investiga-
¢ién cientifica moderna. Ademis, su-
pieron tomar los conocimientos de otros
pueblos, estimando las obras humanas
sin discriminar su origen. Y luego, con
el manejo de todos estos materiales y
su transformacién mediante un proceso
que lograron hacer peculiarmente he-
breo, se convirtieron en empiristas con-
sumados y desarrollaron notablemente
los métodos del pensamiento.
Finalmente, en la conclusién se mues-
tra la estrecha conexién del pensamien-
to creador de mitos con el de los pri-
meros filosofos griegos. La concepcién
hebrea de la naturaleza incondicionada
y trascendente de la divinidad —pues-
ta de manifiesto en su iconoclasia y en
su acufacién del nuevo mito de la “vo-
luntad de Dios”— allané el camino para
que los griegos tuvieran el extraordina-
rio atrevimiento de emancipar por com-
‘pleto al pensamiento del mito. Su te-
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meridad intelectual les condujo a hacer
juicios criticos sobre todas las teorias
y a efectuar investigaciones continuas
acerca de la naturaleza de la realidad.
Con una doble originalidad, ignoraron
las representaciones religiosas y desen-
volvieron el pensamiento con una con-
secuencia logica apasionada. Esta pa-
sién por la coherencia racional los levé
a exagerar su estimacién por la racio-
nalidad de sus interpretaciones, a costa
de su interés por la posibilidad de que
sus hipétesis se cumplieran. Pero, a la
vez, con esta concepcion filoséfica que-
da superado en definitiva el mito, que
no admite discusién alguna en su pro-
pio terreno. En cambio, ya en los prime-
ros sistemas formulados por los griegos
encontramos la posibilidad de volver a
examinar lo que se ha establecido ra-
cionalmente, para modificarlo o des-
arrollarlo y, méas atn, hasta para refu-
tarlo. Y asi, se plantea la solucién al
problema de comprender reflexivamen-
te el mundo, con apoyo en la indagacién
progresiva de sus formas de existencia.
Tal es la culminacién de esta “aventura
intelectual del hombre antiguo”.

EL1 pE GORTARI

A History of Chinese Philosophy,
por Fung Yu-lan; trad. Derk Bod-
de. Princeton University Press,

Princeton, Vol. I, 1952; Vol. 1I,
1953.

El eminente profesor de la Universi-
dad de Pekin Fung Yu-lan, doctorado
en filosofia en la Universidad de Co-
lumbia y en derecho en la Universidad
de Princeton, es el mas distinguido his-
toriador contemporaneo de la filosofia
china, independientemente de sus otras
aportaciones que lo acreditan como un
filésofo original. La presente obra mag-
na suya fue publicada originalmente
en 1931 y 1934 y esta primera traduc-
cién inglesa completa del Dr. Bodde fue
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leida en manuscrito por el propio au-
tor, quien hizo correcciones y sugestio-
nes numerosas. Ademés de ser una his-
toria cabal de la filosofia china hasta
la segunda década de nuestro siglo, es al
mismo tiempo una magnifica antologia
del pensamiento filoséfico chino, por las
citas directas de las fuentes originales
que contiene con tanta abundancia.

La filosofia de la historia con la cual
se estructura la obra, se puede resumir
en los siguientes puntos. La historia no
es esttica, sino que se desarrolla siem-
pre en una secuencia determinada de
épocas o fases. Este movimiento no im-
plica una voluntad divina sino que, al
contrario, es el resultado de fuerzas no
espirituales. Los cambios producidos por
este desarrollo nunca ocurren en forma
fragmentaria, sino integrada; es decir,
que afectan a las instituciones de cada
época en su totalidad. La historia es
siempre justa; esto es, que las institu-
ciones de cada una de sus fases son in-
evitables y adecuadas para la época de
que se trate. Las teorias de los Cinco
Elementos y de las Tres Series son ci-
clicas, mientras que la teoria de las Tres
Edades es evolutiva o progresiva. No
obstante, las tres teorias coinciden en
considerar el proceso de la historia como
dialéctico; o sea, que todo lo que ocu-
rre en una época es ineludiblemente el
resultado de lo sucedido en la época
precedente. Sin embargo, en forma sub-
yacente a estos cambios, existen ciertos
valores culturales que permanecen in-
mutables y eternamente validos, sin los
cuales la sociedad humana no podria
existir. Finalmente, al ir desarrollando
estas concepciones comunes, el autor va
sefialando como algunas de ellas tienen
estrecha analogia con las filosofias ma-
terialistas occidentales de la historia,
principalmente con el marxismo. De este
modo queda en claro la aproximacion
de Fung Yu-an al materialismo dialéc-
tico y se explica consecuentemente que
haya tomado esta posicién filoséfica en
la actualidad, algin tiempo después de
escribir esta historia.
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El “periodo de los filésofos”, tratado
en el primer volumen, es relativamente
conocido en otros paises, aun cuando lo
sea de manera fragmentaria y no siem-
pre a través de interpretaciones directas
de los textos originales. Las seis escue-
las mayores de este pensamiento chino
antiguo —confucionista, mohista, nomi-
nalista, legalista, de yin-yang y taofs-
ta— tienen como caracteristica,comiin
la de que surgieron como resultado de la
desintegracién de la vieja sociedad feu-
dal de estados aislados, en los Gltimos
siglos del periodo Chou, 1122-265 a.n.e.
Debido a esta desintegracién, muchos
personajes perdieron sus posiciones he-
reditarias en los diversos estados y se
vieron obligados a convertirse en edu-
cadores profesionales, politicos, exper-
tos militares o algo semejante. Por estas
condiciones, la educacién rebaso el estre-
cho circulo de la preparacién especifica
para los cargos piablicos, amplidndose
de manera muy notable. Y es justamen-
te entre los primeros que asumieron el
papel de maestros privados, en lugar de
ser funcionarios estatales, que se desta-
c6 Confucio y se hizo el mas famoso de
ellos.

El racionalismo chino se origina,
como en todas las culturas, de la adivi-
nacién, la magia, el mito y las leyendas
primitivas. Confucio, su primer expo-
nente maduro se asemeja en mucho a
los sofistas por su actividad y, por su
influencia, es una especie de Sécrates
oriental. En su doctrina de la “rectifi-
cacién de los nombres” considera que
una vez fijada la significacién de un
término, éste puede servir como norma
de conducta. Una palabra sin orden,
tao, es el resultado del quebrantamiento
de las instituciones sociales y, por lo
tanto, existe la esperanza de remediar
su condicién, rectificando el orden.
En su ensefianza de las “‘seis disciplinas”
se revela como un creador, por més que
nunca aceptd ser tenido como algo mas
que un transmisor de ideas ajenas y
anteriores. En todo caso, Confucio dio
expresién racional a las virtudes mora-
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les de la clase aristocritica. En cam-
bio, la escuela mohista representa la ex-
presién racionalizada de la ética de las
clases bajas en general y, particular-
mente, de los militares profesionales.
Esto se manifiesta en los puntos princi-
pales de la doctrina de Mo Tse: el amor
universal e igualitario, la concordancia
entre lo inferior y lo superior, su utili-
tarismo y su insistencia en la sencillez
de la vida. Los mohistas formaron un
cuerpo organizado, dentro del cual se
cultivé primero el arte de la guerra y,
posteriormente, la fisica y las matema-
ticas.

La escuela de los grandes principios
de yin y yang mantiene los cinco ele-
mentos de las cosmologias chinas pri-
mitivas: agua, fuego, madera, metal y
tierra. La naturaleza del agua es hume-
decer y descender; del fuego es abrasar
y ascender; de la madera es torcer y
enderezar; del metal es ceder y modifi-
carse; de la tierra es acoger la simiente
y suministrar cosechas. Lo que se hu-
medece y desciende se hace salado; lo
que se abrasa y asciende resulta amar-
go; lo que se tuerce y endereza es
agrio; lo que cede y se modifica resul-
ta acre; la siembra y la cosecha produ-
cen lo dulce, La accién de los grandes
principios desarrolla la apariencia per-
sonal en decoro y luego en seriedad; la
palabra en razén y en regularidad;
la vista en claridad y en inteligencia; el
oido en distincién y en reflexion; el pen-
samiento en profundidad y en sabidu-
ria. Por otro lado, el taoismo de Lao
Tse contiene también elementos dialéc-
ticos a la manera hegeliana. Por su
contenido, representa la filosofia de los
hombres cultos que tratan de eludir
los desérdenes de su época, retirandose
al mundo de la naturaleza. El concepto
de tao se desenvuelve hasta llegar a con-
vertirse en el “camino hacia la natura-
leza” que todo hombre deberia seguir,
con el consiguiente menosprecio por las
instituciones humanas, tenidas por per-
vertidoras del orden natural.

La escuela nominalista es acusadamen-
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te dialéctica. Sus miembros, especializa-
dos en el arte de la discusién, descubrie-
ron multitud de paradojas. Afirmaron
que lo particular se encuentra en esta-
do de cambio perpetuo, mieniras que lo
universal es la permanencia inalterable.
Sin tener propiamente una preocupa-
cién por la légica o por la metodologia
—rvya que la filosofia china entera se
caracteriza por su tendencia preponde-
rante al conocimiento del ser del hom-
bre— los nominalistas se interesaron
por examinar los procesos y los méto-
dos del pensamiento. En cambio, los
filésofos de la escuela legalista fueron
principalmente politicos profesionales,
preocupados por el establecimiento de
una maquinaria estatal poderosa y cen-
tralizada, al servicio de los gobernan-
tes. Como juristas, tuvieron al derecho
como la tinica técnica practica para al-
canzar su propésito. En cierto sentido,
se puede decir que los legalistas amplia-
ron la doctrina de la “rectificacién de
los nombres”, para incluir en ella la rec-
tificacién de las realidades por medio
de la legislacién. .

El pensamiento filoséfico del “perio-
do de aprendizaje de los clasicos”, de
que se ocupa el segundo volumen, es
casi desconocido fuera de China. Este
periodo de pensamiento escoléstico co-
mienza en el afio 100 an.e. y se pro-
longa hasta el primer cuarto del siglo xx.
Se inicia con la época en que el budis-
mo se hace ortodoxo y se caracteriza
por la presentacion uniforme de los es-
critos filos6ficos como simples interpre-
taciones de los clésicos del confucionis-
mo o del taoismo y de las escrituras
budistas. Su origen coincide también
con la unificacién politica de China en
un solo estado feudal, que se logra bajo
la dinastia Han; y su perduracién has-
ta el derrumbe de la dinastia Ching,
en 1911, representa un aspecto de la
cristalizacién impuesta a la vida econé-
mica, social y politica por méas de 2000
afios. Hasta cierto punto, sobre todo en
su apariencia formal, China sdlo tiene
filosofia antigua y medieval —que son
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las épocas tratadas en esta obra— y, en
la actualidad se desarrolla su filosofia
contemporanea, pero carece de una fi-
losofia que corresponda a la época mo-
derna de la historia occidental. Sin
embargo, esta consideracién no es ente-
ramente justa. En realidad, en estos dos
milenios surgen muchas corrientes ori-
ginales de pensamiento y se establecen
numerosas concepciones nuevas, aun
.cuando siempre se expresan en la for-
ma de supuestas exégesis de los clasicos
antiguos. Lo que ocurre, entonces, es
que toda la cultura china se desenvuel-
ve gradualmente y con gran uniformi-
dad, como reflejo de la lentitud de los
cambios que sufre la actividad econé-

mica, social y politica. En cambio, la -

filosofia contemporanea brota con vi-
gor y se desarrolla rapidamente, bajo
el impulso de las grandes transforma-
ciones experimentadas por China con
su revolucién popular.

La escuela del Nuevo Texto toma
como base las versiones de los clisicos
escritas con caracteres modernos y que

son consideradas actualmente mas au-

ténticas. En sus interpretaciones se con-
jugan las doctrinas de Confucio con la
ideologia de los principios de yin y
yang, sin excluir los aspectos magicos
y supersticiosos. Establecen una cosmo-
logia numeral con 8 triagramas y 64
hexagramas, de pleno sabor pitagérico,
para organizar y sistematizar los feng-
menos universales, incluyendo la historia
social. Al mismo tiempo, sus trabajos
contienen los primeros resultados pro-
piamente cientificos de China en astro-
nomia, aciistica, medicina y matemati-
cas. Irente a esta corriente dominante
se desenvuelve la escuela heterodoxa del
Antiguo Texto, basada en versiones an-
teriores de los clasicos escritas en carac-
teres arcaicos y ya en desuso en esa
época. Sus interpretaciones pretenden
ser mas genuinas que las del Nuevo
Texto y lo cierto es que establecen con-
eepciones revolucionarias respecto a la
ideologia prevaleciente. Wang Chung,
uno de los principales filésofos de esta
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escuela, utiliza el naturalismo taoista
para atacar las supersticiones manteni-
das por sus oponentes. Logra un nota-
ble adelanto filoséfico al descubrir que
el conocimiento racional es la etapa su-
perior del conocimiento sensorial. Insis-
te en que una teoria queda fundamen-
tada Gnicamente cuando se comprueba
en la realidad objetiva. A la vez, sos-
tiene que la accién sélo puede ser com-
prendida por los resultados que pro-
duce,

El neotaoismo acepta la teoria de
Confusio para interpretarla conforme
a la filosofia taoista. Liu Hsiin, influi-
do por los nominalistas dialécticos, con-
sidera que las cosas y los sucesos se
encuentran en un proceso incesante de
cambio. Cada momento se caracteriza
por un llegar-a-ser y un dejar-de-ser.
Cuando dos momentos se enlazan, se
observa el movimiento; pero, cuando
se toma un momento aislado, entonces
no existe el movimiento. Wang Pi des-
arrolla una filosofia sobre la nocién de
wu, €l no-ser, convirtiendo al mismo
tao en una expresién substancial y tan-
gible del no-ser. Hsiang Hsiu, por lo
contrario, afirma {nicamente al ser,
yu, considerando que existe eternamente
y en continuo flujo, incluyendo a las
instituciones sociales en esta ley de cam-
bio perpetuo. Maés adelante, durante el
periodo de divisiéon (221-589 n.e.) que
sigue a la dinastia Han, surge el budismo
como nuevo ingrediente del pensamiento
filoséfico chino. En el Tripitaka, ver-
sion china de los canones budistas, se
conservan muchos textos cuyos origi-
nales en sanscrito han desaparecido. En
sus diversas orientaciones de creyentes
y no creyentes, el budismo continda
debatiendo el problema del ser y el
no-ser, llevindolo a términos de exis-
tencia e inexistencia, quietud y movi-
miento, reposo y actividad. También
existe una corriente de critica al bu-
dismo, encabezada por Fan Chen. En
su “Ensayo sobre el anonadamiento del
alma”, expresa la concepcién de que el
cuerpo es la substancia del alma, sien-
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do el alma simplemente la actividad del
cuerpo. Por esto, el cadaver es absolu-
tamente distinto del cuerpo con vida,
ya que el cadaver resulta de la trans-
formaciéon del cuerpo vivo, hasta el
punto de que es imposible que un mis-
mo individuo tenga simultineamente un
cuerpo vive y un cuerpo muerto.

En los siglos x1 y x11, bajo la dinas-
tia Sung, florece la escuela neoconfu-
cionista de Tao Hsiieh o de los mora-
listas, como resultado de la combina-
¢ién del confucionismo con el budismo
y el taoismo. Dentro de su corriente
Li Hsiieh, del racionalismo, el filésofo
Chu Hsi sistematiza las ideas de todos
sus antecesores y, con su exiraordina-
rio poder de sintesis, formula la ver-
sion del confucionismo que se mantiene
como ortodoxa hasta nuestros dias. Cla-

"sifica las distintas escuelas anteriores
de acuerdo con las doce posiciones si-
guientes: el conocimiento precede a la
accién; la accion es anterior al cono-
cimiento; el conocimiento y la accién
se producen en mutua alternacién; el
conocimiento es facil, pero es dificil
actuar; la accién es féicil y el conoci-
miento dificil; tanto el conocimiento
como la accidn son dificiles; el cono-
cimiento y la accién se identifican; la
accién y el conocimiento se oponen;
el conocimiento y la accién se comple-
mentan reciprocamente; el conocimiento
es més importante que la accién; la ac-
cién supera en importancia al conoci-
miento; el conocimiento y la accién tie-

nen la misma importancia. Por otra

parte, dentro de la corriente Hsin Hsiieh,
del idealismo, esta misma escuela tiene
la figura de Lu Chiu-yuan, quien afirma
que la distincién entre la razon y la na-
turaleza no es esencial. La realidad
comprende un solo dominio, que se en-
cuentra confinado en el tiempo y el es-
pacio, constituyendo una unidad indife-
renciada con la razén. De aqui que, en
altimo término, el universo es la razén
y la razén es el universo,

En la segunda mitad del siglo x1x se
produce un serio quebrantamiento del
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neoconfucionismo. Por el impacto de
las intervenciones extranjeras y bajo la
influencia del pensamiento europeo, se
desarrollan dentro de la filosofia china
varios intentos de establecer una nue-
va ideologia politica que fortaleciera a
China frente a los imperialistas y sir-
viera de base para la reforma social y
politica del pais. Estos esfuerzos se
expresan en el resurgimiento de la es-
cuela del Nuevo Texto, en una forma
modificada y de acusado fondo reli-
gioso. Los principales exponentes son
Kang Yu-wei, Tan Ssutung y Liao
Ping. Desde el punto de vista filoso-
fico, esta corriente no hace aportacién
nueva alguna. En sus aspectos religio-

- 50, social y politico fracasa por com-

pleto. Unicamente tiene importancia
histérica, porque representa la conclu-
sién del “periodo de aprendizaje de los
clasicos”. Al cerrarse este periodo, Chi-
na ha pasado bruscamente a la época
de la filosofia contemporinea. En la
actualidad, existe un vigoroso movi-
miento filoséfico cuya corriente mas
importante es la del marxismo.
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Discurso del método, de Descartes;
traduccién, estudio preliminar y
notas de Risieri Frondizi. Revis-

ta de Occidente, Madrid, 1954.

Con esta publicacién tenemos la pri-
mera edicién bilingiie del original en
francés y la correspondiente version
espafiola del Discurso del método. La
esmerada traducciéon del Dr. Frondizi
esta hecha directamente sobre la edicién
de Etienne Gilson {J. Vrin, Paris, 1925),
teniendo a la vista las traducciones de
Manuel de la Revilla (El Ateneo, Bue-
nos Aires, 1945) y de Manuel Garcia
Morente (Coleccion Austral, Espasa-
Calpe, Buenos Aires-México, 1937). El
texto francés es la reproduccion facsimi-
lar de las 78 paginas de la edicion de





