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CATOLICISMO Y MODERNISMO EN LA
CONCIENCIA IBEROAMERICANA

1. Conciencia marginal

La América Ibera, a diferencia de la Sajona,! entra en el llamado Mundo
Moderno con la atormentada conciencia de estar formada por un grupo de
pueblos al margen de la Historia. Entendiendo por tal el conjunto de hechos
realizados por los pueblos que en Europa, y més tarde en Norteamérica, han
dado origen a la Hamada Cultura Occidental. Cultura que encuentra su sen-
tido en la llamada Modernidad en oposicién a lo que se ha llamado Cristian-
dad. Esta conciencia se hace patente tanto en la Peninsula Ibérica como
en los pueblos por ella colonizados en América. Tanto la Peninsula como la
América Ibérica realizar4n numerosos esfuerzos por incorporarse a esa Histo-
ria en la cual sienten que no han participado; por incorporarse a un Mundo
del cual se sienten excluidas. El espafiol y el portugués, el hispancamericano
y el brasilefio, tienen la conciencia de que algo les separa del Mundo Occi-
dental a pesar de los esfuerzos que han realizado por incorporarse a él. Tanto
los movimientos liberales en la Peninsula, como los que se realizan en Ibero-
américa, tienen su explicacién en este afan de incorporacién al Occidente.?
El siglo xix hispanoamericano lo forma la historia de estos esfuerzos los cuales
se encuentran llenos de lamentaciones por las dificultades con que tropiezan.?
En Espaiia, el movimiento cultural que habra de dar origen a la Segunda
Republica, se haya también animado por ese anhelo de incorporacién a Euro-
pa, entendiendo por tal a la Europa formada por los pueblos que han dado
origen a las ciencias e instituciones politicas modernas.* Aqui se quiere rom-
per con la linea fronteriza que parecen marcar los Pirineos.

En la actualidad, diversos estudiosos de la Cultura Ibercamericana van
tomando conciencia clara de la situacién marginal de la misma respecto al
Mundo Occidental y aceptando la situacién de sus pueblos como puente en-
tre este mundo y el formado por pueblos no occidentales. Sergio Buarque

1 Este trabajo, como el publicado en el nimero anterior de Didnoia, “El puritanismo
en la conciencia norteamericana”, es resumen de una parte del libro en preparacién que
llevar4 como titulo el de América en la Historia.

" 2 La unidad de estos esfuerzos la han hecho patentes en nuestros dias varios de los
més destacados “transterrados” hispanos como Joaquin Xirau, José Gaos, Eugenio Imaz y
otros més, )

3 Cf. mi libro, Dos etapas del pensamiento en Hispanoamérica, El Colegio de Méxi-
co, 1949,

¢ Ortega y Gasset habla de “europeizacién de Espafia”, signiendo en esto una co-
rriente que se hace claramente patente en el siglo xix con Costa y luego con los “krausis-
tas” hispanos.
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de Holanda tiene clara conciencia de esta situacién marginal y de las venta-
jas de la misma cuando analiza la situacién del Brasil en relacién con la
Cultura Europea. Situacién marginal frente a Europa; pero al mismo tiempo
puente entre ella y otras expresiones culturales no europeas. Situacién que
ha permitido, tanto al Brasil como a la América Hispana, adaptarse a la rea-
lidad que le ha tocado en suerte asimilando expresiones de culturas situadas
muchas veces en las antipodas de la europea. Capacidad de asimilacién y
mestizaje que Iberoamérica ha heredado de Espana y Portugal. Pueblos, am-
bos, en contacto con otras razas, pueblos y culturas diversos. Pueblos templa-
dos en estos contactos y predispuestos siempre a la asimilacién. Tanto portu-
gueses como espaiioles son ya, antes del descubrimiento y colonizacién de
América, pueblos mestizos. “Espafia y Portugal son, como Rusia y los paises
balcénicos [y en cierto sentido, aunque muy especial, también Inglaterra]
—dice Buarque de Holanda—, unos de los territorios-puentes por los cuales
Europa se comunica con los otros mundos. Asi, ellos constituyen una zona
fronteriza, de transicién, menos cargada por lo tanto de ese europeismo que,
no obstante, conservan como un patrimonio.”  Este territorio estd cargado de
una cierta peculiaridad que no va a ser abandonada cuando estos pueblos
den origen a otros en la América. Peculiaridades que distinguen ya a la
Peninsula “de la Europa de allende los Pirineos, la Europa que nacié del
Imperio de Carlomagno” dice Buarque de Holanda. Peculiaridades que ha-
cen decir a Américo Castro al comparar a Espafia con la Europa del otro
lado de los Pirineos: “Espaiia era una porciéon de Europa, en estrecho con-
tacto con ella, en continuo trueque de influjos. En un modo u otro, Espafia
nunca estuvo ausente de Europa, y sin embargo, su fisonomia fué siempre
peculiar.” Pero de una peculiaridad muy especial; con una peculiaridad que
la hace diversa de Europa. “No con la peculiaridad que caracteriza a Ingla-
terra respecto de Francia, o a ésta respecto de Alemania u Holanda.” ¢ Pecu-
- liaridad que habra de ser vista por iberos e iberoamericanos con signos ne-
gativos. En esta peculiaridad ver4n, los hombres empefiados en transformar
al Mundo Ibero en una parte del Mundo Moderno, la fuente de todos los
fracasos e incapacidades. De alli los esfuerzos de la generacién que en Ibero-
américa en el siglo x1x se empeii6 en lo que llamé “emancipacién mental” de
sus respectivos paises.” Esta emancipacion tenia por objeto librar a sus pue-
blos de esos “habitos” y “costumbres” que habiendo sido adquiridos en la
Colonia significaban un obstéculo para la adquisicién del espiritu que habia
hecho posible la Cultura Moderna, Europea u Occidental. Pugna contra un
pasado que no se aceptaba como propio. Pugna en la cual los paises hispano-
americanos representaron la actitud extremista, revolucionaria y radical. El

5 Sergio Buarque de Holanda, Raices del Brasil, Fondo de Cultura Econémica, Méxi-
co, 1945; pag. 9.

6 Américo Castro, Espafia en su Historia, Losada, Buenos Aires, 1948; pag. 18.

7 Cf. mi libro ya citado.
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Brasil, mas “préctico”, tomd, en este aspecto, una actitud mé4s moderada, acep-
tando las circunstancias que le habian tocado en suerte con un espiritu rea-
lista. Realismo que le ha llevado también, como a Hispanoamérica, a trans-
formar sus circunstancias, pero sin violencias revolucionarias, sin actitudes
radicales o extremistas.® A

En Hispanoamérica la conciencia de las peculiaridades que le son pro-
pias, en contraposicién con las de los pueblos que .representan el Mundo
Moderno, se ha expresado en ese sentimiento de inferioridad analizado por
varios de los estudiosos de nuestra psicologia. Sentimiento que ha llevado a
sus individuos a considerarse fuera de toda cultura o historia. Individuos que
se sienten al margen, inclusive, de la Humanidad. Esto es, con una humani-
. dad regateada, puesta a discusién. Alfonso Reyes nos ha hablado ya de estos
hombres y su sentimiento.’® Recientemente ha aparecido un libro que expre-
sa en alto grado el mismo sentimiento aunque. termine aceptando la asuncién
de una realidad que no puede ya ser eludida. De acuerdo con este punto de
vista, América no es sino un destierro del recinto de la Historia. El americano
un expulsado del 4mbito del espiritu. “Porque América —dice A. H. Murena,
autor del libro referido— es el alma europea expulsada del antiquisimo recin-
to de la historia...” “Los americanos somos los parias del mundo, como hez
de la tierra, somos los mAs miserables entre los miserables, somos unos des-
poseidos.” Los americanos, agrega, “no tenemos historia, no tenemos padre”.
“En un tiempo habitdbamos en una tierra fecundada por el espiritu, que se
llamaba Europa, y de pronto fuimos expulsados de ella, caimos en otra tierra
en bruto, vacua de espiritu, a la que dimos en llamar América.” “De poder
ser todo lo que el hombre es, hemos pasado a no poder ser casi ni siquiera
hombres. De la semilla sembrada en buena tierra, nos hemos convertido en
la semilla que cayd entre espinas.” ' La conciencia de este destierro, de este
estar aparte o al margen de la Historia, se hace aun mas aguda en el ejemplo
presentado, -por ser éste la expresién de un criollismo maés reciente: el surgi-
do en la Argentina a fines del siglo xx con la politica de “Poblar es gober-
par’. Politica que llev6 a esta nacién numerosos emigrantes europeos, cuyos
hijos o nietos se sienten ahora expulsados del recinto de la Cultura Europea.
Sin embargo, es éste un sentimiento que en una forma o en otra se dejé sen-
tir en Hispanoamérica poco tiempo después de haber alcanzado su emancipa-
ci6n politica de Espafia. '

8 Cf. Cruz Costa, O desenvolvimento da filosofia no Brasil no Século XIX e a evolugao
.historica nacional, Sao Paulo, 1950.
9 Cf. Samuel Ramos, El perfil del hombre y la cultura en México, Espasa Calpe,
‘Buenos Aires, 1952. :
10 Cf. Alfonso Reyes, Ultima Tule, Imprenta Universitaria, México, 1942.
11 H. A. Murena, El pecado original de América, Sur, Buenos Aires, 1954.
" o
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9. Peculiaridades ibéricas

¢Cudles son esas peculiaridades que han hecho a los iberoamericanos
sentirse al margen de la Historia? Comparando la Europa de allende los
Pirineos con la Peninsula Ibérica, Sergio Buarque de Holanda dice que tal
comparacién “pone de relieve una caracteristica bien peculiar a los habitan-
tes de la peninsula ibérica, una caracteristica que est4 lejos de compartir, por
lo menos en la misma intensidad, con cualquiera de sus vecinos del conti-
nente. Y es que ninguno de esos vecinos sabe desarrollar a tal extremo ese
cultivo de la personalidad que parece constituir el rasgo mas decisivo en la
evolucién de la gente hispanica, desde tiempos inmemoriales”. Puede decirse
realmente, agrega, que esa peculiaridad descansa en “la especial importancia
que atribuyen al valor propio de la persona humana” y en “la autonomia de
cada uno de sus hombres en relacién con sus semejantes en el tiempo y en el
espacio”. Existe una especial independencia frente a la comunidad que hace
que sus individuos se sientan capaces de prescindir de los demés. El con-
cepto que mejor expresa este sentimiento se hace patente en la palabra espa-
fola “arrogancia”. Indice de lucha y emulacién; pero también fuente de fla-
quezas. “A esto se debe en gran parte —agrega Buarque de Holanda— la
singular flaqueza de las formas de organizacién que impliquen solidaridad
y orden entre dichos pueblos. En una tierra donde todos son barones no es
posible llegar a un acuerdo colectivo duradero, a no ser por medio de una
fuerza exterior respetable y temida.” Muchos de los episodios mas singulares
“de la historia de las naciones hispanicas, incluyendo entre ellas a Portugal
y Brasil”, vienen a ser fruto de la debilidad de la estructura social y la falta
de jerarquia organizada en estos paises. En estos lugares, concluye diciendo
Buarque de Holanda, los elementos anérquicos fructificaron facilmente, con-
tando “con la complicidad o la indolencia de las instituciones y de las cos-
tumbres”.12 :

Esta preocupacién seifiorial llevé también a los iberos a despreciar toda
ocupacién que no significase el engrandecimiento de su personalidad con in-
dependencia de su situacién material. La materia no puede ser sino instru-
mento para la realizacién de acciones mas altas. Apoyar la grandeza del
individuo en la riqueza material es rebajar esta grandeza. Ya en el siglo xv,
dice Américo Castro, Fernando de la Torre, en un documento confidencial
que éste dirigié a Enrique IV de Castilla en 1455, mostraba estas peculiarida-
des propias del alma ibera y la forma de encausarlas. Castilla, decia de la
Torre, posee tierra fértil y hombres con 4nimo fuerte y magnifico para las
empresas bélicas. Los hombres de estas tierras son inhébiles para la técnica;
pero esta inhabilidad proviene de que les basta la riqueza de sus tierras. El
hispano no quiere, en un sentido material, mas de lo que necesita para sufra-

12 §. Buarque de Holanda, op. cit., pig. 9 sigs.

2
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_gar sus necesidades més inmediatas y cotidianas. Resueltas éstas, su accién
se orienta hacia otros campos. Fernando de la Torre es consciente de esta
incapacidad del hispano para la técnica y lo achaca a la riqueza de la tierra
que le da mas que suficiente para resolver sus problemas materiales. No tiene
porque ingeniarse en obtener mAis riqueza material que la que la tierra le da
naturalmente. La fertilidad de la tierra, les hace en cierta manera, dice, “ser
orgullosos y haraganes y no tanto ingeniosos ni trabajadores” 3 Se trata de
hombres que no tienen necesidad de acumular riqueza, que no han hecho
de esta riqueza material un fin. De la Torre no ve, por esto, en la incapacidad
técnica de los castellanos, que lo serd también de todos los iberos, un defec-
to. Como defectos los empiezan ya a juzgar otros pueblos europeos. Pero el
ibero no los ve asi. Todo lo contrario. Ese desprecio por la técnica que sélo
sirve para alcanzar mas de lo necesario, no es sino indice de que el ibero esta
llamado a realizar obras més altas que las materiales. Por ello De la Torre,
dice Américo Castro, no es un critico pesimista de esas peculiaridades hispa-
nas. “Si Espafia no es grande por su habilidad y riqueza industrial y comer-
cial, lo es en cambio por su 4nimo de grandeza.”** De estas tierras han salido
grandes hombres, “de ella nacieron —dice De la Torre— hombres que fueron-
emperadores de Roma, y non uno, mas siete; y aun en nuestros tiempos ave-
mos visto en Italia y en Francia, y en otras muchas partes, muy grandes y
valientes capitanes”*® Se trata de hombres con un sentido imperial, de hom-
bres que anhelan la inmortalidad de que hablaba Jorge Manrique. Hombres
de hazafias, de glorias; hombres para los cuales lo material es vil instrumen-
to. La tierra fértil era mas que suficiente para que el hombre pudiese entre-
garse a otras tareas. Lo otro, la técnica y el comercio, no hacian sino envol-
ver al hombre en fines que terminaban por serle ajenos. “El trifago comercial
~dice Américo Castro—. .., desarraiga al hombre de la propia tierra, lo des-
integraliza, lo aleja de la naturaleza y lo hace incurrir en el fraude.” 18 “El
espafiol cristiano, ya en la Edad Media, desdefiaba la labor mecénica, racio-
nal y sin misterio, sin fondo de eternidad que la trascendiera.”*™ Trabajar la
tierra hacfa al hombre apto para sus otras actividades, las que el ibero se ha-
bia asignado en su afdn de grandeza. Juan Ginés de Septlveda habla de esto
cuando dice que la agricultura es “trabajo muy honesto y préximo a la natu-
raleza, que suele endurecer el 4nimo y el cuerpo, y prepararlos para el tra-
bajo y para la guerra: hasta tal punto que los antiguos prefirieron la labor
del campo a los negocios, y los romanos sacaron de la ariega 2 muchos cén-
sules y dictadores”.!® El descubrimiento y conquista de América, darfa a es-
tos hombres, no sélo nuevas y fértiles tierras, sino también los hombres que

13 Citado por Américo Castro, op. cit., pag. 81.

14 A. Castro, op. cit.,, pag. 31.

156 A. Castro, op. cit., pag. 31.

16 A. Castro, op. cit., pig. 35.

17 A. Castro, op. cit., pag. 87.

18 de appetendg gloria, citado por A. Castro, op. cit., pag. 36.
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habrian de encargarse de hacerlas dar frutos: el ibero podia entregarse ahora
a su més alta misién. Una misién en que habria de fracasar, como veremos
mas adelante.

Sobre la repugnancia que sintié el ibero hacia un trabajo que implicase
el sometimiento de los fines del individuo, nos habla también Sergio Buarque
de Holanda. Estos pueblos, dice, sintieron siempre una repugnancia invenci-
ble a “toda moral basada en el culto al trabajo”. “La accién sobre las cosas,
sobre el universo material, implica sumisién a un objeto exterior, aceptacién
de una ley extraiia al individuo. Esta no es exigida por Dios, no acrecienta
en nada su gloria, ni aumenta nuestra dignidad. Puede decirse que, por el
contrario, la perjudica y envilece. El trabajo manual y mecénico busca un
fin exterior al hombre y pretende conseguir la perfeccién de una obra distinta
de é.” “De esta manera se comprende que jamdis haya enraizado entre la
gente hispénica la moderna religién del trabajo y el aprecio por la actividad
utilitaria. Una ociosidad digna fue siempre mejor o mas ennoblecedora a los
cjos de un buen portugués o de un espaiiol, que la ardua lucha por el pan
de cada dia. Lo que ambos admiran como ideal es una vida de gran sefior,
que excluye cualquier preocupacién, cualquier esfuerzo.”® Asi, la solidari-
dad propia de los pueblos sajones, la que une a los individuos en tareas ma-
teriales comunes, no se realiza entre los iberos. La solidaridad ibérica se da
en otro plano que el del trabajo comin. La solidaridad la puede dar una
determinada misi6n, la lealtad a fines que trascienden al propio individuo,
o la simple lealtad a grupos en los que las relaciones son concretas: de pa-
rentezco o de amistad. La “solidaridad sélo existe —dice Buarque de Holan-
da—. .. donde hay una vinculacién de sentimientos, mis que relaciones de
intereses —en el hogar o entre amigos. Circulos forzosarnente restringidos,
particularistas y més bien enemigos que favorecedores de las asociaciones es-
tablecidas sobre un plano mas amplio, gremial o nacional”.2°

La idea de sociedad, propia del mundo moderno, va a ser préctlcamente
ajena a estos grupos. El ibero parece no conceder importancia a los supues-
tos pactos sociales de que hablaran los filésofos sociales modernos. Se trata
de pactos demasiado abstractos, pactos entre entidades inexistentes, salvo
como simbolo. El simbolismo moderno parece también repugnar al ibero. El
prefiere las relaciones concretas: consanguineas o de amistad. Las sociedades
anénimas no le dicen nada. Es mas bien partidario de las comunidades cuya
amplitud dependerd de la concrecién de esas relaciones entre los miembros
que las forman. Comunidades estrechas, reducidas a un circulo familiar o de
amigos; o bien comunidades amplias, las propias de un imperio en el que todos
forman parte concreta y esencial del mismo. Comunidades en las cuales cada
individuo se sabe parte insustituible, personal, tinica de las mismas. Comu-
nidades en las que nadie estd de més, en las que ninguno es nimero que se

19 op. cit., pag. 17 sig.

20 op. cit., pag. 18.
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sume o reste. Comunidades en las que cada uno es la comunidad concreta.
Dentro de este sentido de comunidad, el ibero puede darse integro, pleno, con
su vida y bienes, sin pestafiear un segundo; pues sabe que con esta renuncia
no rebaja o destruye su personalidad, sino la aumenta y la afirma. A cambio
de esta renuncia recibird el honor, la fama, la posteridad en la comunidad de
la cual es ahora parte concreta, parte ligada con todos y cada uno de sus
miembros; ligada tan intima y concretamente como lo puede estar el padre,
el hijo o el amigo més cercano. “La autarquia del individuo —dice Buarque
de Holanda—, la exaltacién extremada de la personalidad, pasién fundamen-
tal y que no tolera compromisos, sélo admite una alternativa: el renuncia-
miento a esa misma personalidad en vista de un bien mayor. Por lo mismo
que es rara y dificil, la obediencia aparece algunas veces ante los pueblos
ibéricos como una virtud suprema entre todas. Y no es extrafio que dicha
obediencia —obediencia ciega y que difiere hondamente de los principios me-
dievales y feudales de lealtad— haya sido hasta ahora, para ellos, el tnico
principio politico verdaderamente fuerte. La voluntad de mandar y la dispo-
sicién para cumplir érdenes le son igualmente peculiares.” 21

De la amplitud o estrechez de este sentimiento de comunidad habra de
depender la capacidad de accién del ibero. Hubo un momento, en el siglo xvy,
en que este sentimiento creci6 hasta abarcar todo el orbe. Un orbe que el
Descubrimiento de América por Espafia y la vuelta al mundo realizada por
los portugueses dio a los iberos la conciencia de una alta misién. Por un mo-
mento la idea de formar un grupo de hombres destinados a unificar el
orbe, dentro de una gran comunidad cristiana, anima a estos pueblos. Idea
que se afianza con el Descubrimiento de América y los viajes de circunnave-
gacién. La Providencia parece destinar a los pueblos iberos a ser los organi-
zadores de la nueva ecumene. Cada ibero se siente parte esencial de esta
misién y se apresta a cumplir su destino. Pero sobreviene el fracaso y, con el
fracaso, el angostamiento de la comunidad. El Imperio se va convirtiendo en
un regionalismo, los intereses se van reduciendo hasta limitarse a los més me-
diatos. La comunidad ibera se divide y subdivide en pequefios nucleos, cada
vez més reducidos, de intereses comunes. Los intereses regionales suceden
a los de la gran comunidad ibérica. Las familias, los cuerpos, las castas y los
individuos concretos tienen ahora mdis importancia que la gran comunidad.
El Imperio Espaiiol se divide en multiples repablicas con intereses locales.
Republicas que a su vez estin divididas en partidos que no son més que
expresién de intereses limitados, por lo concreto.?? Lo que pudo ser una gran
familia ibérica se transforma en un conjunto de familias tratando cada una
de predominar sobre la otra. Sélo los caudillos, los hombres fuertes, los do-
nadores de privilegios, pueden establecer e] orden amenazado siempre por la

21 op. cit.,, pag. 18.
22 José Maria Luis Mora habla de los intereses de “cuerpo”, como intereses que li-
mitan una visién nacional. Cf. mi libro ya citado.
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anarquia. Cercenado el ideal de una comunidad mas amplia que la familiar
o regional, el ibero se conforma con privilegios que le permitan vivir al dia,
sin preocupaciones mediatas, sin importarle un mafiana que no tiene ya sen-
tido, una vez que carece del resorte de una misién por realizar. Vano serd el
esfuerzo de los reformadores que surgen en el siglo xix por incorporar a los
pueblos ibéricos en un mundo movido por otros resortes. El progreso como
acumulacion de bienes materiales sin fin, no tiene sentido para estos hom-
bres.?® Les bastari siempre la posesién de una buena tierra y el dominio
sobre hombres que se las trabajen. Mantienen su independencia frente al
mundo material; pero no saben qué hacer con esta independencia. La inde-
pendencia pura, sin otro fin, se transforma ficilmente en anarquia. La obe-
diencia nacida de la conciencia del fin perseguido, se relaja y sélo logra im-
ponerse la obediencia impuesta por el mas fuerte. “Las dictaduras y el Santo
Oficio —dice Buarque de Holanda— parecen constituir formas tan tipicas de
su cardcter como la inclinacién a la anarquia y al desorden.”2* Orden siem-
pre expuesto al desorden. Unidad obligada siempre al borde de la anarquia.

El siglo xx no verd del mundo ibérico sino el resultado de ese fracaso:
caudillaje, dictaduras, anarquia, incapacidad técnica. Un mundo que no cum-
plia con su misién dentro de la marcha del progreso. Un mundo fuera de la
historia y la cultura. Entendiendo por éstas las expresiones propias del mundo
moderno u occidental. Este fue el punto de vista de los pueblos anglosajones
que a estas alturas se habfan transformado en pioneros del progreso. Este
también serd el punto de vista de los iberos e iberoamericanos empefiados en
recuperar el tiempo perdido tratando de poner a su mundo a la altura que
sefialaban los nuevos tiempos. Tarea cada vez mas urgente ante la expansién
del mundo occidental, realizada a costa de los pueblos que habfan permane-
cido fuera de su espiritu.?> El mundo ibero sinti6 su incapacidad para adap-
tarse al nuévo mundo de otra forma que la subordinacién. Para evitar esta
subordinacién los més alertas de sus hombres se entregaron a la.tarea de re-
educar a los iberoamericanos. Reeducacién que implicaba la dificil, y casi
imposible, tarea de arrancar a los iberos peculiaridades que le eran propias,
para imponerle otras. El pasado se convirtié en lo negativo. La herencia ibera
en lo que deberia ser repudiado. El nombre de Espaiia, dice Bolivar en uno
de sus papeles, serd “execrado” dentro de cien aiios por todos los habitantes de
América.®® El pasado ibero iba a ser enjuiciado con vistas a esta urgente ne-

23 Véase mi trabajo. anterior, “El puritanismo en la conciencia norteamericana”,
Didnoia, 1955.

24 op. cit., pag. 19.

25 El siglo xx hace patente estos esfuerzos tanto en la Peninsula como en el Conti-
nente Americano. Espafia, Portugal y los paises Iberoamericanos intentan incorporarse a
un mundo frente al cual se sienten a la zaga. La expansién de éste hace ver la urgencia
de esta incorporacién asimilando sus valores y no simplemente como instrumento de ese
mundo.

26 Cf. mi libro ya citado.
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cesidad de transformacién-de nuestros pueblos en pueblos pragméticos. Pue-
blos capaces de resistir la expansién occidental representada en Europa por
Inglaterra y en América por los Estados Unidos de Norteamérica. De acuer-
do con este punto de vista el mundo ibérico se convirti6 en lo més nega-
tivo de nuestra historia. Es més, en una historia que no querfamos aceptar
como nuestra. “Tomando como criterio de juicio histérico el pragmatismo
instrumentalista del siglo Gltimo —dice Américo Castro—, el pasado ibérico
consistia en una serie de errores politicos y econémicos, cuyos resultados fue-
ron el fracaso y la decadencia, a los que escaparon otros pueblos europeos,
libres de la exaltacién bélico-religiosa, y de la ociosidad "(?) contemplativa y
sefiorial.” Otras expresiones de este mismo mundo, apenas si serin vistas,
“porque lo impide la conciencia de superioridad en los angloamericanos y el
resentimiento de la mayoria de los hispanoamericanos, que hallan en el pasa-
do colonial una fécil excusa para su presente debilidad politica y econémica.
Y lo impide, ademés, la inconsciencia en que Espafia vivié respecto de si
misma y de su pasado durante el siglo x1%, inconsciencia que no se compensa
hoy con gestos retéricos de interesada politica”.??

Tal es el punto de vista que ha hecho sentir a los iberoamericanos que
estdn fuera de la historia, al margen de ella. Las peculiaridades iberas, sus
propias peculiaridades, son vistas como la fuente de esta marginacién. Sin
embargo, ya en el siglo x1x, el mismo siglo en que se originé este sentimien-
to, hubo voces que mostraron el otro lado de la medalla del mundo ibérico
rechazado. Una de estas voces fue la de Andrés Bello. Los males de que
acusamos a este mundo, dice Bello, son males proplos de todos los pueblos.
“De estos males no debemos acusar a ninguna nacién sino a la naturaleza del
hombre.” Respecto a las peculiaridades de caricter heredadas, es mucho lo
que Iberoamérica debe a ellas en su afin de lucha por la libertad. “Jamés
un pueblo profundamente envilecido, completamente anonadado, desnudo de
todo sentimiento virtuoso, ha sido capaz de ejecutar los grandes hechos que
ilustraron las campaiias de los patriotas, los actos heroicos de abnegacién, los
sacrificios de todo género con que Chile y otras secciones americanas conquis-
taron su emancipacién politica.” Este espiritu fue ibérico. “El que observe
con ojos filoséficos la historia de nuestra lucha contra la metrépoli reconocera
sin dificultad que lo que nos ha hecho prevalecer es cabalmente el elemento
ibérico. La nativa constancia espafiola se ha estrellado contra si misma en
la ingénita constancia de los hijos de Espafia.” Las proezas iberoamericanas
llevan el mismo espiritu que hizo posible las proezas de los espafioles en
Numancia y Zaragoza. En esta lucha es Espafia quien lucha contra si misma,
venciendo en América el ideal de independencia y libertad contra la ciega
obediencia sin sentido. “Los capitanes y las legiones veteranas de la Iberia
trasatlantica fueron vencidos y humillados por los caudillos y los ejércitos im-

27 Américo Castro, op. cit., pag. 19.
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provisados de otra Iberia joven que, adjurando en nombre, conservaba el
aliento indomable de la antigua defensa de sus hogares.” La mayor dificul-
tad estd en hacer de esta Espafia otro mundo distinto. Renunciar a lo que se
es para adoptar lo que se quiere ser. El espiritu de las naciones modernas,
el espiritu propio de Occidente, es para Bello, algo ajeno, algo que tiene que
adoptarse. Pero lo que no se tiene que adoptar, lo que se tiene ya como pro-
pio del alma ibera, era la magnanimidad, el heroismo, la altivez “y generosa
independencia”?® Este espiritu es el que ha animado a los emancipadores
politicos y mentales del mundo ibero para librarse de la otra cara de su me-
dalla. Esa otra cara que, en cierta forma, estorb6 lo que parecié ser la misién
del Mundo Ibérico en el mismo momento en que nacia ese Mundo Moderno
que ahora le hace sentirse a la zaga. ’

3. Conciencia de una mision

“El imperio espafiol, fundado por Fernando e Isabel ~dice Américo Cas-
tro—, no fue ningtn feliz azar, sino la forma ensanchada del mismo vivir cas-
tellano en el momento en que adquirfa conciencia de si frente a los restantes
pueblos de Europa.” A hombres que ya empezaban a admirar con sus proe-
zas a los pueblos europeos del siglo xv sdlo les faltaba un impulso para lan-
zarse a las mayores aventuras. “El valor impetuoso, como toda gran pasién,
no se satisface con limites y fronteras, pues busca lo infinito en el espacio
v en el tiempo, justamente lo contrario de lo que persigue la mente razona-
dora, que mide, que limita y concluye. Castilla, a mediados del siglo xv, se
sentia segura de su valor y de su querer, y aspiraba nada menos que a un in-
finito poderio —Citara y Ultramar. El imperialismo catalano-portugués en el
Mediterrdneo (siglos xiv y xv), el castellano y el portugués de los siglos xv
y xv1 fueron tareas en que se satisfacian voluntades indémitas, incapaces de
modificar racionalmente el mundo patural en que se hallaban.”?® Espafia
en el siglo xv no esperaba sino el adalid que unificase voluntades y la sefial
sobrenatural de su destino. E] adalid lo fue Carlos V, Rey de Espafia y here-
dero del Imperio creado por Carlomagno en Europa. La sefial lo fue el des-
cubrimiento de América. Espafia y Portugal se lanzaron a la gran aventura
que la Providencia les deparaba. Los adalides se multiplicaron dispuestos a
ensanchar el mundo ibero. Descubridores y conquistadores se lanzaron a to-
dos los mares llevando sus banderas, las de su rey o emperador, y su religion,
para aumentar tierras y vasallos. Con su impetu abrieron el camino a la ex-
pansién occidental que habra de venir poco tiempo después arrollando, con
mecénica precisién, a estos primeros adalides, arrancdndoles sus conquistas
o estrangulando sus vias de comunicacién hasta desalojarlos y acorralarlos.

28 Investigaciones sobre la influencia de la Conquista y del sistema colonial de los
espafioles en Chile, Santiago de Chile, 1842.
29 A, Castro, op. cit., pag. 32.
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Sin embargo, hubo antes algunos afios, muy pocos, en el que el Mundo
Ibérico pareci6 ser el llamado a imponer su visién del mundo a todo el orbe:
la Cristiandad, o el Catolicismo entendido como universalidad. Pero es tam-
bién el momento en que surge el mundo moderno con sus ideales de libertad
de conciencia y critica; con su ideal de renovacién religiosa, de reforma. Ideal
que también se ha hecho sentir en la Espafia de Isabel la Catélica con hom-
bres como el Cardenal Cisneros y los iluminados espafioles, y se hace sentir
con los erasmistas espafioles que aconsejan al joven emperador Carlos. El
ideal de renovacién religiosa va dividiendo a Europa en dos grandes faccio-
nes: papistas y reformistas. Los espafioles, conscientes de su misién unifica-
dora, se resisten a tomar partido en esta pugna y no aceptan otro papel que
el de unificadores, aunque para ello sea necesario obligar al Papa y a Lutero
Tal es el papel que asignan a su Emperador. Su misién es servir a la cristian-
dad por encima de cualquier otro interés, sea éste econémico o politico. Den-
tro de sus calculos no entra ese espiritu moderno que ya se hace patente en
Maquiavelo. Ese maquiavelismo practicado por Roma y por los principes
alemanes que apoyan a Lutero. Tampoco entienden ese juego de equilibrio
de potencias en que empefian Francisco I de Francia y Enrique VIII de In-
glaterra. Lo tnico que importa es la unidad cristiana por encima de los inte-
reses de los estados nacionales y del mismo Vaticano que actia como si fuese
otro estado. Para lograr esta unificacién, Espafia pide ayuda para una nueva
cruzada que expulse al turco de los Santos Lugares. Cruzada que tiene como
fin dar un nuevo sentido de unidad a la Europa que empieza a dividirse en
nacionalismos. Los hombres que habfan expulsado a los moros de la Peninsu-
la, muy bien podian dirigir la batalla de toda la Europa unida en contra de
los infieles.

Pero se va més lejos, la idea de unidad cristiana trasciende a la misma
Europa. Europa, no tenia en realidad otra misién que llevar la fe en esta
unidad a todos los pueblos, incluyendo, por supuesto, a los infieles turcos.
Marcel Bataillon nos habla de este espiritu de unidad cristiana que se hacia.
sentir en muchas conciencias europeas, para transformarse en misién en las
conciencias ibéricas. La inquietud mesidnica, dice, “nace del sentimiento
agudo de una crisis gigantesca, crisis de desarrollo que se traduce en el suefio
de una unidad cristiana que englobe al Islam convertido, crisis de conciencia
que se expresa en violentas aspiraciones de reforma. Estos dos aspectos de la
época no son disociables. También Savoranola, en sus vaticinios, habia entre-
visto una cristiandad renovada interiormente que habia de convertir a turcos
y a paganos sin ayuda de la espada. Muy pronto encontraremos en Espafia
misma este profetismo iluminado”.3° Este profetismo se inicia practicamen-
te en Espafia con el Cardenal Cisneros’ que tiene ya la experiencia de la
conversién de infieles con la Conquista de Granada. Sobre los conquistados

30 Marcel Bataillon, Erasmo y Espafia, Fondo de Cultura Econémica, México, 1950;
tomo 1, pag. 68. - °
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moros se inicia el sistema de evangelizacién que luego habrd de ser puesto
en préctica entre los indigenas de América. El primer Arzobispo de Granada,
Hernando de Talavera, aprende rudimentos de 4rabe y hace que su clero lo
aprenda Para hacerse comprender por los conquistados, no teme, dice Ba-
taillon “parecer revolucionario”. “Sus sermones evitan la sutileza dogmética
para fundarse en el terreno liso y llano de la accién moral. Los entiende lo
mismo una simple anciana que el hombre mas sabio.” “Lo que él procura
es atraer el pueblo a la iglesia concediéndole participacién més amplia en la
liturgia: por eso reemplaza los responsos por cénticos piadosos apropiados
a las lecciones y consigue de ese modo que los fieles acudan a maitines lo
mismo que a misa. Se sirve del teatro religioso para conmover los corazones.
No falta quien lance denuestos contra esta invasién de los templos por la
lengua vulgar, pero él no hace caso.” 3 La reforma espafiola, como con toda
justeza la llama Marcel Bataillon, estard asi movida por este afdn misionero
que se ha impuesto Espafia. Se quiere reformar a la iglesia para hacerla més
asequible a otros pueblos. Espafia, en contacto permanente con otros pue-
blos, otras religiones y otras costumbres, sabe de la necesidad que hay de
ser elastico para comprender y hacerse comprender por esos pueblos. Movi-
da por un celo cristiano, que al extremarse se convertird ficilmente en fana-
tismo, no estd dispuesta a aceptar la coexistencia de otras religiones, tal y
como los 4rabes lo habian hecho al permitir a cristianos y judios libertad re-
ligiosa. A tanto como eso no est4 dispuesta Espaiia, pero si a modificar, den-
tro de los limites debidos, su organizacién y liturgia religiosa, para hacerse
asequible, facil, a esos otros pueblos que estan fuera del Cristianismo. De alli
ese gran movimiento reformista que se inicia con Cisneros y se prolonga con
los seguidores de la Philosophia Christi y el Jesuitismo en su primera etapa.
Reforma cuya finalidad fue ampliar la Comunidad cristiana para incorporar
a ella a otros pueblos sin discriminacién racial o situacién econémica. Refor-
ma bien distinta de la que triunfa en el resto de Europa, la cual culmina en
el fortalecimiento de un individualismo casi absoluto. Un individualismo sin
més limites que los estrictamente necesarios para una convivencia social, no
comunal. De haber triunfado el sentido de la reforma espafiola no habrian
surgido las multiples iglesias ni nacionalidades apoyadas en el espiritu de la
~reforma protestante. Reforma que no se realiz6 con fines a ampliar la comu-
nidad cristiana, sino con el fin de fortalecer el espiritu critico, personal, in-
dependiente, que dio origen al que ahora llamamos Mundo Occidental con
todas sus cualidades y defectos.> Dentro de este mundo nada puede hacer
el individuo por incorporar a otros a la nueva ecumene. Es ésta una obra

81 op. cit., tomo I, pdg. 69. Compérese con el intento de evangelizacién Sajona en
Norteamérica, en mi trabajo ya citado publicado en Didnoia, 1955. Cf. Juan A. Ortega y
Medina, El horizonte de la evangelizacidn anglosajona en Norteamérica. Tesis para doc-
rado, préxima publicacién.

32 Cf. mi citado trabajo publicado en Didnoia, 1955.
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personal, tinica, que cada individuo ha de realizar por si y para si. Si el indi-
viduo nada puede hacer por si mismo, ser4 inttil todo cuanto quieran hacer
otros por él. A la Ciudad de Dios puritana se pertenece por predestinacién;
a la Civilizaci6n, por naturaleza. El ibero, no; éste no sélo crefa que se po-
drian incorporar otros hombres y otros pueblos a la ecumene cristiana, sino
que su papel era incorporarlos, aunque fuese a la fuerza. Para incorporarlos
todo ser vélido. Las buenas como las malas armas serdn siempre ttiles para
este fin de incorporacion cristiana. “No importan los medios, lo que importan
son los fines.” Todos los hombres y naciones pueden ser salvados, aunque
para ello a veces sea necesario el fuego. Asi, junto a los medios persuasivos
del caracter de los usados por el Arzobispo de Granada para atraer a los in-
files, aparece ese otro instrumento que es todo lo opuesto de estos medios: la
Inquisici6n,

El método anterior, el de la persuasion, resultaba demasiado lento para
las pretensiones hispanas de evangelizacién-universal. Por ello se recurre a
otros métodos. “Todos quieren resultados mas decisivos —dice Bataillon—,
Cisneros, lamado a colaborar con Talavera, pone en prictica medios com-
pletamente diversos. Procura ganarse a la aristocracia morisca, hace presién
sobre los alfaquies, provoca conversiones en masa que suscitan una reaccién
violenta, quema libros musulmanes. Una rebelién le da pie para mandar re-
vocar las concesiones hechas en los dias de la conquista. Todo musulmén es
considerado muy pronto como rebelde; y tal como habia sucedio un siglo
antes con los judios, los conversos constituyen una masa inasimilada de ‘cris-
tianos nuevos cuyo cristianismo es, con toda razén, bastante sospechoso.
Entonces, m4s que nunca, la Inquisicién, instituida para vigilar a los cristia-
nos nuevos judaizantes, se hace un organismo esencial de la vida nacional.” 33
Este aspecto, es el otro lado de la medalla del espiritu ibero que va a terminar
invalidando la misién que se ha impuesto. La violencia como medio de in-
corporacién a la comunidad cristiana terminar4 siendo un instrumento aisla-
dor que dara sus frutos pocos afios después, durante el intransigente imperio
de Felipe II. Imperio que se ir4 replegando ante la Europa Occidental que
lo acorrala. De cualquier manera, el impulso inicial de Espaiia fue el estable-
cimiento de un Imperio universal de cultura, en este caso la cultura cristiana.
Imperio que, como todo lo humano, vendré a ser exponente de las cualidades
y defectos de los hombres que trataron de establecerlo. Imperio muy diverso
del que habra de establecer la Modernidad Europea, el Mundo Occidental.

4. Dos imperialismos

Mientras se gestaban en Europa las nacionalidades en que habra de divi-
dirse, Espaiia se presentaba como la campeona de la unidad europea, de la

33 Bataillon, op. cit., tomo I, pag. 69.
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unidad cristiana. De esto son conscientes los europeos que sienten se esta
desbaratando la cristiandad. “Los hombres en quienes reside la conciencia de
la época no pueden menos de volver a Espafia miradas llenas de esperanza
—dice Marcel Bataillon—. En efecto, la irremediable decadencia del Papado
y del imperio deja intacta la exigencia ideal de unidad en una cristiandad
destrozada. Y Espafia es una de las fronteras en que la cristiandad lucha con-
tra el Islam.” “La idea de una cruzada se espiritualiza en una aspiracién al
reinado universal de Cristo. Esta idea de cruzada casi no mueve ya la poli-
tica de los reyes. So6lo la monarquia espafiola, animada atin por el empuje
que acaba de reconquistar a Granada, le hace un lugar dentro de sus pre-
ocupaciones.” Espafia se siente llamada a realizar la cruzada e imponer el
orden cristiano. Esta tarea, iniciada con la Conquista de Granada, “tiene que
proseguirse con el aniquilamiento del Islam, la reconstruccién de la cristian-
dad de los primeros afios, la reconquista de Jerusalén”.3* Tal es lo que pro-
‘pone el Arzobispo de Toledo a los Reyes Catolicos. En 1506 Fernando decide
pedir la ayuda de los reyes de Portugal y de Inglaterra. El primero es el que
acepta el proyecto, indicando que de hecho ya realiza esta cruzada: “en las
Indias busca las preciosas especias, pero también la gloria de Dios”?> Los es-
pafioles también realizan ya algo semejante en las Indias descubiertas por
Cristobal Col6n: se busca el oro y la gloria de Dios. El descubrimiento y
conquista de nuevas tierras estd animado a su vez, tanto entre portugueses
como entre espafioles, por la ambicién de las especias y el oro, y el afan de
llevar la cristiandad a estas tierras. Ambicién y afdn muchas veces en pug-
na, como lo demostraron las polémicas que en torno a la naturaleza de los
indigenas se suscitaron en Espafia. La ambicién desenfrenada encontraba su
freno en los evangelizadores que aspiraban a algo mis que rescatar especias
y oro. Hegel ha mostrado ya cémo el espiritu se sirve de las pasiones de los
hombres para realizarse. En este caso la ambicién ibérica servia de resorte
a la misién evangelizadora que se habia propuesto el Mundo Ibérico. La di-
ficultad estaba en guardar el justo equilibrio entre los medios y los fines. La
ambicién sin limites conducia a la barbarie denunciada por misioneros como
Las Casas. Pero el hecho es que siempre aparecian hombres como este Bar-
tolomé de las Casas dispuestos a combatir y denunciar los abusos de la
ambicién; u hombres como Francisco de Vitoria concediendo a todos los
hombres, cualesquiera que fuese su origen racial o cultural, el derecho a ser
miembros de la Comunidad cristiana en el plano de absoluta igualdad.
Desde este punto de vista, la gran preocupacién de Espafia y Portugal
en su expansién sobre el mundo, estuvo animada por el afin de incorpora-
cién de este mundo a la Comunidad Cristiana de la cual se consideraban
campeonas. Preocupacibn expansiva muy distinta de la que iba a hacerse pa-
tente en la Europa del otro lado de los Pirineos, o Inglaterra, esto es, en el

3¢ op. cit., tomo I, pig. 65.
85 op. cit., tomo I, pig. 62.
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Mundo Occidental en su expansién sobre el resto del mundo. La diversa
preocupacién en una y en otra expansién imperialista se hace patente en los
resultados de las mismas. Arnold Toynbee se refiere a estas dos expresiones de
imperialismo europeo sobre el resto del Mundo. El intento de los espafioles
y portugueses en el siglo xv1, dice, “Ilegé a tener cierto éxito en el nuevo mun-
do —las actuales comunidades latinoamericanas le deben su existencia— pero
en otras partes la civilizacién occidental, en la forma en que fue propagada
por espaifioles y portugueses, se vio rechazada al cabo de aproximadamente
un siglo de prueba. La expulsién de los espafioles y portugueses del Japén,
y de los portugueses de Abisinia, en el segundo cuarto del siglo xvir, marcé el
fracaso” de este intento. Otro intento “comenzé en el siglo xvix por obra de
los holandeses, franceses e ingleses; estas tres naciones europeas occidentales
fueron los principales autores del ascendiente mundial de que nuestra civili-
zacidén occidental disfrutaba en 1914. Ingleses, franceses y holandeses pobla-
ron Norteamérica, Sudéfrica y Australasia con nuevas naciones de cepa euro-
pea que comenzaron su vida con la herencia social de Occidente, y atrajeron
dentro de la 6rbita europea al resto del mundo”.®® El diverso éxito de una
y de otra expansién se deber4 a la diversa intencién que animaba a los pue-
blos que las realizaron.

La expansi6én ibérica llevaba, ademas de una intencién politica y econé-
mica, una intencién cultural: incorporar a los pueblos conquistados a la Co-
munidad Cristiana. La expansién occidental, por el contrario, sélo aspiré a
un predominio politico y econémico sin preocuparle grandemente su expan-
sién cultural. Y es que en esto también se presentan dos puntos de vista
sobre los hombres con los cuales se han encontrado unos y otros. La justifica-
cién de la expansién espaiiola y portuguesa en el siglo xv1 la daba esa “mayor
gloria de Dios” en el sentido de llevar la doctrina cristiana a otros hombres
0 pueblos. Lo importante para esta expansién no lo era tanto la tierra y los
frutos de ella como los hombres que en ella se encontraban y podian ser in-
corporados. La expansién occidental del siglo xvi tiene otro sentido. Para
ésta, como puede verse extremadamente en la justificacién puritana,®’ la “ma-
yor gloria de Dios” consistia en el mayor provecho que podria arrancarse a
la tierra conquistada y colonizada. Para la mentalidad occidental lo impor-
tante era la tierra y los frutos que la misma podia otorgar. La misién del
hombre era arrancar estos frutos, utilizarlos, aprovecharlos. De aqui su des-
precio para hombres que no sabian sacar frutos a la tierra, aprovechandolos
y acrecentdndolos. La existencia de otros hombres carecia de sentido si se
apartaban de esta misién de dominio sobre la naturaleza. Asi, mientras a los
iberos les preocupaba, centralmente, la incorporacién de hombres a su comu-
nidad, recurriendo a todas las medidas posibles, buenas o malas; los occi-

8 A. Toynbee, “The Dwarfin of Europe” en Civilization on Trial, Oxford University
‘Press, New York, 1948; pag. 101.
87 Cf. mi trabajo sobre Puritanismo en Didnoia, 1955.
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dentales se preocupan especialmente por incorporarse tierras que produzcan
buenos frutos; frutos para su inmediata utilizacién en provecho de sus nacio-
nes. A una expansién le importarén, principalmente, pueblos y naciones; a
otra materias primas, la naturaleza como fuente de riqueza cuya acumulacién
ha de dar origen a los grandes capitalismos modernos.

La expansién ibera se orientar4, asi, a los centros mas poblados del mun-
do para dominar y someter a los pueblos con los cuales se encuentran a la
comunidad de la cual se consideran paladines. La expansién occidental no,
ésta busca las tierras mds ricas, mas productivas, procurando no tener nada
que ver con los habitantes que ellas se encuentren. Los iberos dan origen,
asi, a pueblos mestizos. Los occidentales no, éstos se cuidan de no mezclar
su sangre con indigenas. Los conquistadores iberos tendran éxito, como en
América, en los lugares en que la resistencia cultural es débil y se presta mas
facilmente a su asimilacién mediante transposiciones como las realizadas por
los misioneros entre los indigenas americanos. Fracasaran en pueblos, como los
asidticos, cuya cultura ha enraizado en tal forma que seré casi imposible cam-
biarla. De aqui la persecusién desatada en el Japén, en el siglo xvim, contra
la evangelizacién cristiana; el mismo Japén que mas tarde aceptard la téc-
nica occidental. En el Asia, fracasado el intento de incorporacién cultural
realizado por los iberos, los portugueses se conformaran con mantener un tipo
de colonizacién semejante a la occidental. Esto es, colonizacién econémica y
politica, frenando la cultural. La expansién occidental, por el contrario, ten-
dré éxito en todo el mundo porque la limitard a lo econémico y politico. Los
lugares —como Norteamérica, Australia y Sudéfrica—, en que esta expansién
es también cultural, son lugares donde los indigenas han sido exterminados
o han sido acorralados en forma tal que no representan ningtn peligro. El
resto del mundo donde el exterminio fue imposible, se ha ignorado la exis-
tencia cultural de los indigenas, no viendo en ellos sino cosas también utili-
zables. A esta expansién poco o nada le ha preocupado la situacién cultural
de los indigenas, tan sélo su capacidad como proveedores de las materias pri-
mas buscadas.

“En la lucha por la existencia —dice Toynbee—, el Occidente ha acorra-
lado a sus contemporaneos y los ha enredado en las mallas de su ascendiente
econdmico y politico, pero no los ha desarmado todavia de sus culturas ori-
ginales.” 3% Esta fue sélo intencién de los paises ibéricos que sélo triunfé en
América. Asia y Africa resistieron a la cristianizacién, no asi a la utilizacién
que de sus hombres y tierras harfan los occidentales a partir del siglo xvi.
La incorporacién cultural de los pueblos no occidentales a la cultura occiden-
tal, ni tan siquiera fue intentada por los pueblos que forman esta cultura. Y
es que en sus habitantes no vieron otra cosa que utensilios o estorbos seme-
jantes a los presentados por la naturaleza. Sobre esto habla Toynbee al de-

38 A Study of History, Oxford University Press, London, 1935; tomo I, pag. 85.
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: “Cuando nosotros los occidentales llamamos a ciertas gentes indigenas,
borramos implicitamente el color cultural de nuestras percepciones de ellos.
Son para. nosotros algo asi como 4rboles que caminaran, 0 como animales de
la selva que infestaran el pais. De hecho los vemos como parte de la flora
y fauna local, y no como hombres con pasiones parejas a las nuestras; y vién-
«dolos asf como cosa subhumana, nos sentimos con titulo para tratarlos como
si no poseyeran los derechos humanos usuales. Son tnicamente indigenas de
las tierras que ocupan, y ningin periodo de ocupacién puede ser suficiente-
mente largo como para hacerlos duefios de ellas por prescripcién adquisitiva
alguna. Su tenencia es tan provisional y precaria como la de los 4rboles de la
selva que el pioneer occidental derriba o las piezas de caza mayor sobre las
-que dispara. ¢Y como trataran los civilizados sefiores de la creacién a las pie-
zas humanas cuando a su debido tiempo acudan a tomar posesién de la tierra
que, por derecho de dominio eminente es irrevocablemente suya? ¢Tratardn
2 estos indigenas como sabandijas por exterminarse, 0 como animales domes-
ticables a los que convertirdn en cortadores de lefia y acarreadores de agua.”
“Todo esta implicito en la palabra indigenas... El vocablo no es evidente-
‘mente un término cientifico, sino instrumento de accién; justificacién a priori
de un plan de campafia.” “En suma, la palabra indigenas es un vidrio ahu-
mado que los observadores occidentales contemporineos se colocan ante los
-0jos cuando miran hacia el resto del mundo, a fin de que el halagador espec-
téculo de una superficie occidentalizada no vaya a ser turbado por percep-
-cién alguna de los fuegos indigenas que todavia arden bajo ella.” 3

.5. El Imperio Cristiano

El més puro ideal de imperio anhelado por los pueblos ibéricos como
.consecuencia de su vocacién evangélica se hace patente en el siglo xv1 en los
llamados “erasmistas” espafioles. Y digo llamados, porque son algo mas que
erasmistas. En realidad, el erasmismo no es para ellos otra cosa que un ins-
‘trumento ideolégico al servicio de la misién que el mundo ibérico se ha asig-
nado. El espiritu de los erasmistas espafioles es, en realidad, diverso del es-
piritu que animaba al propio Erasmo y a los erasmistas europeos. Erasmo y
'los erasmistas no hispanos, no son sino expresién del individualismo moderno
-en su forma més elevada. Ese individualismo que ha dado origen a las insti-
‘tuciones modernas que tienen’como eje la libertad personal sin otra cortapiza
que la libertad de los otros. Ideal de las democracias liberales modernas. In-
-dividualismo que es también la antitesis de ese otro individualismo, también
‘moderno, que no es mis que sinbénimo de egoismo. El individualismo moder-
no, como el sentido de comunidad ibero, tiene también sus dos caras: una
-positiva‘y otra negativa. Pues bien, el erasmismo europeo representaba la

39 op. cit., tomo I, pags. 152-3.
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cara positiva del individualismo moderno, como el erasmismo espafiol iba a
presentar la cara positiva del sentimiento de comunidad cristiano. Por supues-
to, Erasmo y los erasmistas europeos, aspiraban también a la unidad europea
dentro del Cristianismo, a una unidad basada en la comprensién y el respeto
mutuo. Se-trataba de un cristianismo entendido como maxima expresién del
humanismo. Todos los hombres ligados entre.si por reconocimiento mutuo
de esta su naturaleza, por encima de cualquier peculiaridad. De aqui el res-
peto a esas peculiaridades, tan naturales al hombre. Por encima de estas pecu-
liaridades estaba lo esencial al hombre, como la razén. Esa razén que iba
también a ser el eje del humanismo moderno, igualando a todos los hombres.
Dentro de este humanismo la comunidad es esencial al hombre; pero dando
a esta comunidad el sentido de colaboracién, de ayuda mutua, al servicio de
la individualidad que es el valor central. En un erasmista como Toméas Moro
se hari patente este ideal de comunidad humana basado en la conciencia y
asentimiento personal de la misma. Ese asentimiento que sélo se puede dar
a lo que es “claro y distinto”, a lo que se puede comprender. Por ello en
Utopia, ideal de comunidad de este erasmismo, hay “pocas leyes”, pero “efi-
caces”.#® Aqui todos los individuos participan en los trabajos de la comuni-
dad, en lo estrictamente necesario, para dedicar el resto de su tiempo a las
ocupaciones més personales. “Los magistrados —dice Moro— jamis obligan
a los ciudadanos contra su voluntad al ejercicio de tareas inttiles, pues las
instituciones del Estado persiguen mas que otro ninguno el siguiente fin: que
los ciudadanos estén exentos de trabajo corporal el mayor tiempo posible, en
cuanto las necesidades publicas lo permitan, y puedan dedicarse al libre cul-
tivo de la inteligencia, por considerar que en esto estriba la felicidad de la
vida.”4! La comunidad al servicio de la individualidad. Es éste el mismo
espiritu de comunidad individualista, o mejor dicho, de sociedad, el que ani-
mar4, perfilindola més claramente, las ideas sociales de un Locke o un Rous-
seau que tienen como centro la voluntad de todos los individuos como fuente
de la sociedad, la cual, a su vez, deberi estar al servicio del individuo. La
otra cara de este individualismo se har4 patente en un Maquiavelo o un Hob-
bes. En el primero la voluntad concreta, individual, se puede convertir en
razén de estado; el estado como expresién de todas las voluntades se va trans-
formando en una voluntad que trasciende a las voluntades concretas; volun-
tad, por supuesto, encarnada en un individuo que en nombre de tal voluntad
justifica su accién. En el segundo, la sociedad es sélo un mal necesario, ins-
trumento de proteccién mutua frente a la ferocidad del lobo que anida en
todos los individuos. De esta proteccién carecerdn los individuos que se en-
cuentren fuera de la sociedad que ha originado el temor mutuo. Este indi-
vidualismo ser4 el que origine los nacionalismos agresivos que fAcilmente se

40 Tomés Moro, “Utopia”, en Utopias del Renacimiento, Fondo de Cultura Econé-
mica, México, 1941; pag. 44.
41 op. cit.,, pag. 63.
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transformaran en imperialismos al servicio de una determinada sociedad o
‘grupos sociales privilegiados. Imperialismos que no son sino ampliacién de
lo propio, intereses y privilegios, sin reconocimiento de los ajenos. El impe-
rialismo moderno, la otra cara de la libertad y soberania de los pueblos, igual-
mente modernas.

Los erasmistas espaifioles, por el contrario, aspiran centralmente a la uni-
dad cristiana de Europa y del mundo. Se acepta la individualidad, pero no
como fin en si misma, sino al servicio de un fin mas amplio, el de la comuni-
dad cristiana. Una individualidad que se siente a si misma ampliada dentro
de esta comunidad. Por ello este individualismo puede sentirse parte de una
comunidad sin sentir, por esto, rebajada su individualidad. Este sentimiento
se har4 patente en los erasmistas hispanos, varios de los cuales pudieron estar
cerca de Carlos V para inspirarle la politica que consideraban adecuada a la
dividida Europa. Por encima de los nacientes nacionalismos y las pugnas reli-
giosas, estd la cristiandad. La restauracién de esta cristiandad era la misién -
de Espaiia y, con Espafia, la de cada espaiiol teniendo al frente a su Empera-
dor. El espiritu conciliador de Erasmo va a ser adoptado para tratar de poner
fin a la discordia. Pero en sus pretensiones irin més all4 de los que se pro-
pusiera el humanista holandés. En ninguna parte de Europa va a prender
con mayor fuerza el erasmismo que en Espaiia, pero este entusiasmo es ya
indice de la interpretacién que se le va a dar. Es sintomatico que a pesar del
entusiasmo que mueve Erasmo entre sus lectores hispanos, no haya hecho
esfuerzos por visitar la Peninsula rechazando, inclusive, mas de una invita-
cién. Para Erasmo, dice Bataillon, Espaiia “Era otra humanidad.” “Espafia
era, a sus ojos de occidental, uno de esos paises extrafios en que la cristian-
dad entra en contacto con los semitas rebeldes al cristianismo y se mezcla con
ellos.” “Lejos de atraerle esa Espafia que desconoce profundamente, mas bien
le repugna. Es quiza cosa de instinto.” ** Acaso Erasmo presiente que hay
alli otra concepcién de la vida y del mundo dentro de la cual sus ideas sélo
podran ser un estimulo pero no un modelo. El Saco de Roma en 1527 mos-
trar4 la diversidad de opiniones entre Erasmo y los erasmistas hispanos.

La derrota del Papa es vista por los erasmistas hispanos como signo de
la misién de Espafia y de su Emperador: la unidad de Europa bajo el Impe-
rio de Cristo. Es un signo de que Dios ha puesto en manos de Espaiia el

~destino de su Iglesia. Una Iglesia ahora dividida por pugnas que ni el Papa
ni Lutero han podido derimir. Por ello, dice Bataillon, la fulminante victoria
de los imperiales “contra el Papa habr4 llevado hasta el paroxismo la fe de
la minoria selecta de Espafia en una reforma religiosa impuesta por el Empe-
rador”** Los erasmistas hispanos, creen, como Erasmo, en la conciliacién;
pero creen en algo que ya no cree Erasmo, en que a veces serd necesaria la
violencia para llevar esta conciliacién. El péndulo, propio del espaiiol, entre

42 Marcel Bataillon, op. cit., tomo 1, pag. 91.
43 op. cit., tomo I, pig. 262,
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la paz y la guerra, se hace también patente en los conciliadores erasmistas.
Luis Vives escribe a su amigo Fevyn: “Se dice que gran nimero de enemigos
se han conjurado contra Carlos. Pero ése es el destino de Carlos: no poder
vencer sin0 enemigos en gran nimero, para que su victoria sea méas sonada.
Son, en realidad, decretos de Dios para hacer ver a los hombres cuin débiles
son nuestras fuerzas contra su poder.” #¢ Carlos, y con él Espaiia, estd desti-
nado a llevar la comunidad cristiana a todos los pueblos; pero para ello serd
menester establecer antes la unidad europea. Dios ha ya dado muchos sig-
nos de este destino espaiiol. Destino que le pone por encima de todos los
obstaculos y justifica todas las medidas encaminadas en este sentido. “En vir-
tud de esta mistica en que paz y guerra se entremezclan de modo tan extrafio
—dice Bataillon—, el Emperador aparece a sus fieles como instrumento de una
voluntad divina mis fuerte que todos los obsticulos y que el mismo Papa.
La politica imperial, a medida que se va haciendo mas decididamente anti-
rromana, hace suya la idea del Concilio y pretende rehacer la unidad cristia-
na por medio de una decisién justiciera que el Emperador victorioso sabra
imponer lo mismo al Papa ‘que a los luteranos.” #5 Desde este punto de vista
los erasmistas hispanos se consideran discipulos del Erasmo que ha pugnado
por esa conciliacién de las iglesias dentro de la cristiandad. Pero no hay tal,
Erasmo quiere la conciliacién, pero no bajo el predominio de ningin pueblo
o emperador. Erasmo “no sigue a Carlos V en su suefio de hegemonia uni-
versal: considera de mucho mayor precio la paz entre los principes cristianos
que la victoria imperial’.** Hombre moderno, prefiere el equilibrio de los
principes o naciones que Europa va a adoptar como politica. Estard méas de
acuerdo con la idea de Francisco I, sobre la soberania nacional, que con la
idea de unidad cristiana de Carlos V. La tnica unidad aceptable entre na-
ciones o principes, serd aquella que, a semejanza de la que debe regir entre
individuos, tenga como base el acuerdo mutuo. Acuerdo que concilie todos
los intereses. Los espaifioles no estaran conforme con este punto de vista, por
encima de la diversidad de intereses particulares o nacionales estd el interés
de la cristiandad. Desde este punto de vista el Papa ha puesto sus intereses
particulares por encima de los de la cristiandad, por ello ha sido vencido,
derrotado. La voluntad de Dios se ha hecho patente. Alfonso de Valdés jus-
tifica el Saco de Roma en su Didlogo de las cosas ocurridas en Roma. Didlogo
en que se enjuicia 2 Roma, una Roma cada vez maés lejos de la Cristiandad.
De aqui su derrota, una derrota necesaria para establecer la paz frente a las
guerras que han desencadenado las ambiciones, los particularismos. Dios es
el que ha permitido la violencia en Roma. De aqui ha de venir la unidad
anhelada, la tnica paz posible. La paz en Cristo.*” “Gracias a Valdés —dice

44 op. cit., tomo I, pag. 265.
45 gp. cit., tomo I, pag. 265.
48 op. cit., tomo I, pag. 265.
47 Una comparacién entre los Didlogos de Valdés y la Utopia de Moro, mostraria el
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Bataillon—, el Saco de Roma fue, para los espaiioles de aquella época, algo
mis que un espantoso escindalo, de que todos se apartaban con horror.”
“Este acontecimiento, conocido asf en todos sus detalles, lo aceptaron los es-
pafioles més instruidos como sefial clara de una voluntad celestial, como anun-
cio de una renovacién cristiana que acabaria con los yerros de Roma para
volver a encontrar el espiritu del Evangelio.” 48

Espafia se habia erigido en campeona de una causa que estaba destina-
da al fracaso. El mundo marchaba por otro lado. M4s importantes que todos
los intereses iban a ser los intereses de los individuos. M4s importantes que los
intereses de la comunidad de todos los pueblos iban a ser los intereses con-
cretos de estos pueblos. Francisco I iba a tener més razén con su idea de
soberania nacional que Carlos V con la de un imperio cristiano. Mientras
éste se empefiaba en unificar a Europa y evangelizar los nuevos mundos des-
cubiertos, Francisco I se empefaba en engrandecer a Francia engrandecién-
dose con ella. Mientras Carlos V predicaba una nueva cruzada contra los
eternos enemigos de la cristiandad, los turcos; Francisco I, atendiendo a las ra-
zones de estado, a las necesidades de lo que iba a ser la nacién francesa, se
aliaba con Soliman para frenar a Carlos. La misma Roma, se preocupaba méas
por ser un poder politico entre los nacientes poderes nacionales, que un po-
der espiritual. El Papa, piensa Valdés, estd en la tierra para continuar a Cris-
to y encarnar el espiritu evangélico, no para ser un jefe de Estado y defender
sus posesiones con las armas en la mano. “El sefiorio y autoridad de la Iglesia
mas consiste en hombres que en gobernacién de ciudades.” “Si es necesario
y provechoso que los Sumos Pontifices —agrega Valdés— tengan sefiorio tem-
poral o no venlo ellos. Cierto, a mi parecer, mas libremente podrian entender
en las cosas espirituales si no se ocupasen de las temporales.” *° Todo esto
era cierto, pero nada valian estas razones frente a la marcha del mundo occi-
dental que nacia en los mismos afios en que Espafia se empeﬁaba en rehacer
la cristiandad. La historia iba por otro lado, dice Eugenio Imaz: “Emancipa-
cién de Roma, atesoramiento de riquezas, nacionalismo; reforma, capitalismo

y grandes potencias.”

En lugar de un Imperio se eligieron en Europa varias naciones; poten-
cias se les llamard también, mis adecuadamente. Potencias que extenderan
su poder sobre pueblos més débiles. Potencias que entre si se guardarén el
respeto que s6lo el temor a ser vencidas podr4 mantener. De alli esa preocu-
pacién moderna por el equilibrio europeo basado en pactos y ligas, en anti-
pactos y anti-ligas. Pactos y ligas que son ficilmente rotos cuando se tiene
la seguridad de triunfar y avasallar al otro miembro de los mismos. Avasalla-

diverso espiritu de los unos y de los otros a pesar de ser ambos erasmistas. Sentido de
comunidad en uno, sentido de sociedad e individualismo en el otro.

48 Bataillon, op. cit., tomo 1, pag. 448.

49 Cit., por Batalllon, tomo 1, pag, 434.

50 “Topia y Utopia”, en Utopias del Renacimiento, ed. cit., pig. xxi.
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miento sobre los débiles y equilibrio frente a los fuertes. Nacionalismo que
daré origen a otra forma de imperialismo. Imperialismo que no es sino am-
pliacién de la soberanfa de una nacién a costa de otra u otras. Imperialismo
que se resiste a conceder a otros pueblos los mismos derechos que a sus na-
cionales. En fin, imperialismo que sélo tiene como base el dominio material
sobre otros pueblos y no la conciencia de una tarea comin a todos los pue-
blos que lo forman.5*

Ahora bien, jcull es el espiritu que anima a este Imperio Cristiano en
el cual sofiaron los mejores hombres de la Espafia del siglo xvm? jCuél es la
esencia de la Philosophia Christi que les animé? Ya hemos anticipado algo;
se queria unir, integrar, un mundo que amenazaba dividirse por obra de un
nuevo descubrimiento: la libertad del individuo, la individualidad. Esta li-
bertad e individualidad estaban poniendo en crisis los valores que hasta ayer
habian hecho posible el sentido de comunidad medieval, la comunidad cris-
tiana que abarcaba todo el orbe conocido, por encima de cualquier interés
concreto de pueblos o principes. El grupo de hombres que decidié rehacer
esta comunidad tenia clara conciencia del peligro que la amenazaba. “Los
representantes de la Filosofia de Cristo —dice Joaquin Xirau— toman clara
conciencia del abismo que se va a abrir ante el futuro de la civilizacién cris-
tiana.” 52 Para evitar este peligro era menester, antes que nada, una reforma,
Pero una reforma que serd la inversa de la realizada por los reformadores
europeos. El triunfo de la reforma protestante significé la divisién de la Igle-
sia en multiplicidad de iglesias; en realidad cada individuo se transformé en
una iglesia, si asi puede decirse, al establecer la posibilidad de la relacién
directa entre Dios y cada uno de los fieles. De haber triunfado la reforma
espafiola, ésta se habria realizado dentro de la misma Iglesia, en forma tal que
dentro de ella se hubiesen conciliado nuevamente todos los intereses, espe-
cialmente los del individualismo moderno ya conscientes. Desde este punto
de vista la reforma espafiola es una reforma catélica, pues se empeifia en man-
tener la comunidad dentro de Iglesia. Pero una Iglesia transformada, flexi-
ble, apta para asimilar los nuevos valores.’® Por ello los seguidores de esta
reforma se preocuparon por encontrar una férmula que conciliase los valores
cristianos con los modernos. “Ante esta situacién —dice Xirau—, era preciso
hallar una férmula que, integrando las conquistas de la libertad, se moviera
en el 4mbito de las mas antiguas tradiciones y otorgara a la Civilizacién cris-

51 Diversos estudios se hacen sobre los aspectos positivos y negativos de este Impe-
rialismo como vehiculo de la Cultura Occidental en la magnifica Revista Comprendre,
néms. 13 y 14, Venecia, Italia, 1955. Numero Dedicado a la “Commonwealth” Inglesa.

52 “Humanismo Espanol Cuadernos Americanos, enero-febrero 1952; pag. 141.

53 Bataillon llama a este movimiento de Reforma. El mayor equlvoco, dice, consiste
en hacer de este término “un sinénimo anacrdénico de Protestantismo, en ascribir a Con-
trarreforma todo lo vigoroso y nuevo del catolicismo después de 1517. Cuando lo que,
entre 1517 y 1560, merece en rigor el nombre de Contrarreforma es una actitud negativa,
hostil a toda reforma, tanto catélica como protestante...” op. cit., pig. XIV del Prélogo.
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tiana, al par que salvara la continuidad de sus destinos, una amplitud tal que
ya nada fuera imposible para ella.” % Se trataba de coordinar el mundo anti-
guo con el que nacia, la tradicién con el progreso, la comunidad con la liber-
tad del individuo. El espiritu cristiano no tenia por qué estar reiido con el
espiritu prictico moderno. Se podia aspirar a la felicidad en el otro mundo,
sin renunciar a la de éste. Ante la violenta eleccién que va a plantear el mun-
do moderno, los reformadores iberos, se niegan eligiendo por el contrario la to-
talidad sin menoscabo. Estin contra un cristianismo estrecho, limitado, que
ahogue las grandes posibilidades del hombre; pero también contra el huma-
nismo individualista que culmina en el egoismo anti-social y sin limites. La
felicidad en el mundo podia ser también la felicidad en Cristo y viceversa.

Sin embargo, y esto es muy importante, en la idea que tienen los refor-
madores hispanos del principe o gobernante, se hace patente la supremacia
de la comunidad sobre los individuos. El principe o gobernante es el encar-
gado de velar por la felicidad de los individuos; pero en funcién con la co-
munidad de la cual es también responsable. Debe cuidar de la felicidad de
los individuos, pero de uno u otro, de un grupo u otro, sino de todos. De su
capacidad para este cuidado depende la unidad de la comunidad. Por ello
el principe que olvida este fin se transforma en tirano y pierde su calidad de
gobernante. “3Qué es regir y gobernar los pueblos sino defenderlos, cuidar-
los y tutelarlos como a hijos? —dice Luis Vives— Y hay cosa més irracional
que pretender tutelar a quienes no quieren tutela? JO tratar de atraerse a
fuerza .de dafio a los que dices querer beneficiar? jO es que matar, destruir
e incendiar, también es proteger? Ten cuidado, de que no se trasluzca que
més bien que regir, lo que pretendes es dominar; que no es un reino lo
que apeteces sino una tirania; que lo que quieres es tener mas stbditos, no
para que vivan felices, sino para que te teman y obedezcan sin discutir.” 5
El gobernante es defensa y tutela de los pueblos que Dios le ha encomen-
dado. De él depende la felicidad de los mismos y, por ende, la permanencia
de la comunidad. “Veamos, ¢t no sabes que eres pastor y no seiior, y que
has de dar cuenta de estas ovejas al sefior del ganado, que es Dios? —dice
también Alfonso de Valdés—, mala sefal es cuando el pastor quiere més ove-
jas de las que el Sefior le quiere encomendar; sefial es de que quiere apro-
vecharlas y que las quiere, no para gobernarlas, sino para ordefarlas.” “El
buen principe es imagen de Dios, como dice Plutarco, y el malo figura y mi-
nistro del Diablo. Si quieres ser tenido por buen principe, -procura de ser
muy semejante a Dios, no haciendo cosa que El no haria.” *¢ El buen prin-
cipe cristiano no s6lo mantiene intacta la comunidad cristiana sino que facil-

5¢ Xijrau, op. cit., pag. 141.

55 Citado por Xirau en su “Humanismo Espafiol”, pag. 140.

56 Didlogo de Mercurio y Caronte. Clasicos Castellanos, Madrid, 1925; pag. 203. Ver
interpretaci6n de Bataillon en op. cit., pigs. 452 sigs. Cf. Juan A. Ortega y Medina, “La

‘Universitas Christiana’ y la disyuntiva imperial de la Espafia del siglo xvi.” Filosofia y
Letras, Ntms. 51-52, Imprenta Universitaria, México, 1953.
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mente la amplia, como el Polidoro del Didlogo de Valdés, cuyo buen gobier-
no hace que turcos y moriscos pidan su incorporacién al mismo y acepten el
bautismo y paguen el tributo que les corresponde sin fuerza. Un Principe tal
podra llevar el Cristianismo al mundo sin muertes de hombres y sin derramar
sangre cristiana. Lo importante es, sin embargo, la relacién que el gobernan-
te guarda con Dios. En realidad es ante El que responde de sus actos y no
ante sus subditos. El buen gobernante es el que se comporta con sus stbditos
como se comportaria Dios. Es de Dios que recibe la iluminacién que le per-
mite actuar como si fuera EL. Por ello en esta relacién no cabe hablar propia-
mente de un pacto semejante a la idea que sobre él mismo tienen las socieda-
des modernas. La autoridad del principe cristiano no depende tanto de un
pacto o relacién con sus gobernados, como de su relacién con Dios. Si deja
de servir a su comunidad y cae, esta caida depende més de la iluminacién
que ha perdldo que de su relacién con los gobernados. La pérdida de la ilu-
minacién puede conducir a su caida como gobernante. En estas idea, dice
Bataillon, nada hay parecido a la afirmacién de una soberanfa popular. Se
trata de una forma de gobierno que puede ser autoritaria si asi conviene al
bienestar de los miembros de la comunidad. Ya hemos visto, se trata de un
gobierno que debe anhelar la paz por todos los medios, su ampliacién debe
ser pacifica; pero esto no indica que se condene la guerra si ésta es necesaria.
Valdés ha justificado la guerra hecha al Papa por el Emperador, por ser nece-
saria para mantener la comunidad cristiana puesta en peligro. Se trata de un
gobierno templado por la virtud, dirigido por la gracia divina. Se trata, dice
Bataillon, no de un Despotismo Tlustrado, sino de “realeza iluminada. El pac-
to que lo une a sus stbditos no es lo que funda su auntoridad; ese pacto ex-
presa, y no més, la rec1proc1dad necesaria de los buenos y de los malos pro-
cedimientos entre el principe y el pueblo. Lo cierto es que la autoridad se
legitima por el bien del pueblo, Yy por él solo”.7 En realidad, el Despotismo
Tlustrado que se har4 patente més tarde en los pueblos iberoamericanos, ten-
dr4 més de esa “realeza iluminada” de que habla Bataillon. Los emancipado-
res iberoamericanos actuaran frente a sus pueblos dentro de ese sentido, ilumi-
nados ahora por otras fuerzas que sélo nominalmente se diferenciardn de las
divinas; buscando el bienestar de sus pueblos, aun contra la voluntad de ellos;
rigiéndolos y tutelindolos como hijos; protegiéndolos y cuidando de que fue-
sen libres, aunque para ello fuese a veces necesaria la fuerza. Fruto de este
espiritu fueron las dictaduras liberales que surgieron en Iberoamérica una vez
alcanzada la emancipacién politica en el siglo xix. Por la libertad y el bienestar
material de sus pueblos los grupos mas progresistas impusieron a estos pue-
blos las instituciones politicas y educativas que consideraron més adecuadas
para tales fines. “En lugar, en suma, de que se creara de golpe, como si dijé-
ramos, un gobierno del pueblo, por el pueblo y para el pueblo —dice Daniel

57 op. cit., pag. 470.
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Cosio Villegas—, se intent crear simpleinente un gobierno para el pueblo, es
decir, hecho en su nombre y en su beneficio. A esa necesidad corresponden. . .
en buen nimero de paises latinoamericanos, los verdaderos gobiernos oligar-
quicos, ilustrados, benéficos, a los cuales se deben en realidad los progresos
politicos iniciales, aun cuando hoy la demagogia haya logrado hacer un es-
tigma de la idea y de la palabra oligarqufa.” %8

6. Fracaso y prolongacion de una idea

La presién interna y la externa, acabarin por hacer fracasar el movimien-
to de reforma catélico ibero. La otra cara del espiritu ibero se impondr4, al
final, sobre el espiritu conciliatorio. Al mismo tiempo, el individualismo mo-
derno acabar4 triunfando sobre el espiritu de comunidad cristiano en Europa,
expulsando a los dltimos defensores de este espiritu. “Cada vez que Espaiia
—dice Marcel Bataillon—, 4vida de renovacién espiritual, se abre a una in-
fluencia extranjera, esta tierra inconquistable delega a uno o a varios de sus
hijos para decir ‘no’ al invasor.” % En este caso la influencia extranjera esta-
ba representada por el “erasmismo” que habia servido a las mejores mentes
hispanas de instrumento y justificacién en su afin por reforzar y extender la
cristiandad. Al espiritu de conciliacién propio de los reformadores erasmis-
tas, se opondrd un espiritu méas limitado, localista, escolastico, orgulloso de
lo que Espaiia representaba por si misma como defensora del cristianismo en
todos los terrenos. Este espiritu no estaba dispuesto a aceptar componendas,
acuerdos, comprensiones. Espiritu mas dispuesto a obligar que a convencer.
Era ese mismo espiritu espafiol que habia hecho de la Inquisicién un instru-
mento para salvar las almas aun a costa de la destruccion de los cuerpos. Este
espiritu empieza a hacerse patente en las criticas del pedante y presuntuoso
critico de Erasmo en Espaifia, Diego Lépez de Zuiiiga, empefiado en demos-
trar sus herejias; para culminar en la persecucion, tormento, prisién y muerte
de muchos de los mas destacados erasmistas hispanos al finalizar el Impe-
rio de Carlos V y al comenzar el de su hijo Felipe.

La nueva actitud intransigente sera, a su vez, estimulada por el fracaso
de Carlos en los esfuerzos que ha realizado para imponer la concordia en una
Europa cada vez mas dividida, y los que ha realizado por unir a esta Europa
bajo el signo de la cruzada que la cristiandad unida deberfa llevar contra el
turco. Mientras Espafia se empefiaba en esta unidad surgian en Europa los
nacionalismos modernos. Francia, Inglaterra, los Principados alemanes y
las ciudades italianas estaban mas preocupados por defender sus intereses que
por la unidad europea. Las alianzas, pactos y guerras preventivas, les intere-
saban mas que una cruzada en la que no vefan provecho alguno. Pronto, los

58 “La Reptblica Restaurada.” Historia Moderna de México, Editorial Hermes, Mé-
xico-Buenos Aires, 1955. :
59 M. Bataillon, op. cit., tomo I, pag. 107.
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més audaces de estos nacionalismos llevarian al resto del mundo un nuevo
tipo de cruzada en la que nada contaria la religién ni el espiritu. Estos mis-
mos nacionalismos empezaron por expulsar de sus tierras a los molestos his-
panos que seguian siendo vistos como extrafios. Por otro lado, la intransigen-
cia de Roma y la soberbia individualista de la reforma nacida en Wittenberg
hicieron imposible el arreglo anhelado por Espafa. Carlos no se atrevi6 a se-
guir el consejo de los erasmistas de su corte reduciendo al Papa al papel de
conductor espiritual y obligando a éste y a Lutero a un arreglo que pusiese
fin a la divisién. “La misién providencial de Carlos V se resolvia en un espe-
jismo —dice Bataillon—. El Saco de Roma no habfa sefialado el comienzo de
una era nueva.” % Lutero pone fin al suefio rebelandose con la complicidad
de los principes alemanes. Espaifia decide realizar por la fuerza lo que no ha
podido realizar con la concordia. Cree ser fiel a su misién persiguiendo al
hereje en donde quiera se pueda encontrar. Pero con esto pone punto final
a la misma. Espafia se convierte en “lo otro”, lo distinto, lo ajeno a una Euro-
pa y un Mundo que nacian. E] testamento"de Carlos a su hijo Felipe II, pi-
diéndole que “acabe con los herejes” es el documento de defuncién del Impe-
rio Cristiano que quizo realizar Espafia. Al esfuerzo por conciliar todos los
espiritus, sigue ahora el esfuerzo por imponer un solo espiritu, una sola ver-
dad. Para ello fue menester barrer con toda conciencia libre, con todo espiri-

tu que pudiese significar el error y con él, Ia posible discordia. “En el interior
de Espafia —dice Xirau— van a desaparecer gradualmente todas las diferen-
cias ideolégicas y, con ellas, las fisonomias personales de las regiones y de las
naciones. El mundo entero quedaba reducido a la unidad de un pensamiento
catdlico, cierto e indubitable.” ® La conciencia espafiola se va trocando en
fandtica y persecutoria, orillindose més y mds hacia la solucién violenta que
ya se hacia patente en Cisneros, para culminar con el reinado de los Felipes.
Con ellos, dice Juan A. Ortega y Medina, “la espiritualidad espafiola se an-
quilosa y sélo responde con violencia a todo estimulo; ... para los espaiioles
no habri otra solucién que la de cerrar contra los desidentes e infieles sin
dar ni pedir cuartel; guerra total, a ultranza”.%? Tal espiritu lejos de ser un
instrumento de unificacién en la nueva Europa, acabé por 51gn1f1car lo anti-
europeo, lo anti-occidental. El sentido catélico, por el cual crefa luchar Es-
paia, se angosté y dejé de ser tal al perder su universalidad, para convertirse
en romanismo, papismo, esto es, una religién mas entre las ya diversas reli-
giones, una iglesia entre iglesias. Frente a Luteranos, Calvinistas y Anglica-
nos, los espafioles no iban a ser sino Papistas. Pero lo que era mas grave,
dentro de esta denominacién, resultaban ser més papistas que el Papa. Roma
misma, dentro de la nueva situacién del mundo, no estaba dispuesta a dejarse
dirigir por lo que Espafia consideraba era el buen camino. El Papa seguia

60 op. cit.,, tomo I, pig. 449. -
61 op. cit., pag. 151.
62 “La ‘Universitas Christiana’...”, pag. 181.
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actuando més como representante de una potencia terrenal que espiritual. Por
ello no tuvo empacho en condenar a la misma politica espafiola y excomulgar
al hijo del defensor de la Cristiandad, al defensor de la Iglesia, al paladin del
Catolicismo, Felipe II.

Como pueblo, Espafia no seri tampoco vista como el pueblo elegido para
establecer la comunidad cristiana, sino como un pueblo entre pueblos, como
una nacién mas. Su empefio, como peculiaridades propias de este pueblo,
como signo nacional. Convertido en naci6n, a pesar suyo, el Imperio Espaiiol,
fue dejando de ser una nacién de primera potencia para terminar convirtién-
dose en una mis de esas naciones que servian de peones en el juego de equi-
librios a que jugaban las naciones convertidas en potencias europeas. Estas
potencias habian acorralado a Espafia hasta convertirla en instrumento al ser-
vicio de las mas habiles de ellas. En cuanto a su Imperio de ultramar, tam-
bién le serd disputado por las mismas potencias en nombre de todas las liber-
tades, como lo har4 Inglaterra en nombre de la libertad de los mares. Como
naci6n, propiamente dicha en un sentido moderno, Espaiia —y por supuesto
también Portugal— nada tenfa de tal. El espiritu que habia hecho de Fran-
cia, Inglaterra y Holanda naciones, era ajeno a Espafia. La capacidad comer-
cial e industrial de estas naciones tenia un caricter, mas-que secundario, en
Espafia. Portugal, mas hibil en su capacidad comercial, pudo sostener la
competencia que le hacfa el Occidente en Asia. Espafia no, prefirié perma-
necer dentro de los moldes que consideraba propios. No pudo crear una bur-
guesia activa y emprendedora semejante a las que se formaron en el resto de
Europa; por el contrario, persiguié a los grupos que, como los “marranos”,
emigraron a Holanda realizando en ella la labor que pudieron realizar en la
Peninsula. Espafia, en lugar de descansar sobre una burguesia activa, descan-
s6 sobre una nobleza pobre, sélo apta para la guerra y la conquista en sus
mejores momentos. Ahora una nobleza que no hacia sino vivir del recuerdo
de las hazafias realizadas por sus padres y la esperanza de que algin dia vol-
veria el imperio. Nobles e Hidalgos que consideraban una afrenta el trabajo
mecénico. Hombres que se conformaban con un trozo de buena tierra que
pudiese dar los frutos necesarios para el cotidiano vivir. Nada més, sin un
mafiana por resolver. Vivir al dia, a la “voluntad de Dios”. Sin ese afan de
acumulacién moderno. A

Estos mismos hombres, venidos a la América, para extender las fronteras
de cristiandad, habjan encontrado en ella a otros pueblos, a otros grupos de
hombres, que bien podian resolverles el problema de tener que trabajar las
tierras. En el Nuevo Mundo habia, no sélo ricas tierras, sino también brazos
que las trabajasen. El mismo espiritu limitado de la Espafia que habia re-
nunciado al Imperio Cristiano, se hizo patente en la América por ella con-
quistada y sometida. Sin embargo, al lado de este espiritu surgié también el
espiritu de la otra Espafia que consideraba su misién ampliar las fronteras
de la cristiandad para que en ella entrasen nuevos pueblos. Frente al aven-
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turero codicioso y egoista, surgi6 el evangelizador. Los evangelizadores vie-
ron algo mas que el oro; las tierras y los esclavos por explotar, vieron hom-
bres. Y con la presencia de estos hombres, tan diversos en sus costumbres y
habitos de los europeos, se hizo también patente la misién del mundo Ibérico.
La Providencia les habia puesto en su camino a estos pueblos para que los
incorporasen a su seno. Todo un Continente, miles de pueblos y millones de
hombres, habian estado, ¢quién sabe por qué tanto tiempo? fuera de la mano
de Dios y en las garras de Satanas. Pero he aqui que un buen dia estos pue-
blos y sus hombres eran puestos al alcance de los cristianos iberos. Su destino
era claro, tanto el de unos como el de los otros. A los americanos se les abria
la oportunidad de entrar en la comunidad cristiana, a los iberos el de ampliar
esta comunidad.®® Dios habia descubierto estos pueblos a Espafia, pero no
para su explotacion, sino para su incorporacién. Dios no daba a los hispanos
esclavos, sino pupilos.

La pugna entre los que buscan esclavos y los que los consideran como
pupilos, se abre con la polémica sobre la naturaleza de los indigenas. Los
indigenas, ¢eran hombres?, geran bestias o se les podia considerar como si
fueran tales? La polémica terminari con el triunfo de los que veian en ello
hombres y no bestias. Triunfo moral que sélo dificilmente adquiria sentido
pradtico; pero el vinico triunfo que hizo el que las grandes masas de indige-
nas descubiertos fuesen incorporados a la comunidad cristiana con todos sus
derechos, aunque éstos en la realidad no le fuesen regateados.’* Con Sahagin,
Las Casas, Gamarra, Vasco de Quiroga y otros muchos en toda la América
Ibera se va realizando el ideal que habia fracasado en Europa. Estos hom-
bres se abren, se hacen todo comprensién, para entender las costumbres tan
diversas a las suyas de los pueblos que van siendo cristianizados. No tratan -
de imponer su verdad, su fe, sino de hacer que sea comprendida a través de
esas costumbres y hébitos que parecian tan ajenos al cristianismo. Sahagin,
més que ver diferencias, encuentra semejanzas y, con ellas, vias de fécil acceso
al cristianismo. A diferencia de lo que va a ser el intento de evangelizacién
puritana, la evangelizacién catélica da por supuesta la capacidad de los indi-
genas para el cristianismo y los incorpora sin traba alguna.®> Si estos se ale-
jan, no consideran su-alejamiento como un signo de que estian dejados de la
mano de Dios, sino como un signo de la incapacidad del evangelizador para
hacerlos comprender. Asi, en lugar de abandonar al que no comprende, se
valen de todos los medios para hacerse comprender, empezando por compren-
derlos. De alli esa preocupacién por conocer la cultura indigena, por parte
de los evangelizadores en la América Ibera. Querfan comprender, para ha-

63 Cf. Luis Villoro, Los grandes momentos del indigenismo en México, El Colegio de
México, México, 1950.

64 Cf. Lewis Hanke, La lucha por la justicia en la conquista de América, Editorial
Sudamericana, Buenos Aires, 1949.

65 Cf. mi ensayo “El Puritanismo en la conciencia norteamericana”, Didnoia, 1955
y A. Ortega y Medina, El horizonte de la evangelizacién anglosajona en Norteamérica.
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cerse comprender y, por supuesto, lo lograron, aunque para ello hubo muchas
veces necesidad de reformar el armazén del catolicismo, sus formas y férmu-
las de expresién. Por encima de la letra estaba siempre la finalidad de in-
corporacién de estos hombres, la ampliacién de las fronteras de la Cristian-
dad. La reforma catdlica, sofiada por los erasmistas, se convertia en una
realidad en América. La polémica a favor de la naturaleza humana de los
indigenas, fue también un triunfo de ese espiritu de conciliacién y amplitud
fracasado en Europa. “Para quienes viven en el Nuevo Mundo ~dice Lewis
Hanke— ser4 siempre una fuente de honda satisfaccién que esta batalla por
la dignidad humana se diese en suelo -americano.” ¢ El mismo espiritu, el
de un Imperio Cristiano situado por encima de todas las limitaciones indivi-
duales y naciones, por encima de todos los intereses de éstos, se hace patente
en las Relectiones de Indis, de Francisco de Vitoria que viene a ser como
dice Antonio Gémez Robledo “nuestra primera Carta continental de indepen-
dencia”. La Conquista no da a Espafia ningtin derecho sobre este Continen-
te. Vitoria, “no puede admitir que el Imperio comprenda de derecho el muevo
mundo descubierto, ni que por derecho, tampoco corresponda a su soberano”.
“Contra éste y en favor de aquéllos, de los americanos, dejan caer su sentencia
acufiada en el duro y claro perfil de la forma latina: Imperator nos est dominus
totius orbis.” %7 Por encima de los intereses de su sefior estaban los intereses
de la justicia, tnica base de un auténtico Imperio Cristiano, méas all4 de los
imperios nacionalistas apoyados en los intereses concretos de los mismos, esos
intereses que son fuente de injusticias.

En adelante, tanto en la Peninsula Ibérica como en América, la pugna
entre el viejo espiritu provinciano y estrecho y el espiritu reformista y con-
ciliador se har4 patente en diversas etapas de su historia. Lucha atn més
dificil para los partidarios de la conciliacién y reforma porque, ademas, ten-
drin que enfrentarse a los intereses de las naciones modernas, las potencias
que surgieron con la Modernidad, en tanto que éstas no quieren ver en el
Mundo Ibero otra cosa que un instrumento al servicio de sus intereses. Ingla-
terra y Francia, en el Continente Europeo, hardn de Espafia y Portugal sim-
ples peones al servicio de sus intereses, buscando alianza en los representantes
del espiritu estrecho y limitado en esos pueblos. En la América, serdn los
Estados Unidos del Norte, los encargados de jugar an papel semejante frente
a los paises iberoamericanos. En Espafia, el espiritu conciliador se hace pa-
tente en varias ocasiones poco tiempo antes de que se inicie el movimiento
de independencia de las Repiiblicas Hispanoamericanas en el siglo xrx. Frente
a la amenaza que se siente sobre Espafia de que se disuelva el Imperio, no

86 op. cit, pag. 21. .

87 Cf. Antonio Gémez Robledo, Politica de Vitoria, Imprenta Universitaria, Méxi-
co, 1940, Sobre el erasmismo en México véase apéndice de Marcel Bataillon “Erasmo y
el Nuevo Mundo”, en op. cit.—J. Almoina, Rumbos heterodoxos de México, Ciudad Tru-
jillo, 1947.
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faltan voces pidiendo, nuevamente una reforma mediante la cual se puedan
conciliar los intereses del Imperio con los de sus miembros. Se piensa, a fines
del xvm, en un Imperio anudado por la voluntad comin de un programa a
realizar por todos sus miembros. Se prevee ya lo que podran llegar a ser na-
ciones poderosas como los Estados Unidos de Norteamérica y lo que para ellas
vendrén a representar los pueblos unidos por Espafia en América si esta unién
se disuelve y en su lugar surgen reptblicas débiles, hostiles las unas frente a
las otras. Por una reforma pugnan voces como la de Campomanes y el Conde
de Arana. En un Memorial, atribuido al segundo se habla de la necesidad de
un cambio de politica de la Metrépoli frente a sus colonias. En este mismo
Memorial se prevee también lo que podran llegar a ser los Estados Unidos,
el pais en cuya independencia han colaborado Espafia y Francia. El ejemplo
de este pais, se dice, har4 que las colonias hispanoamericanas sientan estimu-
ladas sus aspiraciones de renovaci6én politica, social y econémica. De aqui la
necesidad del cambio de politica espafiola, Espafia debe ver en sus colonias
hijas y no hijastras. Sélo la comunidad de destinos y de fines podr4 salvar
Ja Unidad del Imperio. Este podra permanecer si hace que sus intereses sean
comunes a los de sus colonias. All en Norteamérica, pronto se mostraré lo que
puede lograr la comunidad de intereses. Las trece colonias libertadas por
Washington mostraran cémo la comunidad de intereses hace la grandeza de
los pueblos. “Esta Republica —la Norteamericana recién surgida— ha nacido
por asi decirlo, pigmea, y ha necesitado del auxilio y apoyo nada menos que
de dos estados tan poderosos como Francia y Espafia para conquistar su in-
dependencia; pero vendrd un dia en que ella serd gigante, un verdadero
coloso temible en aquellas comarcas, y entonces olvidando los beneficios que
ha recibido sélo pensard en su propio interés y crecimiento.” %8 De ahi la
necesidad de un cambio de politica en lo que se refiere a las Colonias hispa-
nas, dice el Memorial; Espafia puede anticiparse a las demandas de libertad;
el liberalismo, bandera de los pueblos modernos, podra conciliarse con el
espiritu espaifiol manteniendo la unidad del Imperio. La Autonomia y Fede-
racién de los pueblos hispanos impedira la disolucién del Imperio.

Este mismo espiritu se har4 séntir en los precursores intelectuales y en
los realizadores materiales de la Independencia de las naciones hispancameri-
canas. En los primeros se hace patente en el eclecticismo de su filosofia. Son
hombres que saben se puede conciliar la idea de libertad con la pertenencia
a un Imperio; Dios, la religién no esta refiido con la idea de libertad. Pre-
cursores como Gamarra, Varela y otros muchos en toda la América Hispana,
concilian su fe con sus ideas de libertad. Quieren la libertad de sus’ pueblos,
pero sin renunciar a su religién ni a su pasado hispano. En cuanto a los
realizadores de la emancipacién politica de Hispanoamérica, sabido es el

68 Arthur P. Whitaker en su Latin America and the Enlightenment, New York, 1942,
considera apdcrifo este Memorial, sin embargo, este espiritu se hace patente en varios de
los ilustrados gobernantes, tanto en Espafia como en América, a fines del siglo xvm.
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conjunto de esfuerzos que éstos realizaron antes de decidirse a romper con
Espaia. En cada uno de los paises de esta América, el grito de Independen-
cia se inici6 en nombre del prisionero rey de Espafia;, Fernando VII, que se
encontraba en manos de los franceses invasores de la Peninsula en 1810.
Se pedia, simple y puramente, autonomia, no independencia. En casi todos
los paises que proclamaron su emancipacién, se ofreci6 el trono al mismo
Fernando o a quien éste designase. Pero frente a este espiritu de conciliacién
habra de poder maés el espiritu estrecho, el anhelo de imponer por la violen-
cia algo que se pudo lograr con el espiritu de conciliacion. En este aspecto
correé mas suerte el Imperio Portugués en América. El rey Juan VI, huyendo,
también, de los franceses, se refugia en Brasil y concede a su nueva Metrépoli
los derechos que en vano habia reclamado Hispanoamérica a su rey, decre-
tando la Constitucién del Reino Unido de Portugal, el Brasil y los Algarbes;
estimula la cultura y al regresar a Portugal nombra regente a su hijo Pe-
dro, preparando el camino para la independencia pacifica del Brasil que se
convierte en un Imperio quedando como primer emperador el regente Pedro,
que toma el nombre de Pedro I del Brasil.

En adelante la pugna contra el viejo espiritu de limitacién hispano, to-
maré fuertes perfiles, como lo indicard la lucha que realiza la generacién
empefiada en cada uno de estos paises por emancipar mentalmente a sus pue-
blos de los habitos y costumbres heredadas de Espafia y su afin por impo-
nerles otros més en concordancia con el mundo Moderno. En esta lucha se
quiere renunciar, casi en bloque, a todo lo que representa Espafia. Sin em-
bargo, en la misma Metrépoli de lo que fuera el Imperio Espafiol, la pugna
ha continuado también. También alli diversas mentes hispanas contindan
luchando por emanciparse del espiritu: negativo espafiol para afirmar el con-
ciliador. También alli contintia la lucha por establecer una reforma sin re-
nunciar por ello los mejores valores el mundo Ibérico. “El movimiento ini-
ciado en el siglo xvir en Espafia y en América espaiola se presenta, pues
—dice José Gaos—, como un movimiento unico, de independencia espiritual
y politica.” Hispanoamérica es la primera en lograr esta emancipacién pri-
mero las naciones continentales, luego las insulares como Cuba. “Espafa es
la dltima colonia de si misma que de si misma, la Gnica nacién hispano-ame-
ricana que del comin pasado imperial, queda por hacerse independiente, no
s6lo espiritual, sino también politicamente.” % A veces esta unidad de intere-
ses e ideales se ha hecho patente, otras no. Varios liberales espafioles se die-
ron cuenta de.la razén por la cual se luchaba y pedia la independencia en
América y se unieron a ella como un Mina. Otras veces, el mismo liberalis-
mo, espafiol, fue hostil a las demandas de libertad como las pedidas varias
veces por Cuba que fuera la Gltima de las colonias por emanciparse. Unas ve-
ces se tuvo conciencia de que esa guerra era una guerra civil, otras sélo se

. 69 Pensamiento de Lengua Espafiola. El Pensamiento Hispano-americano. Notas para
una interpretacién Histérico-Filoséfica, Edit. Stylo, México, 1945; pag 28.
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vio en ella una guerra entre naciones: una empefiada en mantener su dominio
y otras en romperlo. “Muchos de los espafioles residentes en la América es-
paiiola, e incluso algunos de los residentes en Espafa —agrega Gaos—, com-
prendieron, simplemente con mayor o menor sagacidad histérica, la solidari-
dad de una nueva Espafia con la conversién de las colonias en naciones. En
cambio, no comprendié la suya con esta conversién la primera Reptblica es-
pafiola. Més clarividentes y generosas que ésta, los representantes, los cons-
tituyentes de la nueva Hispano-América en América, muy en primer término
México, han comprendido la suya con la Segunda Republica espafiola, ayu-
dandola combatiente y acogiéndola derrotada y desterrada, reemplazando un
antihispanismo que segufa siendo reaccién contra la vieja Espaiia por un his-
panismo que promete ser percepcién definitiva de la nueva y adopcién rela-
tivamente a Espafia de una actitud pareja a la adoptada por las naciones
hispano-amerieanas que se habian hecho ya independientes...” ? Solidari-
dad, relacién entre las naciones hispanoamericanas que podria llegar a ser en
el futuro el anhelado ideal de un “Imperialismo universal de nuevo estilo”.
Un estilo diverso al establecido por el Mundo Occidental sobre los paises no
occidentales, o del que brutalmente tratard de establecer Alemania.

Los mismos emancipadores mentales de la América Hispana en el si-
glo x1x, tuvieron conciencia de que no toda la herencia ibera debia ser re-
nunciada. Algo, mucho, habia de ella que debia mantenerse. Muchas de esas
peculiaridades que en algunos aspectos parecian negativas, habian originado
actitudes histéricas mas valiosas aunque las que se habian originado en el
Mundo Moderno. De ellas hablara el chileno Francisco Bilbao al decir: Mu-
cho es lo que tenemos que aprender de paises tan grandes y poderosos como
los Estados Unidos, sin embargo, nosotros, en medio de nuestras flaquezas
hemos mostrado una fortaleza de espiritu no menos admirable. Nosotros no
lo heredamos todo como los Estados Unidos, sin embargo, a pesar de nuestra
herencia negativa, “hubo luz en las entrafias del dolor, y rompimos la piedra
sepulcral ...” Después “hemos tenido que organizarlo todo. Hemos tenido
que organizarlo todo en las entrafias de la educacién teocratica”. Pero a pe-
sar de ello, a pesar de las dificultades, “hemos hecho desaparecer la esclavi-
tud de todas las republicas, y vosotros los felices y los ricos no lo habéis he-
cho; hemos incorporado e incorporamos a las razas primitivas. .., porque las
creemos nuestra sangre y nuestra carne y vosotros las exterminais jesuitica-
mente”. Nosotros “no vemos en la tierra, ni en los goces de la tierra, el fin
definitivo del hombre; el negro, el indio, el desheredado, el infeliz, el débil,
encuentra en nosotros el respeto que se debe al titulo y la dignidad del ser
humano”. “He aqui —concluye diciendo— lo que los republicanos de la Amé-
rica del Sur se atreven a colocar en la balanza, al lado del orgullo, de las
riquezas y del poder de la América del Norte.” ™ Son estas peculiaridades,

70 J. Gaos, op. cit., pag. 29.
71 El evangelio americano, Buenos Aires, 1864.
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podriamos agregar nosotros, las que podremos aportar frente a los errores en
que ha caido €l Mundo Occidental, y lo que podremos sumar a sus incuestio-
nables valores dentro de una comunidad mis amplia que los estrechos na-
cionalismos modernos o localismos antiguos.
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