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LA CONCIENCIA MORAL Y LOS VALORES

En busca de un punto de apoyo firme para la elucidacién del problema moral
propongo un retorno a la conciencia y a sus modos intencionales, es decir,
un retorno a esa realidad intimamente sentida y vivida donde, de una ma-
nera u otra, tiene lugar toda experiencia humana.

Cualquiera sea, en efecto, la naturaleza de la experieni:ia y de los obje-
tos que en ella nos son dados, o con los cuales entramos en relacién, es en la
conciencia donde se verifica, en un aqui y un ahora, en una determinada
situacién concreta. Mds aun: en un sentido general, la experiencia no es en
definitiva -otra cosa que el propio actuar de la conciencia, €l fluir constante
de las vivencias que la constituyen con sus particulares contenidos objetivos
y sus-diversos modos de referirse a éstos. No existe experiencia alguna fuera
de la conciencia, ni cabe imaginar una conciencia que no sea conciencia de
algo, un estar en relacién con las cosas y, por lo tanto, una forma de ex-
periencia.

Esta conciencia que tomo como punto de partida no es ningin ente
metafisico, el resultado de un esfuerzo especulativo que busca desentrafiar
su real o supuesto ser en si, sino la conciencia en acto, el inmediato referirse
de un sujeto a algo, como su objeto, en la percepcién, en el juicio, en el
sentir; en el querer. Es la conciencia individual, viva, concreta, tal como
nos es dada en la realldad de la experiencia propia y ajena.

Como toda experiencia, también la experiencia moral se cumple en la
conciencia, es decir, en lo que solemos llamar la conciencia moral, cualquiera
sea el modo como en definitiva se la entienda. La conciencia moral presu-
pone la conciencia plena, centro activo de toda experiencia posible,. cuyos
modos intencionales fundamentan las diversas especificaciones de la concien-
cia teorética, religiosa, moral, artistica, econdmica, social. No es que en el
su]eto coexistan, 1ndepend1entes entre si, muchas conc1enc1as I.a conciencia
es una, pero se revela o se manifiesta de diversas maneras en su relacién con
los objetos a los cuales se refiere, incluso consigo misma. La actitud pura-
mente tedrica de nuestro espiritu, por la cual la conciencia se aplica a la
aprehension del ser de las cosas, es distinta de la volitiva y de la emocional;
la experiencia religiosa, por su sentido y su intencionalidad, es ajena en su
esencia a la experiencia moral, artistica o cientifica, pero todas pertenecen
a una misma conciencia que despliega sus posibilidades en una multiplici-
dad de formas que se mantienen estrechamente enlazadas y entrecruzadas en
todo momento. .

La unidad de la conciencia es el supuesto de sus diversas modalidades.
Como lo es.también de su continuidad en el tiempo. La conciencia no es
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nada permanente y estable. Si de algiin modo podemos definirla, en este
sentido, es como una serie ininterrumpida de procesos, un fluir constante
de vivencias que aparecen y desaparecen, que se renuevan de continuo como
el agua de un rio, de tal manera que cada momento, aunque contiene todos los
momentos precedentes, es algo cualitativamente distinto de lo anterior, algo
nuevo que no se ha dado nunca. La conciencia se transforma y enriquece
en un proceso sin término. Pero, asi como el agua de un rio es justamenté
agua de un rio, asi también el constante fluir y transformarse de la con-
ciencia, ¢l complejo y permanente entrecruzamiento de sus vivencias consti-
tutivas es un acontecer temporal de una lnica conciencia que mantiene su
unidad y su continuidad en sus variaciones cualitativas.

La conciencia actual, en la que se verifica cada experiencia concreta,
queda asi como inscrita en una conciencia mds amplia, no meramente vir-
tual sino siempre viva y presente, que encierra la suma de todas las experien-
cias anteriores, de todos los conocimientos, nociones, sentimientos y valoracio--
nes que se ha ido incorporando en el curso de su formacion. Por eso se puede
decir que la conciencia tiene historia. Pero, ademds, la conciencia actual
incluye un cierto margen de anticipaciones, un futuro: un esperar, prever,
prejuzgar, presentir, que le pertenecen con la misma propiedad con que hay
en ella un pasado y un presente inmediatamente vividos. Pasado, presente y
porvenir son las tres dimensiones de la conciencia en acto, unidas, mis que
por un enlace causal de hechos, por una unidad de sentido y valor que se
manifiesta claramente por sus efectos, esto es, por la forma como cada una
de esas dimensiones es capaz de determinar en su contenido las otras dimen-
siones. Esta unidad de sentido y valor se nos hace particularmente visible
en la conciencia moral en la que cada momento se trasciende a si mismo
hacia el futuro y el pasado: en la conscientia antecedens que conoce, juzga,
valora, previene, da las razones que hablan en favor o en contra de una
accién y mide sus consecuencias inmediatas o remotas, y en la conscientia
consequens que tevierte sobre lo ya acontecido —pero que se mantiene como
parte esencial del presente vivido— y actia como juez que aprueba o rechaza,
es decir, que confirma la validez de la accién cumplida o la hace entrar en
un orden nuevo por un acto positivo de arrepentimiento. Pues es muy cierto,
como lo ha observado justamente Scheler, que .si bien en cuanto hecho real
todo lo pasado es irreversible y no puede dejar de ser, cada experiencia de
nuestra vida se mantiene indeterminada en su sentido e incompleta en cuanto
al valor en tanto no ha producido todos sus efectos posibles, y esto no ocurre
* hasta el momento mismo de la muerte.

Ahora bien: de esta conciencia plena y una; que tiene su propia historia
y sus diversos modos de manifestarse, lo que me interesa destacar es su dimen-
sién especificamente moral. Este es nuestro verdadero punto de partida.

1 M. Scheler, “Reue und Wiedergeburt”, en Von Ewigen in Menschen.
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¢Qué es 1a conciencia moral? Se la ha definido de muchos modos y desde
puntos de vista muy distintos: conocimiento del bien y del mal; afirmacién
de la ley moral en el corazén del hombre, voz de Dios; imperativo social;
exigencia sublimada de los instintos naturales; super-ego. Todas estas inter-
pretaciones, y mhuchas otras que no viene al caso tomar en cuenta ahora,
suponen sin embargo una definida posicién teoldgica, metafisica, naturalista,
sociologista, etc., que trascienden los limites de la pura descripcién  del
hecho. No quiero decir que sean falsas, pero lo evidente €s que no pueden
servirnos como punto de partida puesto que, en el fondo, en cada una de
ellas esti ya resuelto en lo esencial el problema. Pueden ser el resulta-
do de una investigacién, pero no su presupuesto. Conviene por tanto -pres-
cindir de estas interpretaciones posicionales y adoptar, en forma provisional,
-una definicién menos comprometida y, en cuanto sea posible, despojada de
todo prejuicio doctrinario.

" Claro estd que semejante asepsia intelectual es sobremanera dificil o
acaso de hecho imposible en una faena en la que cada afirmacién compro-
mete por entero a quien la hace y revela, aun sin quererlo, la propia perso-
" nalidad del individuo, su biografia espiritual. No rehuyo desde luego el
COmMPpromiso ni, por supuesto, ignoro hasta que punto el hombre al plantearse
un problema filoséfico suele arrastrar consigo sus anteriores convicciones, sus
ideas, sus creencias, sus presentimientos y prejuicios. Lo tengo bien en cuenta.
Pero de lo que se trata ahora es de esforzarnos por aprehender la conciencia
moral en lo que ella’es y no puede de]ar de ser, en el.minimo de sus deter-
minaciones necesarias para que se nos descubra en su esencia, sin correr el
riesgo de introducir inadvertidamente elementos extrafios que la desfiguren
o la oculten. . '

En un sentido amplio y con unaJmtencwn puramente descriptiva podria
llamar conciencia moral aquella’ manifestacién o modalidad de la conciencia
plena que se refiere a la. conducta humana dentro de la polaridad bueno-
malo. Bueno y malo son los dos términos extremos, aunque no los unicos,
dentro- de los cuales se actualiza y cobra su verdadero sentido la conciencia
moral. Con frecuencia ‘hablamos de acciones nobles e innobles, altruistas
y ‘egoistas, Justas e injustas, y de virtudes ‘que con ellas se relacionan. Estos
son sin' duda’ juicios éticos que se refieren a partlculares cualidades o condi-
ciones morales, pero en tltima instancia todas tienen cabida dentro de esa
‘contraposicion extrema de lo bueno v 1o malo, del mismo mod‘o'que en el
quehacer artistico se contraponen lo bello y lo feo y en el conocimiento cien-
tlfxco lo verdadero y lo falso. :

Indagar qué es propiamente lo bueno 'y lo malo que califica Ia conducta
humana de manera especifica desde el punto de vista moral no nos interesa
~ por el momento, aunque bien sé que se trata del problema fundamental de
la ética. Como tampoco nos interesa dejar establecido si la moralidad corres-
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ponde sélo a la conducta del hombre o puede hacerse extensiva igualmente
al comportamiento de otros seres vivientes. Sin embargo, en lo que concierne
a este punto, creo conveniente poner en claro desde ahora que esa ultima
hipétesis que muchos investigadores sostienen apoydndose en ciertas seme-
janzas externas en el modo de actuar de algunos animales con la conducta
humana, o bien en especulaciones tedricas como la syneidesis? de Monakow
—principio regulador de las funciones vitales 6 conciencia bioldgica que pro-
gresivamhente se' translorma en conciencia religiosa y moral—, me parece
falsa porque al comportamiento propio de los animales le falta la condicién
esencial de toda accién verdaderamente moral, esto es, la libertad, que no es
solo poder hacer sino fundamentalmente posibilidad de ser. De todos mo-
dos, aunque la observacidén o la teoria pudieran llevarnos a la conviccion
de la existencia de un sentimiento o una inclinacién “moral” en otros-seres
vivientes fuera del hombre, no se piense que por ello me he dejado dominar
por un prejuicio al definir la conciencia moral como aquella que se reliere
a la conducta humana en su relacién con lo bueno y lo malo, porque mi
punto de partida es la experiencia concreta y la verdad es que no conocemos
otra experiencia que la nuestra propia. Si de alguna manera podriamos en-
tonces hablar-de acciones morales en otros seres serfa sélo como resultado de
una proyeccién antropomdrfica que nos coloca en el terreno de la hipétesis,
de lo que tal vez sea 0 no sea, que a toda costa quiero evitar.

Ahora bien: esta descarnada caracterizacién de la conciencia moral, que
apenas dice lo estrictameéfte necesario, debe ser completada con otras deter-
minaciones que la enriquecen y la perfeccionan sin sacarla de los limites
provisionales que nos hemos impuesto por razones metédicas. En el fondo
se trata de una explicacién de lo que ya estd contenido en ella.

La conciencia es primordialmente activa. Esto no quiero decir que en
si misma sea accién pura. La conciencia en cualquiera. de sus formas es siem-

2 La palabra griega syneidesis, de donde se deriva la latina conscientia, significa al pie
de la letya un con-saber que segun las épocas ha sido intrepretado como un con-saber con
Dios o consigo mistno. Originariamente, en su dimensién moral, el concepto dec syneidesis
alude al sentimiento de culpabilidad y a los remordimientos que atormentan el alma cul-
pable porque en ella se hace presente la mjrada divina a la que nada queda oculto por
mucho que nos esforcemos. Sélo mis adelante, particularmente en los estoicos, se aplica
al propio enjuiciamiento del hombre que se vuelve sobre si e incluye lo que suele Hamarse
“buena conciencia”. En la Edad Media, la escoldstica entiende la syneidesis (synderesis)
como una disposicion natural, la lex naturalis o principios generales de la 1azén que Dios
ha puesto en la naturaleza humana y de acuerdo a la cual el hombre debe regular su vida.
Aunque desprendida de la tutela divina, esta idea de una ley natural, de una conciencia
natural de lo bueno y lo malo aparece, con diversos matices, en todas las formas del aprio-
rismo ético moderno. Como queda dicho, Konstantin Monakow la interpreta en el sentido
naturalista biol6gico de un principio regulador de las funciones vitales, cuya fuerza bioldgi-
camente expansiva llama Horne, y que se conviertc progresivamente en conciencia moral y
religiosa. '



262 RAFAEL VIRASORO

pre un’ saber, tarto si'se lo piensa en el sentido amplisimo de un simple
tener noticia de algo como si, con mayor rigor, se lo entiende en el sentido de
un- siber -que sc sabe, vuelto sobre si, critico, obJetlvo La conciencia mo-
ral es un consaber & 1mp11ca estimaciones y, juicios con caracteres propios y
bien defxmdos es intuic¢ién, juicio, sentimiento y accién a un mismo tiempo,
indisolublémente unidos. Por lo. demas,.toda conciencia- es en cierto modo
activa,-que no otra cosa~ significa su intencionalidad, su necesario referirse
a algo como su’ objeto, aunque esto' no debe mterpletarse en el sentido co-
mun de accién. Pero la conciencia. _moral es activa en un sentido" particular
y mas preciso que conviene subrayar Lo que pasa’es que la forma de viven-
cia que caracteriza a la conciencia moral es la de un tener que hacer esto 0
lo otro, tomar pOSlClOIl, dec1d1rse en una 51tuac10n dada.  Aunque necesaria-
mefte incluye un elemento.tedrico, un conocimiento, un saber, no és éste el
que la define. La vivencia moral tiene sin duda un cardcter muy distinto
-del que tiene la vivencia tedrica como tal, en si misma. Asi, Io que yo experi-
mento cuando se'me dice que dos y. dos suman cuatro, que cl agua hierve a
cien grados. o ‘que una cosa no_ puede ser y no ser al mismo tiempo es muy dis-
tinto de lo que en mi acontece cuando se me-dice, 0 me digo'a mi mismo, que
‘no debo matar o que debo .Tespetar los derechos y los bienes -ajenos. La dife-
rencia es rotoria: en el primer caso sé trata de una proposicién que enuncia
lo que algo es, el modo de ser de una cosa,’ st existencia y consistencia; en el
,segundo caso, lo que yo vivo en mi conciencia es la _necesidad de obrar de
una manera déterminada. La vivencia moral toma para.mi la forma de un
Sentirme obligado, de un imperativo que me coloca en la situacién de tener
que’ ‘decidirme en sentido afirmativo o negatlvo Esta aprobacién o recha-
z0, que implica también la obediencia o no obedlenma a lo que se.me exige,
es la actitud propia de, la conciencia moral, manifiesta incluso en aquellos
casos’ en los™ que’ erroneamente pretendemos mantéenernos a]enos a toda
decisién:

PI‘OthICIOHCS 'y mandatos que reclaman una actitud. de aprobacién o
rechazo, de obedlenma“o no obed1enc1a, es decir, siempre, la necesidad de
eleglr un cammo, de decidir ‘entre dos o mis formas pos1b1es de obrar, cons-
. tituyen la peculiar estructura_de la ,conciencia - moral, fundamentalmente
.distinta, "por lo ‘consiguiente, de la conciencia tedrica que se manifiesta en el

'asenumlento 0 no’ asentimiento, esto ¢s, en _tener por verdadero o falso
el enunc1ado de una proposicién. En la vivencia tedrica entiendo el signi-
 ficado de la’ proposmlon,\lo que ella. enunc1a, y me limito a reconocerla
“como verdadera o falsa. Esto es lo que hace el teérico, el investigador, el
hombre. de c1enc1a en tanto se mantlene en el plano puramente cientifico.
La conciencia teérica’es por eso en Io esencial pasiva. Esto-no significa por
supuesto desconocer lo que hay de activo en el -modo intencional que.se re-
fiere al ser de las cosas,en el af4n de saber, en la bisqueda de la verdad y
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én todos los procesos que a ella conducen. Pero es pasiva en cuanto la vi-
vencia de lo verdadero y lo falso no trae aparejada sin més la exigencia de
obrar en un sentido o en otro. Y cuando esto acontece es porque ya se ha
trascendido del plano teorético al propiamente moral.

No creo que exista dificultad alguna para comprender lo que con esto
quiero decir. Es bien claro que, en principio al menos, en el hacer cienti-
fico y en el saber comtn yo puedo mantenerme en el dominio rigurosamente
teorético, de tal manera que mi’ particular vivencia del tener por verdadera
o falsa una proposicién en modo alguno afecta mi conducta ni compromete
mi ser moral. Pero también —y esto no es algo puramente circunstancial
sino una exigencia del hombre en la plenitud de su ser—, yo puedo tomar
una actitud mds o menos definida respecto a lo que me es dado como ver-
dadero o falso o a lo que deductivamente infiero como tal. Por lo pronto,
puedo muy bien desinteresarme por completo de la verdad o falsedad de las
cosas y acomodar mi vida a lo que me dice la experiencia natural, a lo que
segun ella me resulta conveniente o inconveniente. No menos importante o,
tal vez, mds como actitud concreta es empefiarme en tener por verdadero
lo que sé falso o por falso lo que sé verdadero, es decir, cerrarme a la ver-
dad por cualquier motivo que fuere. Aqui, sin duda, hay algo que trasciende
ya la pura teoria, algo que va més alld del hacer cientifico en sentido es-
tricto. Se trata, como se advierte, de una manera de comportarme respecto
al problema de la verdad y a mi propio saber de las cosas; se estd ya en la
esfera de la conducta humana en relacién con lo bueno y lo malo, con lo que
debe ser o no debe ser y, por consiguiente, en la esfera de la conciencia
moral. ' '

Esta notoria diferencia entre mi reconocimiento de lo que es verdadero
o falso y mis actitudes posibles frente a ese reconocimiento, actitudes que
trascienden el plano de la pura teoria, nos permite ver claro no sélo que la
conciencia moral es distinta de la tedrica, sino también que ella se actualiza
en las restantes formas de la conciencia plena y, en cierto modo, se les su-
perpone. La -conciencia moral actda en las demds expresiones de la concien-
cia, las juzga y las regula en funcién del todo de la vida del individuo. Esto
no significa, claro est4, que la conciencia moral deba interferir en todas las
manifestaciones del éspiritu humano, regular su desenvolvimiento 'y aplicarles
sus criterios y valoraciones. La ciencia, la literatura, €l arte, la politica, la
economia tienen sus propias formas y leyes independientes de la moralidad
que ésta no puede forzar ni desconocer. Es obvio que no se puede juzgar
con criterio ético lo estética en si, lo cientifico, lo econdmico. Pero, desde
el punto de vista supremo de la realidad integral del individuo, de su ser
personal, todo cuanto hace puede y debe ser sometido a un juicio de orden
moral que, dejando intactas las formas propias de cada una de esas expre- -
siones del quehater humano, las califique de buenas o malas, es decir, de
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acuerdo-a’ los: criterios. especxflcos del-enjui¢iamiento’ “ético; . Ast, para Jas
llamadas artes: VISuales, -cotno para la%musma ola. hteratura, son gualmeﬁte-
vahdas sus- multiples formas, modahdades y éstilos,: aun los mis con'trapuestos,
y nadie podra juzgar moralmente ‘a1 tro‘porque 10 coincida. con’sus gustos
personales o -con su partlcular concepto de- lo que es €l arte; por ejemplo.
Empero, si.cae-en el -juicio moral,. porque en éste estd en juego ‘el sentido.
total- de-la v1da del individuo,.la autenticidad o 1nautent1c1dad de la”expre-
sién artlstxca La palabra deshonesto “con que ‘solemos calificar ,al artista,
escritor” o poeta que'no siente-ni esté convencido de:10 ‘Gue hace,‘pero que .
‘adopta la _postura que juzga - mas- ‘conveniente. para., satlsfacer intereses de
otra indole,-es un juicio ético- que se 1mpone necesariamenite, no por. la calidad
1ntrinseca de su arte, que’ no se trata de: :es0, 'siho por:la 1ntenc1on puesta en
el “por sus” propos1tos “+F1 ]u1c1o apunta aqui.a la. totahdad del- individuo;
‘no alo que hace, sino"a lo que ¢l ¢s.

‘Lo evidente,’y “esto €s" 1o+ que ahora me interesa ante todo. destacar, es
que en la* conc1enc1a ‘moral_ hay 51empre algo m4s queé -en’ la conciencia teé-
Tica. Este mas es esa partlcular vivencia_del. sentirse obhgado, si bien, como
se -verd’ de 1nmed1ato, no basta para de[uurla Entre prop051c1ones pura-
merite enunciativas como: esta pared’es blanca,o los:tres; angulos ‘de-un iridn-
gulo suman dos rectos *—sean o no, verdaderas_—,  proposiciones que contie-
nen un mandato o una, prohibicién la dlferenaa ‘es notoria. -Las"primeras
corresponden a la conciéncia tedrica; las segundas, en camblo, a’la conciencia '
moral. Conv1ene, sm embargo, advertir’ que, esta’ dlferenaa la experlmen-
\tamos también en proposmxones .que: se refieren a la conducta humana, a
modos p051bles del obrar, ségin ‘cohténgan:o 'no. un e]emento imperativo
-»]unto al. necesano elemento enunciativo, " 8i; ‘como va lo he séfialado’ en otro
Jugar,®: se_ne_dice:- el robo €.un hecho antisocial ~per]ud1ca a<os- intereses
mdlvxduales y COICCUVOS porque “destraye’ laarmania de-la-vidd -en comin y
pnva a la svictima“de Jla* posesmn y~el goce~de sus” blenes, en.una palabra,
el robo es malo, o bxen, todo SEr- humano es dueno de*su viday nadie puede
despoprle de ella, en ambos €asos YO ‘entiendo el 51gn1f1cado de esas proposi-
ciones y las tengo- por Verdaderas o falsas, pusés es muy claro que tanto puedo
aceptar que el robo y el asesmato son., malos comg, ‘ala mversa, sostener que
la., propledad ptivada no existe’ y qué nadle e dueno de su vida.” Pero, si
sobre la base de esos' ‘enunciadds . teorlcos 0 teérlco practlcos ‘se’ ~conf1gura
el mandato posmvo ‘por ‘el cual-se me ordena o me ordeno a mi mismo no
robar-y no matar: puesto-que el tobo‘y el asesmato son malos, no .deben

ser: ¥, por tanto, yo "no ‘debo Tobar ni- matar” - aparece un nuevo. elemento
que no, estaba en*la proposmlén tedrica, y ante ‘el-cuial no' pasta ya el asen-
tlmlento 0 o asentlmlento Lo-nuevo que aparece ‘es el~moment0 compul
sivo. que*e la conc1e' : se“mamfxesta en esa partlcular vivencia del

1 En el cap “Deber, Deber Ser y Valor” de m1 11bro, Vocaczon ;’Momlzdad, 1949.
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séntirse obligado. Es indiferente, en tales casos, si el momento compulsivo
proviene de un imperativo ajeno como sucede cuando se me dice: no debes
robar, no debemos robar, ningun hombre debe robar, situacién que plantea
a mi conciencia el problema de la legltlmldad del mandato; o bien, si nace
de mi propia conciencia moral cuando, sin la intervencién de un mandato
ajeno, individual o colectivo, siento en mi mismo el deber de no robar por-
que, mds alld del deber hacer que expresa la norma, tengo la intuicién in-
mediata del deber ser que la fundamenta. Como es también indiferente, en
otro sentido, de la forma enunciativa de la norma, pues la compulsién apa-
rece lo mismo en la férmula no debes robar como en no debes codiciar los
‘bienes ajenos o debes respetar la propiedad de los otros.

Pero con decir que lo que caracteriza la conciencia moral es esa viven-
cia del sentirse obligado no estd dicho todo ni lo que mds importa. Pues
ocurre que, en un sentido lato, el sentirse obligado es propio de toda con-
ciencia prictica y no sélo de la moral. Subrayo expresamente- el caricter
vivencial del sentirse obligado de la conciencia practica en general, porque
la simple idea de necesidad no bastd. Hay -una necesidad natural y una ne-
cesidad de orden légico y matemdtico que nada tienen que ver con la
conducta humana como tal. La piedra cae con necesidad y dos cosas iguales
a una tercera son necesariamente iguales entre si. Pero, aunque soy cons-
ciente de esas necesidades ni la una ni la otra son necesidades mias.- Lo que
es en si necesario puedo reconocerlo y admitirlo, pefo no es una necesidad
‘para mi, es decir, no implica esa particular vivencia del sentirme obligado.
La idea de necesidad es, en su extension, mucho mds amplia que la del sen-
tirse obligado; y ésta es la que verdaderamente nos interesa. Se trata ahora
de ver claro en qué consiste la vivencia especifica de la conciencia moral en
oposicién a la conciencia prictica en general. La diferencia se revela en el
distingo que es preciso establecer entre la vivencia del tener que hacer algo
y la vivencia del deber hacer algo. Si bien a menudo se las confunde, la dife-
rencia es esencial y conviene dejarla establecida.t

Fines y medios determinan la accién humana. El hombre es el ser que
obra por fines: unos inmediatos, limitados y bien definidos; otros mis gene-
rales y remotos. Para alcanzar esos fines, infinitamente variables en su
contenido, debe procurarse los medios que les sean adecuados. La seleccidén
de los medios puede sin duda variar de una persona a otra y segun las cir-
cunstancias, pero en todos los casos tienen que adaptarse al fin propuesto.

Aunque en rigor fines y medios no se bastan a si mismos, porque todo
fin propuesto por el hombre presupone una valoracién, podemos por el mo--
mento prescindir de este aspecto del problema dejando en pie, como esquema

4 La confusién se acentiia en nuestro idioma porque carecemos de la diferenciacién
m4s o menos precisa qude, por ejemplo, en alemdn tienen los verbos miissen y sollen que
expresan respectivamente un tener-que hacer algo para algo y el deber propiamente moral.
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bisico, ese complejo sistema de fines y medios: medios para fines que a sa
vez son medios para otros fines mds generales, con los~cuales el hombre
tiene que hacer su vida. Si yo quiero un fin, debo querer también el medio,
es decir, hacer del medio un fin mas inmediato y provisorio. Querer el me-
dio se deduce analiticamente de querer el' fin. Cualqulera sea el fin quée me
proponga no puedo _dejar -de querer el medio. Si no quiero el medi6 es por-
que en realidad, y aunque a veces 1o lo advierta, ya no quiero el fin; éste
ha desaparecido de mi intencionalidad volitiva. Querer el medio es, pues,
una necesidad que mi conciencia vive subjetivamente como un imperativo,
- esto es, en la forma .de un sentirme obligado. El imperativo rlge la accién.

Pero este imperativo, como lo ‘ha puesto bien en claro Kant, es hipo-
tético, es_decir, vale sélo con la condicién de que yo quiera un fin determi-
nado: sea un fin posible, como ser abogado, médico, industrial, escalar una
montafia, construir una mesa o un barco, sea un fin real, esto es, un fin que
de hecho, por.su condicién natural, quiere el hombre normalmente, como
vivir o ser feliz. No estoy sin duda obligado a querer este o el otro fin; in-
claso puedo no querer vivir. " Pero’ si quiero vivir o, mds especificamente, si
quiero- hacerlo de una manera determmada medlco, abogado, comerciante,
etc., estoy obligado a querer los medios’ que conducen a. ese fin mientras éste
se mantiene como fin concreto, inmediato o medlato, de mi accién.

A estos 1mperat1vos hipotéticos contrapone Kant el zmpemtwo “catego-
rico, absolutamente incondicionado, sin relacién a ningun fin posible o real.
Desde luego, se pueden discutir o rechazar por completo todos .o algunos
de los caracteres que Kant asigna a la ley moral, por ejemplo, su necesaria
unlversahdad y su racionalismo extremo, pero lo indiscutible es que ha dejado
establec1da con todo rigor la manifiesta oposicién entre €l fener que hacer
algo dadas’ ciertas condiciones y €l deber propiamente moral. Kant habla
indistintamente de deber, pero es ev1dente Ia d1ferenc1a de sentxdo que tiene
el vocablo en ambos casos.

Existe sin duda una forma del deber y una conciencia ‘del ‘deber que no
tiene su-origen y fundamento’en la prosecucion de un fin determinado, que
no es una “regla-de la habilidad” ni un “consejo de la prudencia”, sino
que se nos impone sin condiciones, con absoluta independencia de nuestros
intereses y deseos subjetivos. Existe un .orden especificamente moral que
establece normas imperativas para la. conducta, que prohibe ciertas acciones
y exige otras sin preguntarnos si lo queremos o no lo queremos, si estan
o no entre nuestros fines posibles o reales. - i

De hecho, toda nuestra vida se halla reglda por un sistema mds o menos
amplio y complejo de’normas con relacién- al. cual ciertas acciones se nos
aparecen como debidas y otras como no debldas, sistema que es en si in-
dependiente, -aunque no por ello necesariamente opuesto, a lo que ¢l or-
den ]urldlco, en su tlempo y lugar, establece por su parte como lo licito
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y lo ilicito. Ni las reglas técnicas de la habilidad o de la prudencia ni las
normas juridicas pertenecen por si a la conciencia moral. Unas y otras
obligan, pero no son para la conciencia deberes absolutos: La vivencia del
deber y no simplemente la del sentirse obligado constituye, pues, la verdadera
conciencia moral. ,

Sin embargo, esta vivencia del deber es en principio, para la conciencia
inmediata, s6lo la de un deber hacer, es decir, la de un deber de obligacién.
Nuestro mundo moral,. aquel dentro del cual nos movemos y actuamos en
la vida diaria y cuya presidn sentimos de continuo como una permanente
limitacién al libre juego de nuestras inclinaciones subjetivas, mds que un
sistema de principios abstractos o de intuiciones de lo debido es un conjunto
de prohibiciones y mandatos que'si bien no tiene tras de si un aparato repre-
sivo de sus violaciones nos obliga con mayor fuerza que las leyes juridicas
y que las normas comunes de los usos y costumbres.

Este deber hacer o deber de obligacién se opone a nuestras tendencias
o impulsos subjetivos. Espero que se me entienda bien porque estoy muy
lejos de compartir cualquiera de las teorias éticas que conciben a la natu-
‘raleza humana en permanente oposicién a lo que debe ser, al orden moral.
Es falso, a mi juicio, afirmar que todas nuestras tendencias espontineas son
por si mismas contrarias al deber y que, por lo consiguiente, la moral consiste
en oponerse a ellas, en dominarlas. Ni aun Kant cuyo rigorismo, mal inter-
pretado, ha sido fuente de tantas confusiones, cae en semejante error. Lo
que Kant sostiene es que las inclinaciones, deseos y tendencias naturales del
hombre no pueden servir de fundamento a una ley moral objetivamente
vdlida. La ley moral es un factum de la razén pura y, en su estructura,
estrictamente formal, carente de todo contenido. Sin duda Kant no esti en
lo cierto al afirmar que todas las inclinaciones son sensibles por lo que deben
ser excluidas por completo del orden moral fundado en el deber, esto es,
“en la necesidad de una accién por respeto a la ley”, como si el amor al
préjimo, la caridad, la benevolencia no tuvieran contenido moral alguno,
ni hubiera en el hombre otros sentimientos que los derivados de los senti-
dos. Pero aun asi la verdad es que no contrapone de una manera radical
e inconciliable la tendencia al deber, hasta el punto que la felicidad, en cuya
idea se retne segtn Kant la suma de todas las inclinaciones, debe ser ase-
gurada por todos, siempre claro estd que se lo haga no por inclinacién sino
por deber, en cuyo caso, y solo entonces, la conducta tiene un verdadero
valor moral.’

Las inclinaciones tienden a fines que pueden ser contrarios al deber,
pero no necesariamente. Esto es bien claro y no creo que sea menester abun-
dar en argumentaciones contra esa errénea concepcion que escinde de tal

5 Kant, Fundamentacion de la Metafisica de las Costumbres, “Transito del conoci-
miento vulgar de la razén al conocimiento filoséfico”.
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modo la realidad humana que después resulta dificil o acaso imposible re-
integrarla\en su unidad. M. A. Bloch ba subrayado con particular acierto®
que quien se empefie en mantener como irreductible. la oposicién aparente
entre el deber y la tendencia, tendra la doble tarea de mostrar cuil es la
fuente de ‘un deber que ¢l aisla por hipétesis de todos los méviles concretos

que suministran al hombre todas sus tendencias; y cémo puede suceder- que
ese deber proyecte sin embargo sobre el plano de la vida afectiva .los  pla-
‘ceres v dolores; incluso especificos, hgados a su cumphnnento 0 a su vio-
lacién® Si bien el * ‘naturalismo moral auténtico” de Bloch, que rechaza
tanto al naturalismo comin’ como a las doctrinas del deber abstracto necesa-
riamente opuesto a las tendencias, no me parece aceptable porque no. dis-
tingue las diferencias cualitativas esenciales cntre lassformas puramente
sensibles y las formas superiores de las tendencias, creo conveniente destacar
su justa reivindicacién de las tendencias humanas en el plano de la mora-
lidad, cosa que por otra parte, pero_con un sentido completamente distinto,

ha hecho también M. Scheler,” para quien las tendencias, aunque no son por
si tines de la voluntad, se hallan impregnadas de valor. ¥y no son por tanto
éticamente- indiferentes. . -

Si; no-.obstante, puedo decir, de acuerdo con Scheler y N: Hartmann,
que el deber hacer se opone a nuestras tendencias e impulsos, es _porque en-
tiendo que, cualquiera sea la relacion existente entre tendencia, deber y va-
lor, 1a norma que-prohibe o manda, es decir, lo que- solemos lamar deber
Fiacer o deber de obligacion sblo adqu1ere sentido y se justifica para la con-
ciencia moral de. una persona si hay en ella una tendencia, una 1nc11nac1on
o un deseo contrario a lo que debe ser. ¢Qué sentido tendria gue se me
ordene o.yo mismo me-ordene no mentir si no hay en mi inclinacién alguna
para hacerlo y mi conciencia intuye 14 veracidad como-lo que és.en si.debido?
Si para mi conciencia’ la veracidad, la" justicia, el réspeto a la v1da y a los’
bienes ajenos deben ser sin.condiciones, y si yo tiendo a obrar de acuerdo a
‘esa exigencia ideal, ‘me parece realmente absurdo que se me ‘ordene lo° que
debo hacer por medio de una proh1b1c1on o un mandato. En camblo, si dé
un modo. u otro tiendo a'la no realizacién de lo que debe ser,. tiene cabal
sentido y se comprende cualqulera prescrlpaén que me obligue.:

Lo cierto es que la conciencia “vive” el deber hacer como tna.compul-
sién, como algo que se le impone aun a su pesar, que le obliga. Ahora bien:
es obvio que en esa vivencii -del sentirse obligado nada hay que asegure que
realmente debe sér lo que la norma ordena. -¢Por qué no debo robar? ¢Por
‘qué se me- prohibe hacerlo si ése es mi deseo o conviene a mis intereses?
Desde luego »queda por completo al margen de la cuestlén lo que prescribe

% M.-A: Bloch, Les- Tendences et’ la Vze MoraleﬂPans, 1948 .
7 Max Scheler, Der. Formalzsmus m der Ethik und die matenale Wertethik, Nicolai
~Hartinann,, Ethik.
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el orden juridico vigente que tiene su razén de ser y su estructura propias,
aunque en Gltima instancia se inspire en principios éticos. Una cosa es el
orden de la Iegahdad y otra el de la moralidad; y lo que ahora nos interesa
es éste, es decir, la vivencia especifica de lo moral.
' Por lo pronto es bien claro que la intensidad vivencial de la conciencia
del deber no tiene relacién alguna con el deber ser. Ladrones y asesinos de
profesién suelen tener un sentimiento muy agudo del deber profesional,
sobre todo aquellos que forman parte de grupos bien organizados, y no por
ello el robar y el asesinar deben ser. A veces el sentimiento del deber, vincu-
lado con ciertas convicciones y creencias religiosas, alcanza formas y limi-
tes insospechados. Es un hecho bien conocido que en algunas txibus primiti-
vas la obligacién de vengar la muerte de un familiar, que se supone causada
por las artes mdgicas de un miembro de otra tribu, es vivida por el individuo
con tal intensidad que incluso puede provocarle la muerte si no logra dar
cumplimiento, con €] asesinato de algin miembro de la tribu enemiga, a lo
que intimamente siente como un deber irrenunciable. Es muy p051b1e, pues,
sentir como debido lo que no debe ser, al par que puede no ejercer sobre
nosotros compulsién alguna lo que realmente debe ser. Esto es lo que ocu-
11e, segin queda dicho, en aquellos casos en los cuales nuestro querer sigue
espontaneamente la direccién de lo que es dado como debido, por.lo que se
hace innecesario un mandate o una prohibicién. En definitiva, lo que im-'
porta tener en cuenta es que el sentirse obligado, cualquiera sea la intensi-
dad de esa vivencia, no asegura la bondad de lo que se nos exige, del mismo
modo que el hecho de sentirse compelido a tener por verdadera una propo-
siciébn no asegura su verdad.

¢Por qué entonces debo o no debo hacer esto o ) To otro? ¢Por que debo
ser veraz, fiel, honrado, ]ustoP ¢Por qué no debo matar ni robar ni mentir?
:Qué o quién me garantiza la legitimidad dé lo mandado o prohibido? ¢No
scra esto una disposicién arbitraria, algo que se me ordena sin ningtn fun-
damento o por razones que no alcanzo a comprender? O bien, no me estaré
engafiando a mi mismo cuando me digo: no debes hacer esto, ya sea de
acuerdo a las normas morales corrientes, ya sea, fuera de ellas, porque asi
lo entiendo, porque hay en mi una inclinacién, una tendencia o un deseo
ocasional contrario a lo que me parece que debe ser? Ese es el punto en
que a partir de la vivencia del deber hacer, del sentirme obligado, la con-
ciencia adquiere su sentido verdaderamente moral. La conciencia moral se
actualiza en el seno de la conciencia plena y surge como tal cuando el hom-
bre en cada situacion concreta busca los fundamentos de su conducta y jus-
tzfzca por ellos todas las manifestaciones de su vida.

A mi juicio, el Unico fundamento posible de todo mandato o prohlbl-
cién moral reside en ‘el deber ser de lo que la norma exige. El mandato y la
consecuente sztuacwn vwenczal del sentirse obligado se fundan en el deber



270 ' RAFAEL VIRASORO

ser. 'En resumidas cuentas, esto significa que si yo, por ejemplo, debo ser
veraz, tenga o no la intencién de serlo, es porque la veracidad debe ser. No
interesa ahora saber si la veracidad debe ser universalmente. .Es un hecho
real que las morales cambian segin tiempeo y lugar. Lo que imfmrta es que
deba ser' para mi conciencia. Si la norma existe y me obliga de alguna ma.
nera, la obediencia a esa norma se ]ustlflca y tiene valor moral sblo si para
mi conciencia'lo que ella manda o prohibe.debe ser realmente. Lo que vale
para mi Coriciencia como factor-determinante de mi conducta tiene, pues,
su fundamento én la vivencia del deber ser contenido en la norma. Asi,
para retomar un ejemplo que ya he utilizado en otra ocasion, si la’ justicia
no me fuere ‘dada como algo que debe ser no valdria para mi que yo deba”
ser justo y, por lo consiguiente, cualquier mandato que me obligue a serlo,
aunque estuviere inspirado en las mejores razones, no seria para mi concien-
cia mds que .una compulsién arbitraria, una orden que experimento como |
un deber, pero que carece por completo .de sentido’ y valor moral, cualquiera
sea la autoridad de quien me ordena y cualquiera sea la intensidad de mi
sentimiento del deber. Si, por lo tanto, yo debo ser justo, es porque para
mi conciencia la- justicia debe ser$ -

’ Esto no excluye por supuesto que lo que debe ser llegue a mi conciencia
a través del mandato ajeno o del ejemplo. Sin duda, come sucede de hecho
en la formacién de toda conciencia moral, yo descubro lo que debe ser a
través de lo que debo hacer, es decir, astravés del sistema de normas que rige
mi conducta en el grupo social. Este sistemna de normas es una realidad so-
cial con la que me encuentro y a la que por lo comin ajusto. mi conducta
porque representa el sentir moral del grupo al que yo mismo pertenezco.
Lo que exige de mi no es por si una imposicién arbitraria puesto que cuan-
do la sociedad reclama de quienes la integran una cierta forma de compor-
tarse, lo hace siempre desde esa moral propia que la define, desde lo que
para ella debe ser. Pero es bien claro que lo-que califica mi conducta en sen-
tido moral no es la simple obediencia a las normas sino mi prop1a conciencia
de que-realmente debe ser lo que ellas ordenan. De lo contrario, ¢cémo po-
.dria yo saber si lo que se me ordena y que yo vivo como un deber es lo
bueno y lo que yo debo querer? "El valor moral de la obediencia sélo puede
medirse por el valor moral de lo mandado; y ese valor tiene que serme dado
de algtin modo para que la obediencia a la nofma que lo contiene sea tam- .
bién un valor para mi, algo que para mi debe ser. :

.- En lo que concierne al valor de los modelos. como gulas espirituales 'y
morales, es ‘muy probable que su influencia sea en la prictica mucho mayor
de lo que suele suponerse. Pero es obvio que lo que puede hacer el otro, o

los otros, con su ejemplo, ensefianzas y consejos, es sélo sefialarnos. el ca-
mino para nuestra propia conciencia de lo que debe ser, y en modo alguno-

P

8 R. Virasoro, op. cit.
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sustituirla. Por muy alto que sea mi reconocimiento de la bondad moral
de otra persona, mi conciencia no puede hacer otra cosa que seguirla, abrirse
a ella para descubrir por si lo que debe ser o no debe ser. El deber hacer
que emana del modelo no es propiamente un legitimo deber ser para mi
si no lo intuyo como tal a través de él. En otras palabras: si en una determi-
nada situacién concreta o, en términos mds generales, si para hacer mi vida,
tomo a otro como ejemplo y quiero imitarlo en lo que & hace y en 10" que
él es, no es simplemente porque él lo hace —que esto implicaria un total
renunciamiento a mi autonomia moral— sino porque en su hacer y en su
modo-de ser descubro lo que para mi debe ser. El querer seguir su ejem-
plo no es moralmente valioso en s{ mismo, sino que lo es por referencia al
contenido de valor que su ejemplo encierra. Por eso el modelo no se im-
-pone sino que se elije; y se lo abandona tan pronto se advierte que su
ejemplo no ejerce ya atraccién alguna; es decir, cuando ya no me llama hacia
él, cuando el camino que ¢l me sefiala no es mi camino, el que yo estoy 1la-
mado a seguir.

Cualqulera sea, pues, el orlgen de lIas normas que rigen mi conducta y
que mi conciencia moral “vive” como un deber hacer, como una obligacién,
lo que realmente importa es saber si esa obligacion se justifica, si tiene sus
fundamentos, si lo que ella manda debe ser. A la cldsica pregunta central
de toda moral practica: ¢qué debo hacer?, s6lo puede responderse: lo que
debe ser. Si yo debo ser justo, veraz, honrado, respetuoso de la vida y de los
bienes ajenos, es s6lo porque para mi conciencia la justicia, la veracidad, la
honradez, el respeto por la vida y los bienes ajenos deben ser.

Ahora bien: ¢de ddnde saco yo que la justicia debe ser, o la veracidad,
la honradez, la templanza, la benevolencia, en fin todas las llamadas virtu-
des éticas? En términos mas generales: ¢de dénde saca la conciencia las
razones o los motivos de la acciéon moral? Bien entendida, sélo puede ser de
si misma, de su propia experiencia. La conciencia moral es en cada persona
el fruto de una experiencia continua que la crea, la forma y la transforma
en el 4mbito y al amparo de la experiencia colectiva dentro de la cual se
halla inmersa.® )

La conciencia moral es una estructura compleja hecha de sentimientos,
juicios, valoraciones; una suma o, con mds exactitud, un todo unitario de
experiencias acumuladas en el cuiso de la vida y, en parte también, surgi-
das espontdneamente en cada una de las situaciones que plantea el existir
cotidiano. Ya antes me he referido a la continuidad y a la unidad de sen-
tido y valor de toda conciencia, en su historia y en sus multiples expresiones;

9 Se comprende por lo dicho al comienzo de este trabajo que tomo el concepto de
experiencia en el sentido amplio que.corresponde y, desde luego, muy distinto de la acep-
cién comun de mera experiencia sensible.
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; : S
al necesario trascender de la conciencia en acto hacia el pasado y hacia el
porvenir. Pero no menos importante es tener en cuenta que la conciencia
de cada persona no se forma pér si sola, aislada’ por completo de los demis,
Toda experiencia individual se inscribe en una experiencia mas amplia y
general, la de los otros, la de todos. De ella se nutre y en ella se sostiene. La
formacién de la conciencia moral- presupone la experiencia comun, las
ideas, los principios normativos, los sentimientos y los juicios morales del
pequefio grupo social en el que de hecho vivimos, de la familia, pueblo,
nacién, circulo de cultura, en una palabra, presupone lo que solemos Ha-
mar moral' colectiva; incluso también las ideas y las experiencias morales de
otras épocas o de'otras culturas que llegan a nosotros y se incorporan a nues-
tra conciencia a través de.la historia; de* la literatura, del arte, de la reflex10n
filoséfica. . .

- La conciencia moral se forma en la moral colectiva. Mas aun: impregna
ésta de tal manera la conciencia individual que por lo comin una-y otra
coinciden, Es bien sabido que la vida espiritual de una persona y su ethos
en particular reﬂejan siempre, con raras excepciones, la vida espiritual y el
ethos colectivo. Al menos en las primeras etapas en. el desarrollo de un ‘in-
dividuo, en lo que podriamos llamar conciencia naciente, lo bueno y lo
malo, lo que para ¢l debe ser o no debe ser no es otra cosa que lo que la so-
ciedad exige, lo que ella permite o prohibe. Las condiciones efectivas de la
formacién de la conciencia moral -estan dadas siempre y necesariamente por
el todo social, aunque a veces, en el curso de la historia, algunas individua-
lidades geniales-trascienden sus limites y abren niievas perspecuvas al mundo
“moral de su tiempo. :

Pero esta conciencia del deber que el hombre se forma en el seno del

" ethos  comtin sélo’ alcanza verdadera categorfa moral cuando logra despren-
derse de la sujecion a lo Colectlvo, cuando se constltuye como conciencia pro-

pia, personal, capaz de determinarse a si misma de acuerdo a su particular

experiencia. Obedecer a las normas u oponerse a ellas sin razén alguna es,

en rigor, indiferente para el ser moral de la persona. Carece ‘igualmente de

v51gn1f1cac1on buscar el fundamento de: cada accién concreta en la moral
comiin, aceptando pasivamente lo que segtn ella debe ser. ‘Aun en aquellos

_casos, los 'més frecuentes ‘por cierto, en que la experiencia del individuo y lo
que para é1 debe ser coinciden por completo con el deber ser colectivo, es esa

- experiencia personal la que condiciona €l valor moral de la conducta. Lo
social és el subsuelo y el punto de apoyo con el que necesariamente hemos

~de contar para nuestra propia experiencia, pero es ésta la- que realmente
importa, si es que la norma que rige nuestra conducta mis que una cons-

triccién, mds que una fuerza que nos obliga, es una verdadera exigencia

~ moral _que libremente aceptamos porque para nuesira conciencia debe ser.
Firmemente asentados en la realidad social que nos rodea y sin la cual
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no podrfamos ser hombres en la plenitud de su sentido, sin embargo la
entrega incondicionada a lo social nos enajena y destruye en nosotros toda.
posibilidad de ser el s/ mismo que por propia vocacién cada uno debe ser.
Mi conciencia moral no tiene por qué oponerse necesariamente a la moral
colectiva; pero no se confunde con ésta, no es esta misma, como de hecho
sucede en quien vive aprisionado en el todo, sino que es mi conciencia,
aquella con la cual yo tengo que trazar mi propio destino y de la cual no
puedo prescindir sin negarme a mi mismo. Absolutamente auténoma, la
conciencia moral sélo puede admitir como fundamento de la conducta lo que
para ella debe ser, lo que como tal surge de su particular experiencia, de
sus estimaciones y juicios. ¥sta es la razén, no siempre tenida en cuenta,
por la cual el deber no sélo nos obliga sino también nos atrae y es deseable
para nuestra conciencia. Lo que simplemente se nos impone ejerce sobre
nosotros una viclencia que nos perturba y que en todo momento estamos
dispuestos a eludir. En cambio, lo-que sentimos como un deber, aunque
llegue ‘a nosotros a través de un mandato ajeno, mueve nuestro inimo, no§
atrae, y su cumplimiento provoca una alegria profunda, incomparablemente
superior al placer que pueda proporcmnarnos la satisfaccién de cualquler
- deseo. .

En unos apenas incipiente y como adormecida; en otros, viva, despierta,
en permanente vigilia, con un rico contenido de experiencia que de conti-
nuo se ensancha y se perfecciona en el didlogo y a través del ejemplo, de la
educacidn, de las sugestiones ajenas, es a su propia conciencia moral a la que
el hombre acude en cada situacién concreta, es decir, en todos los momentos
de la vida, porque el hombre estd siempre en situacién, comprometido,
obhgado a tomar decisiones y a resolver los conflictos que le plantean las
circunstancias naturales de su existir y de su coexistir con los demds. Hay
momentos en que los conflictos se tornan mas agudos y la tensién de la
concieéncia es mayor, pero en ningun instante podemos prescindir de ella ni
permanecer sordos a sus llamados, pues de hecho estamos embarcados en la
accién, “prendidos en la trama de las circunstancias a las cuales debemos
adaptar constantemente nuestra conducta”. (G. Gusdorf)

" El conflicto est4 en la esencia misma de la conciencia moral. Su dialéc-
tica propia es la de la contraposicién entre lo que se puede hacer y lo que
debe ser. Las doctrinas morales suelen oponer lo moralmente debido a los
instintos naturales del hombre. Pero la verdad es que salvo condiciones
anormales que escapan ya a la esfera moral en sentido estricto, el hombre
no obra por instintos sino por fines determinados racionalmente. Sin
duda, en la base de todo el hacer humano encontramos un complejo sistema
deé impulsos instintivos que condicionan la vida espiritual y moral. Sin ins-
tintos no hay vida, y sin vida no puede darse en el hombre ninguna forma
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de espiritualidad. Pero, precisamente, lo que mejor define al hombre en
este sentido y lo coloca por encima de todo otro ser viviente es su capacidad
para racionalizar sus instintos y convertir sus objetivos naturales en fines
de la accién. Es por eso-que el hombre puede ser mejor o peor que el ani-
mal, pero nunca igual (Scheler). El hombre no es un animal de rapifia,
pero puede hacer del robo un fin; y sélo porque es un fin propuesto y que-
rido por la voluntad tiene la significacién moral que el instinto no puede
tener en si mismo. Los instintos no son buenos ni malos, carecen por_com-
pleto de todo sentido moral ¥ no se vé cémo se les puede contraponer en el
seno de la conciencia a lo que debe ser. En realidad, cuando hablamos de
buenos y malos instintos nos estamos refiriendo a las tendencias o inclina-
ciones, que no son instinfos puros sino que representan un querer racional
ciertos fines que se ha hecho tendencia o inclinacién vy, como tal, termina
por identificarse en cierto modo con nuestro ser; -es decir, representan un
tender espontdneo hacia”algo que puede o no corresponder a lo que real-
mente debe ser, como sucede en aquellas personas de quienes decimos-con
toda propiedad que tienen inclinacién natural hacia la caridad, la modes-
tia, la honradez, ofblen hacia el robo, el crimen;,.la mentira, _
. Claro es que aunque las tendencias poseen ya en si un significado mo-
ral,-no caen en rigor dentro del enjuiciamiento €tico mientras no se actua-
licen en cada caso concreto y se conviertan enfines ‘positivos de la accion
por un acto de la voluntad. Con esto quiero decir que’si hay en mi una
inclinacién a la mentira no obro sin embargo contra 1o que debe ser si no
tengo la intencién de mentir ni lo hago en cualquler situacién que se me:
presente, si eso que es en mi una tendencia no se-convierte en un fin racio-
nal de mi conducta. Las inclinaciones o tendencias propias de un-individuo
definen por lo comun su personalidad moral. Pero sucede que la conciencia
no es en ningin momento una realidad estdtica, .congelada, que se ha ce-
rrado a toda nueva evidencia. A menudo tropezamos con lo que repentina-
mente o al cabo de una larga experiencia se nos revela como lo en si debido
en oposicién a lo que por tal tenfamos hasta entonces. ¢Qué importa mis:
seguir nuestra inclinacién moral y aferrarnos a ella o desprendernos de sus
ataduras ante la evidencia de un deber ser que la contrarfa? Cualquiera
sea la solucién que demos al problema ~—y no creo que exista duda alguna si
queremos mantener la autenticidad de nuestro ser— ‘es s6lo Ia intencién que
ponemos en la conducta la que tiene verdadera significacién moral. La‘ten-
dencia no basta: Por otra ‘parte, el proponerse un fin contrario a lo debido
no siempre revela una inclinacién hacia ello, una “mala tendencia”. Tanto
o mids frecuente es que, en determinadas circunstancias, el querer hacer' lo
‘no debido se manifiesta en quienes habitualmente tienden hac1a lo que
debe ser. | : : : -
~. En uno u otro caso, lo que importa tener en cuenta es que en la con-

s
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ciencia moral no intervienen para nada los instintos sino los fines de la ac-
cién, lo que el hombre puede hacer en cada situacién. Pero, y aqui tocamos
ya el meollo de nuestro tema, lo que el hombre puede hacer tropieza con lo
que, independientemente de sus- deseos subjetivos, debe ser. Asi se origina
el conflicto moral que nuestra conciencia resuelve en la sintesis de la ac-
¢ién o, con mas exactitud, en la intencién definida de obrar sea de acuerdo
a su voluntad subjetiva, sea de acuerdo a lo que objetivamente debe ser. La
vivencia del conflicto es.la sustancia misma de la conciencia moral, lo que
la constituye y la sostiene, v

Se me ocurre que un ejemplo comin, una 51tuac1()n posible entre otras
muchas podria hacernos ver con mayor claridad la naturaleza del conflicto
moral. 'Supongamos un funcionario publico a quien se le presenta la opor-
tunidad de obtener una apreciable cantidad de dinero a camhio de un
informe o una resolucién que favorece a determinada persona y perjudica
a otras, violando con ello los deberes inherentes a su cargo. Supongamos
también que se trata de un hombre honesto que se siente perturbado, quizd
por vez primera, ante esta imprevista coyuntura, ocasién magnifica que
acaso podria resolver para siempre sus dificultades econémicas. Poco cuesta
imaginar su didlogo interior, el juego de las incitaciones y resistencias que
~ forman la trama de su conciencia moral repentinamente surgida al primer
plano y urgida a tomar una decisién. Por supuesto, no tiene duda alguna
que desde el punto de vista legal no le estd permitido violar sus deberes y
defraudar la confianza que se ha depositado en ¢l. Pero lo cierto es que no
faltan modos de eludir la responsabilidad y la sancién juridica, y el delito
podria muy bien quedar impune; todo consiste en hacerlo de tal manera
que se mantenga totalmente oculto o con apariencias de legalidad. Sin em-
-bargo, hay algo'mds, algo que le afecta no ya sélo como funcionario o como
ciudadano sino como hombre. Ante la sociedad, familia y amigos ha go-
zado siempre merecida fama de hombre honesto, y aunque escape a la san-
cién legal no. podrd escapar al desprestigio social. Pero, ¢es preciso que
alguien se entere? Con evitarlo desaparece el problema. Mds adn: si, a pesar
de las precauciones tomadas, alguien se entera, ¢qué importaria eso en Tea-
lidad? Tendria resueltas sus dificultades y es muy probable que con el
tiempo su situacién econdmica no solo le asegure una vida tranquila sino
que también le permita recobrar, como tantas veces sucede, el prestigio so-
cial perdido. Estan, pues, dadas todas las circunstancias favorables, todas
las garantias para hacer lo que conviene a sus intereses, y tanto puede orien-
tar su conducta en un sentido como en el otro. Si el cumplimiento del deber
le atrae, no menos fuerte es la tentacién de satisfacer sus deseos y ambicio-
nes. La conciencia moral “vive” el conflicto que necesariamente ha de
resolver en la accién concreta. ’

Supongamos también ahora que, a pesar de todo, este hombre resiste
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realidad de'la vida humana es una, pero conviene mantenerla para facilitar
la comprensién dentro del esquema prefijado. ]

El origen de estos conflictos entre los deberes reside en la condicién so-
cial de nuestro ser. Es un hecho que, de una manera u otra, formamos parte
de diversos grupos sociales: familia, profesién, medio cultural, pueblo, na-
cién, que exigen de nosotrds modos de conducta a veces concordantes, pero
a veces también radicalmente opuestos. Ksta es una experiencia comun y
cotidiana queé nos obliga a tomar una decisi6n en cada caso concreto. ¢Qué
debemos hacer ante dos o més formas contrarias del deber ‘que sin embargo
tienen cada una de ellas su propia justificacién y fundamento, su razén de
ser, su contenido de valor?

Nuestra conciencia moral se enfrenta infinidad de veces con estas situa-
ciones auin mas dificiles de resolver que cuando el conflicto se plantea entre
lo que el juicio moral discierne claramente como lo debido y lo mo debido.
En El existencialismo es un humanismo, Sartre nos pone el ejemplo de un
joven que no sabe qué conducta debe adoptar frente a las dos posibilidades
que se le ofrecen: permanecer junto a su madre y ayudarla a vivir, o bien
participar activamente en la defensa de su pais en las fuerzas de resistencia
de la Francia libre organizadas en Inglaterra. ¢(Qué importa mds en eéste
caso: el deber filial o el deber patridtico? Estoy de acuerdo con Sartre en
que no se le puede dar al joven un criterio definido ‘para la accién, pues-
to que no se trata de optar entre €l bien y el mal, sino entre dos formas dis-
tintas del deber. En lo que no estoy de acuerdo es en las razones que da para
ello. Sartre pretende que como no existe ninguna moral inscrita que pueda
sefialarnos cudl es la actitud que corresponde, no nos. queda otro camino
que confiar en nuestros instintos. De las dos actitudes posibles la que se
elige es la que vale. Lo que de veras importa, dice Sartre, es la incondicio-
nalidad de la entrega, la libre decisién, prescindiendo de qué sea aquello
que se elige. Pero es evidente que con esto se destruye la idea misma del
deber, al par que se hace imposible el propio ejercicio de la libertad .que
precisamente Sartre quiere justificar a cualquier precio como condicién
esencial de la vida humana. Pues es muy claro que las dos formas del deber
que se oponen en el ejemplo dejan de ser tales para convertirse en simples
posibilidades de la accién, indiferentes en si para la libertad. Y gqué deci-
sibn podria ser verdaderamente libre si para el hombre, en este como en
cualquier otro caso, todo es indiferente y tanto da lo uno como lo otro siem-
pre que se mantenga la incondicionalidad de la entrega? Lo que no tiene
valor alguno para la conciencia moral, lo que es en absoluto indiferente, obra,
en €l mismo sentido que la mds estricta determinacién y toda posibilidad de
eleccién queda en principio excluida.lt En definitiva, lo que Sartre sostiene

11 Sobre el problema moral en Sartre, exposicidn y critica, puede verse mi pequefio
libro Existencialismo y Moral: Heidegger y Sartre, 1gy7.
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es una eleccién arbitraria, sin razén aIguna, un puro confiar en el instinto:

“elige lo que quieras, que eso que elijas es el bien, lo que vale”. Pero una
deécisién de esta naturaleza nada tiene que ver con la moral. El conflicto se
esfuma, la vivencia del deber desaparece y, con ello la p051b111dad de una
eleccién verdaderamente libre.

Si queremos, pues, permanecer en el plano ético hemos de mantener
la vigencia del conflicto, no entre dos maneras posibles de obrar sino entre
dos formas del deber que reclaman por igual una libre decisién de la vo-
luntad, del mismo modo que lo que es dado a la conciencia como en si debi-
do exige su cumplimiento cuando el conflicto se produce entre lo que debe
ser y lo que no debe ser. \

¢Qué importa mids entonces: el deber filial o el deber patriético? Es
bien claro que para dar una solucién justificada y objetiva al conflicto que
se le plantea a la conciencia moral tenemos que acudir a las razones en
que una y otra forma del deber se apoyan, es decir, a sus fundamentos. Pero
estas razones s6lo podemos encontrarlas si las buscamos en el marco mas am-
plio de una justificacién de todo deber ser.

¢Por qué hay algo que para la conciencia moral debe ser y algo que no
debe ser? No se trata de preguntarnos por qué debo ser veraz y justo, o
bien, por qué no debo robar ni matar. Ya sabemos que esos mandatos y pro-
hibiciones tienen sentido para nosotros y nos obligan porque la veracidad y
la justicia deben ser y el crimen y el robo no deben ser. Lo que aliora nos
interesa es por qué la veracidad y la justicia deben ser y, en cambio, no deben
ser el robo o el crimen, prescindiendo de que realmente exista en nosotros

_una tendencia o un deseo momentdneo de mentir, de ser injusto, de robar
O matar. ‘ )

Pues bien: en un sentido general, yo creo que el fundamento de todo
deber ser reside en su contenido de valor. Asi como todo deber hacer o deber
de obligacién se funda en el deber ser —pues de lo contrario no seria para
mi conciencia més que una compulsién: arbitraria sin contenido moral al-
guno—, asi todo deber ser se funda a su vez en un valor. Que la veracidad
y la justicia deban ser y no en cambio el robo y el crimen tiene por lo tanto
su razén de ser, su fundamento: si la veracidad y la justicia deben ser, aun-
que todos los hombres fuesen justos y veraces o aunque no lo fuese ninguno,
es porque la veracidad y la justicia son positivamente valiosas, es decir, algo
que es dado a nuestra conciencia moral como un valor positivo, de la misma
manera como nos es dado el valor negativo de la mentira, de la injusticia,
del robo o del crimen.2 :

, 12 Esta posicién que, como se advierte, es en lo esencial 1a de la ética material de Tos
valores, aunque esto no significa que adhiera por completo a las conocidas posiciones de
M. Scheler y de N. Hartmann, queda sin duda un poco en el aire y puede parecer total-
mente injustificada sin una cuidadosa fundamentacién y un detenido analisis critico de las
diversas doctrinas morxales que o bien consideran el deber como una categorfa primaria.

HEN
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El problema moral es en el fondo un problema de valoracién. Esto no
significa, desde luego, que demos valor a las cosas, en si indiferentes, como
pretende Sartre y, en general, todas las formas del subjet1v1smo ético, pues
en tal caso, y esto es sobre manera importante a mi ]u1c1o, la conciencia mo-
ral no tendria la vivencia del deber que se funda en el valor como una exi-
gencia que se desprende de su cualidad positiva. Todo deber ser es deber
ser de algo y supone el ser de los valores; y, por tanto, supone también und
forma particular de experiencia en la que esos valores son dados a nuestra
conciencia, si bien no se trata de la experiencia empirica ‘que justificada-
mente tanto Kant como Scheler y Hartmann rechazan como fundamento de
una verdadera accién moral. Dentro del objetivismo axiolégico caben sin
_duda muchas posiciones, que no puedo ahora analizar ni discutir, desde el
objetivismo absoluto hasta la tesis de Durkheim que fundamenta la objeti-
vidad de los valores en la realidad social. De todos modos, lo que me parece
evidente es que el deber ser no es una categoria primaria y abstracta como
Kant sostiene. Por el contrario; el deber es siempre un-deber concreto y su-
pone los valores y su forma particular de experiencia. '

En el conflicto que plantea la oposicién entre lo que debe ser y lo que
no debe ser, entre el bien y el mal, es la conciencia del valor positivo delo
que debe ser'y del valor negativo de lo que no debe ser la que sirve de fun-
damento a la accién y determina su valor moral. En la respuesta al valor se
nos revela ahora la sustancia misma de la conciencia moral. Asi como obe-
decer a los mandatos y prohibiciones, esto es, a las normas que obligan, care-
ce de toda significacion moral si no se-tiene la plena conciencia de ‘que lo
que la norma ordena es realmente lo que debe ser, asi también obrar de
acuerdo al deber no tiene ninguna significacién moral si no se posee al mismo
tiempo la evidencia del valor positivo que ese deber ser .contiene. Aunque
el deber ser es, como se ha visto, el elemento esencialmente constitutivo
de la conciencia moral, en tdltima instancia lo que ella tiene presente es la
cualidad de valor que el deber ser encierra. Y justamente por eso, porque
todo deber ser encierra un contenido de valor que lo fundamenta, es ‘posible
una libre decisién no sélo entre lo que debe ser y lo que no debe ser, segtin
sea su valor positivo o negativo, sino también entre dos formas del deber, de
acuerdo a la jerarquia de valor que cada uno de ellos contiene.

A mi entender sélo la ética material de los valores puede dar una solu-
cién con sentido y bien fundada al conflicto entre los deberes, conflicto que
en la moral kantiana desaparece y en una moral como la de Sartre se re-

—en cuyo caso lo debido es lo que vale y no a la inversa-como sostengo—, o bien fundan
el deber moral en razones de orden teolégico, racional, naturalista, especificamente bio-
légico, etc. Creo conveniente advertir que este trabajo, muchos de cuyos puntos he - tra-
tado en forma muy somera, es sélo algo asi como un esquema preliminar y bédsico de un
tema que ‘espero desarrollar con la amphtud que requiere y que ahora es imposible por
razones obvias.
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suelve en un puro sub]etlvxsmo, en un elégir sin razén o por razones. que
“nada tienen” que'ver. con la moral. “En estos conflictos entre los_deberes es
_donde mejor se ‘advierten los: supuestos axiol6gicos del deber ser y, ademds,
la 1mpos1b111dad de guiarnos. por .las morales constituidas que -en todos los
Casos expresan una manera de sentir los valores que no es necesariamente
Ia de cada individuo. Si- s6lo se tratase de tener que optar por aquello ‘que
se nos sefiala. desde und moral dada, sin que nuestra  conciencia tuviere
que participar en ello, tropezariamos .con la sorprendente’ paradoja de ‘no
tener a quien acudir para que nos indique lo que debemos elegir sino. pre-
cisamente a quien-nada puede decirnos, o sélo puéde limitarse a imponer
- una eleccién_que a-veces se opone a nuestros propios sentimientos y valora:
ciones morales. -Bien sabemos-que existen y han existido-siempre formas de
organizacién social cuya moral vigente exige anteponer los deberes para con
la patria a los deberes familiares, y otras que, en cambio, anteponen éstos a
aquellos No puedo comprender que una decisién” en un sentido o en otro
. —y desde luego esto vale para todos 10s>conf11ctos de valor—, tenga su fun-
damento tltimo en la voluntad ajena, cualqulera sea ésta; ni tampoco, como
algunas -doctrinas’ éticas pretenden, en un cilculo casi matematico de sus
posibles consecuencias medidas en cantidades de biénes a lograr y de males
a evitar, cilculos que en-rigor por lo 1mprev151b1e de las consecuenc1as, para
" uno mismo y para los demds, habria que. .prolongar hasta lo infinito. ~Una
decision de verdadero contenido moral en una situacién como la que aqui se
- plantea es un problema de conc1enc1a que solo la propla concxencxa puede
y debe resolver. * _

He dicho ‘antes que estoy de acuerdo con Sartre en que no se le puede
dar al joven un criterio definido para la accién. Tal vez no he sido muy
riguroso al expresarme de ese modo, porque si no se le puede dar una regla
de conducta tomada de las morales constltuldas se le puede dar, respetando
su dignidad personal y su autonomia moral, un criterio para la, acc16n -elige
el cumplimiento del deber que para tu conciencia moral enc1erre el conte-
‘nido mas alto de valor. B -

Es la propia conciencia, moral de la persoria la que puede y debe deci-
_dir en cada situacién concreta entre las actitudes que le son posibles. ‘Frente -
"a esos dos deberes uno debe ser cumplido, pero.no al’ azat, confiando en el
instinto, siné porque asi lo juzga su conciencia moral, porque en la singular
coyuntura en la queé se encuentra estima el uno como mas valioso, que el otro,
sin negar por ello la condicién ‘positivamente valiosa del deber pospuesto.
La decision puede ser sobre manera dificil, el conflicto tremendo Y, angus-
tioso, pero sin duda s6lo podria darse como verdadero conflicto entre dos o
mis instancias objetivas que reclaman una respuesta ;adecuada a su valor.
© En el ejemplo de Sartre, ejemplo de moral-viva que no puede resolverse
“con férmulas abstractas, es, bien claro que si el sujeto se decxde por una de
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las dos actitudes posibles es porque percibe una de ellas como moralmente
mis valiosa. De lo contrario, su decisién no tendria significado moral algu-
no y’tanto valdria lo uno como lo otro. En este caso, para la conciencia
moral del joven ambos ‘deberes encierran un contenido positivo de valor y
por eso no tiene que optar entre €l bien y el mal; ni, por otra parte, puede
“encontrar en las morales dadas una regla segura para la accién, para resol-
ver su conflicto. Pero es su propia conciencia moral la que decide, esto es,-
en definitiva, su peculiar configuracidon axiolédgica, su mundo de valores, su
sistema de preferencia. Es probable que en iguales circunstancias otra per-
sona obre en sentido inverso, pero si lo hace auténticamente, quiero decir,
de acuerdo a sus valores y valoraciones objetivas, su accién serd tan moral-
mente buena como.la contraria. El perspectivismo axioldgico y el sentido
de la vocacion personal que, como ya lo he sefialado en otra parte® tiene
fundamentos ObJCtIVOS, aclaran el problema. Qué es proplamente €s0 que
llamo “vocacién personal”’, que implica la idea de un ser y un destino
que nadie puede asumir por los demds y, por otra parte, los muchos proble-
mas que surgen de la posible o efectiva contraposicién, que a diario vivimos,
entre la conciencia moral de cada persona y las morales colectivas, no son "
sin duda otra hfstqria, como dirfa Kipling, pero escapan ya a mis actuales -
propésitos.

RAFAEL VIRASORO

13 Vocacidn y Moralidad.





