
LA AUTOBIOGRAFíA FILOSÓFICA
DE JOSÉ GAOS

Este trabajo ha elegidopor temauna autobiografíafilosófica que es al mis-
mo tiempo confesión. La historia de estetipo de autobiografíafilosófica se
inicia en los tiemposmodernos. En la Antigüedad no hay autobiografía
propiamente tal. La obra de Marco Aurelio denominadaMeditaciones no
es,en sentidoestricto,una autobiografía. Es el cristianismoel que descubre
la persona en su intimidad. Por eso las Confesiones de San Agustín son
autobiografía,pero se trata en ellas de confesionesdel pecadory de las mi-
sericordiasde Dios con él, no de confesionesen el sentido de las modernas.

El génerode autobiografíaque se estudia aquí, el de las Confesiones
profesionales de José Gaos, es esencialmentemoderno. Aparece condicio-
nadopor el interéspor la propia persona-y el de los lectorespor la ajena-
y estádeterminado,no por el espíritu religioso,sino por el laico e inmanen-
tista. El fundador de la autobiografíaen estesentido es Montaigne, dado
que esel primero en autocaracterizarsey hablar de sí mismo,directamente,
como hombre, con tal espíritu. Sin embargo,Montaigne no escribiónunca
una autobiografíaque pueda compararsecon la autobiografíaque se estu-
dia en este trabajo,sino que se autocaracterizaaquí y allá, esporádícamen-
te, a lo largo de susEnsayos. Concibe en conjunto a éstoscomoensayosde
sí mismo,como un ponersea prueba para conocerse.

Hay, además,las Confesiones de Rousseau. No son confesionesestric-
tamentefilosóficassino de toda su vida. En el orbe hispánicohay, también,
la autobiografía de Vasconcelos,el Ulises criollo, y a esta extraordinaria
autobiografía le pasaalgo de lo que a la de Rousseau. Vasconcelosno se
propone en ella tratar de su vida intelectual, como 10hace Gaos,sino que
quiere expresary voluntariamentehablar sólo del hombre de carne y hue-
so,y por esocomponeexclusivamenteuna autobiografíade su vida privada.
Hay, además,en la historia de las autobiografíasotra, My, Oum Lije, de
D. Hume, muy breve,y tanto que es casi sólo la historia.cronológicade la
aparición de sus escritos.Es un curticuium vitae. La autobiografíade Sar-
tre, Les Mots, no es la del filósofo que es Sartre,sino exclusivamentela de
su infancia, por lo que no es comparablea la de José Gaos. Existen, ade-
más,"autoexposiciones"de la propia filosofía, comola de N. Hartmann,que
se restringendemasiadoa la propia filosofía para llegar a ser propiamente
autobiografía.

Las autobiografíasque podrían compararsecon las Confesiones frrofe-
sionales de JoséGaos,por tratarsede "confesiones"de puros filósofos,escri-

[265]

ingrid
Typewritten Text
Diánoia, vol. 16, no. 16, 1970



VERA YAMUNI

tas con espíritu laico e inmanentista,son el Discurso del método, de R.
Descartes,Autobiography, de J. S. Mill, el Ecce Horno, de F. Nietzschey el
Prólogo para alemanes,de J. Ortega y Gasset. El titulo de la autobiografía
de Ortega y Gassetpodría hacer pensar que no se trata de unas "confesío-
nes". En realidad lo son y estánmuy cercanasa las autobiografías"confe-
sionales"mencionadasya y que podrán ser objeto de comparaciónen un
articulo más extensocon las Confesiones profesionales de José Gaos.

Los temasque pueden ser objeto de estudio en las autobiografíasson
numerosos.Este trabajo ha elegido exclusivamentecuatro de ellos que sa-
len de la autobiografíade los últimos filósofos mencionadosy de la de
Gaos,pero que aquí se trataránsólo desdeel punto de vista de las Confesio-
nes profesionales, en razón de la extensiónque estetrabajodebe tener. Los
temasson el tipo de autobiografía filosófica que Gaos escribey la manera
como justifica el filósofo su autobiografía, la manera como explica la rela-
ción entre tenerciertasideas,su vida, y su filosofía, la maneracomoexplica
el curso psicológicodel pensar que le llevó a tener ciertas ideas,y la falsa
modestiaen el filósofo autor de la autobiografíaque se estudia aquí y la
alta estimaciónque de sí mismo tiene como filósofo. Con respectoa Caos
quedaría el tema de IlUS "confesionesfinales", que completaránsus Confe-
siones profesionales, y que la autora de esteartículo piensapublicar en un
futuro cercano.La razón de la selecciónde sólo unos cuantostemasde la
autobiografíafilosófica de José Gaos, y la casi ausenciade la comparación
de éstacon la de otros filósofoses,una vezmás,la extensiónque esteartícu-
lo tiene que tener.

La manera como justifica Caos el tipo de autobiografía que escribe

Gaos dice querer hacer unas "Confesionesprofesionales"y no "Confe-
sionesfilosóficas",y justifica tanto el génerode "Confesionesprofesionales"
comoel no llevar a cabo "Confesionesfilosóficas".

"He dado a estecurso de lecturass el título de Confesiones profesio-
~ales y no el de Confesionesfilosóficas, porque estoymuy seguro de ser
profesorde Filosofía,pero lo estoymuy pocode ser un filósofo. Para ser fi-
lósofo pareceque me falta -pues, caramba,nada menosque precisamente
una filosofía. No es que no me haya hechoen materia de Filosofía algunas
ideasque pudiera considerarcomomías, con la mismarelatividad con que
seconsideranotraspropiasde muchosque pasanpor filósofos:es que no he
desarrolladomis ideas en la forma al parecer requerida de una verdadera
filosofía: sistemática,objetivo" (p. 10).

• Las Confesiones profesionales fueron, antes de impresas. leídas como curso.
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La causacon que justifica hacer las "Confesionesprofesionales"es la
actividadprofesionala la que se dedica,expresadacomo "estarmuy seguro
de ser profesor". Justifica,pues,el tipo de su autobiografíasobrela basede
la correspondenciacon la actividadque lleva a cabo. Y justifica el no lle-
var a cabo confesionesfilosóficas,dándole como causa "el estarmuy poco
segurode ser un filósofo". La causaa su vez, del "estar muy poco seguro
de ser filósofo" es el "faltarle nadamenosque precisamenteuna filosofía".
Estas dos últimas causasrevelan a primera vista modestia,pero estesenti-
miento estádespuésatenuadoal dar la causa,a su vez,del estarmuy poco
segurode serfilósofoy la del faltarle una filosofía, "el no haberdesarrollado
sus ideasen la forma al parecerrequeridade una verdaderafilosofía: siste-
mática,objetiva". La filosofía sistemática,o mejor aún, el actode conciencia
de Caos en el que comprende~n significado de la filosofía, la sistemática
y objetiva,esla causaque le lleva a decir que le falta nadamenosque una
filosofía. Con estoha atenuadola connotaciónde las expresiones"ser muy
poco filósofo" y "faltarle precisamenteuna filosofía". Es por no haberdesa-
rrollado todavía,durante el periodo en que escribió sus confesionesprofe-
sionales,al tipo de filosofía, que dice no llevar a cabo confesionesfilosó-
ficas. Y lo dice así porque las Confesiones profesionales fueron publicadas
en 1958y por esasfechasCaos no había todavía compuestoy redactadoli-
bros comoDe la filosofía, publicado en 1962,Filosofía contemporánea, que
apareció en Caracas en 1962también,ni menos redactado los dos libros
inéditos que dejó, a saber,Del hombre y Nuestra- concepcián. del mundo
moderno. Había publicado una docenade libros, diez de ellos de género
histórico,o compuestoíntegramenteo por mitad con trabajosde índole his-
tórica o crítica, y había publicado antologíasy numerosastraducciones.No
fue hasta1958sino un escritorde circunstancias,no de sistema,o de los que
teniendoun sistemaen la cabezalo escribensólo ocasionalmente,en resú-
menes anticipativos, desarrollandoparte de éste. Sin embargo,poseía ya
desdeañosatrásel deseoy la aptitud para la ideacióny la redacciónplani-
ficada,sosteniday rigurosa,comosepuedever en las 2 Exclusivas del hom-
bre (1945),Un método para resoloer los problemas de nuestro tiempo (1949),
y En torno a la filosofía mexicana (1947).Lo másprobableesque lo que le
impidió lograr escribir antesde 1960 libros sistemáticosy met6dicosfuera
la desgana,quizá inconscientecasi siempre,aunqueeficaz,promovidapor el
esfuerzopenosoque imponea todosel afán de rigor. Pero no por estodeja-
ba de tenerla resolucióny el deseovehementede escribir libros que fueran
sistemáticosy metódicos.

La expresión "al parecer"del parágrafoanterior que se analiza intro-
duce, además,una dubitación acercade lo que requiereuna verdaderafilo-
sofía. Pero éstano es en Caos una concesiónal asistematismoen su propia
filosofía, dado que en Caos había la resolucióndecidida de ser sistemático
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y metódico. Se trata másbien de una dubitaciónmotivadapor el deseode
concedera las filosofías asistemáticasy no objetivasel título de filosóficas,
pero sobre todo por el deseode valorar su propio pensamientofilosófico
escritohastaentonces.La expresión"la forma al parecerrequerida de una
verdaderafilosofía es la sistemáticay objetiva" es irónica porque permite
entenderlo contrario de lo que dice. Denotael objetode la anterior expre-
sión, falsamente,de real, para no estamparotras expresionesque revelarían
la alta estimaciónque siente por su filosofía. Emplea la expresión "la for-
ma al parecerrequerida de una verdaderafilosofía es la sistemáticay obje-
tiva" significandoel conceptoque mienta la expresión,falsamente,de real,
para no utilizar otras expresionesque traerían como conclusión la alta
estimaciónque sientepor su filosofía, a saber,que toda filosofía es subjetiva
y que por 10 tanto la expresiónrigurosa de toda filosofía sería unas confe-
sionesy que,en conclusión,él tiene una filosofía y esun filósofo,motivado,
sin duda,por la convenciónsocial de no ofendera los demáshablando de sí
mismoen forma ostentosa.Sin embargo,a pesarde emplear la expresión
"la forma al parecer requerida de una verdaderafilosofía es la sistemática
y objetiva" para no expresar"toda filosofía es subjetiva"y concluir que tie-
ne una filosofía y es un filósofo, se da a entenderen estasúltimas expre-
sionesporque la tesisde las Confesiones mismases la subjetividad de toda
filosofía.

En todo caso, las dos justificaciones anterioresrevelan que para Gaos
la justificación de la autobiografíaestá en la correspondenciaexistenteen-
tre éstay la vida que se lleva a cabo.

Gaos quiere, además,hacer sólo confesionesprofesionales,"referentes
a su vida pública, a su vida profesional y a la demáspública relacionada
con ella, la vida política, y referentea aquellosmotivosde su vida pública
que puede hacer públicos sin experimentar sentimiento alguno de impu-
dor" (p. 10). Se trata, pues,de una especiede autobiografíaintelectual, la
de la vida pública, la profesionaldel profesorde filosofía y del hombre que
intervienede alguna manera en la vida política, que justifica por funda-
mentaciónde éstaen un valor, el pudor, que es el que le lleva, en último
término,a no hablar para el público de su vida privada. Puede decirseque
estamanera de enfocar sus confesionesprofesionalesestá fundada en la
psicologíamismade Gaos como "mónada cerrada"o casi sin ventanaso en
una vivenciade individuación extremaday caracterizadorade él que no le
permitehacer casi referenciaa su vida privada.

Gaospromete,además,como parte de susconfesiones,empezarpor "ex-
poner sumaria y ordenadamentelas aludidas ideas,para proceder después
a exponer cómo y por qué he llegado a hacérmelas" (p. 9~' Esto quiere
decir que promete con precisión exponer tal proceder relacionándolo con
algunosaspectosde su vida. La precisión en el pensares otro de los rasgos
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característicosde Caos, conscientey voluntariamenteperseguida,y es aún
mayorque la de Descartesal referirseal mismotema,pues el filósofo francés
sólo expresaque representará"su vida comoun cuadro".

He pensadoque semejantedoble exposiciónencajaperfectamenteen las expec-
tativasa que podía mover el título dado al curso,y que tales expectativasinte-
resarían a algunaspersonas (... ) y el interés de ustedespor escucharmeestas
confesiones,y el mío por hacérselas,no son un interés de banal, de vana curio-
sidad: comunicándonosunos a otros,se enriquecencon lo comunicablede unas
a otras nuestrasindividuales humanidades,incomunicablesen su íntimo ápice
absoluto (pp. 9, 10).

Con estadeclaración Caos expresala incomunicabilidad en su intimo
ápice absolutode todoslos humanos,pero ante todo la suya. Sin embargo,
se trató en él más de un pensarsey expresarseasí, que de haber dejadode
hechoy del todo confesarsey comunicarsepor lo que a su vida privada se
refiere. Y cuando lo hizo lo llevó a cabocon justeza,sin cuidado de juegos
ni adornos,lo que revelaen él al inextirpablevoluntario de la verdad,sub-
jetiva siempreen estepunto para él.

Además,en el anterior parágrafoCaos ha justificado el introducir la
exposiciónde sus ideas filosóficasy del cómo y por qué de tales ideas,con
una razón lógica, a saber,la de que el temaencajadentro del titulo.Confe-
siones profesionales, lo. cual revela preocupacióny voluntad metódica. Ha
fundamentadosu autobiografía en valores,el valor "interés para algunas
personas"y el de "enriquecimientode las individuales humanidades".Gaos
añadea esta fundamentación,el resultadode un acto de concienciasuyoen
el que comprendeuna idea filosóficapropia de él, aceptableo no paraotros,
que esal mismo tiempoun dar razóndel límite irremediable a la compren-
sión, por parte del lector, segúnél, de sus confesioneso de otrascualesquie-
ra, "la incomunicabilidad del individuo en su íntimo ápice absoluto". Con
esto.ha dado Gaos,de antemano,una justificación filosófica de la compren--
sión incompleta, irremediable,del lector, de sus confesiones.

Gaos ha especificado,pues,el tipo de autobiografíade que se trata, y
justificado cada uno de los aspectosde ésta, sin dejar afuera ninguno, lo
cual significa procedercon voluntad metódica.

El curso.lógico. y sistemático.del pen,saren las Confesionesprofesionales

Se va a mostrar ahora cuálesson los procedimientosque utiliza Caos
para exponerel temadel cursode la ideación,la que le llevó a pensarque
la Psicología de la vocación filosófica tenía que derivar en una autopsico-
logia de la vocación filosófica. Para poder mostrar mejor lo sistemático
y metódicode su pensamiento,se van a analizar aquí no sólo los procesos
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discursivosinterproposicionalescapitales sino, además,alguno intraproposí-
cional. El pasajeque se va a analizar es el siguiente:

1) ... a mí se me planteó el problemadesdemuy pronto en la forma de esta
pregunta:¿por qué me he decidido a hacerde la Filosofía, aunquesea por el
rodeode la enseñanzade ella, si es que es rodeo,mi profesión?2) Desdemuy
pronto, porque suponiendoque fuera despuésde haber terminado los estudios
de la carrera,estoysegurode que fue antesde mi instalacióncomoprofesoren
Madrid, aunqueno recuerdoconmayorprecisiónen qué momentodel periodo
intermedio,por haber sido el planteamientodel problema un procesooscura-
mentedilatado hasta la claridad de una fórmula. :;) La forma de la pregunta
requería ya una respuestade cierta forma: los motivosde la profesión con los
constitutivosde la vocación.4) Por esola Filosofía tomópara mí la forma fun-
damentalmentede la Psicología de la vocaciónfilosófica. 5) Y pronto, asímis-
mo,me parecióque una Psicologíade la vocaciónfilosóficaera la teoría clásica
del origen de la Filosofía que he mentadohaceun momento:6) la admiración
o el pasmo,el motivo de la fílía, de la afición, de la vocación. 7) ¿Mas de
dónde debía, podía, sacar una teoría psicológica de la vocación filosófica?
¿De teorías de los filósofos mismos como ésa de la admiración? 8) ¿De los
filósofosmismos-en sendasinvestigacioneshistóricas? ¿De los profesoso en
trancede profesarla Filosofía, al alcancedemi observacióny encuestas-en una
investigaciónde Psicología experimental?Sin duda, y hasta ló segundohice, y
los resultados,bajo el titulo "Sobreel auditoriode la Filosofía", andan por ahí
en uno de mis libros. 9) Pero pronto, de nuevo,me di cuentade que para en-
tendera los demás,y principalmente a los filósofosdel pasado,necesitabauna
clavehermenéuticaque no podía encontrarmás que en mí mismo. Se trataba
de un pasoarriesgado.Implicaba dar por supuestoque era yo un filósofo, si·
quiera en ciernes.'Pero comoel pasose presentabaindispensable,o no había
marcha,sino paradaen secoy definitiva, pensé10)que el merohecho de hacer
profesiónde la Filosofía, imposible sin una vocaciónpor la Filosofía auténtica
por lo menosen estegradoo sentido,implicabauna comprensión de la Filosofía
que implicaba a su vez una comunidadde esenciaentre la Filosofía y yo, o
sea,que era una "comprensión" existencialavant la lettre, como puedo decir
hoy, que lo que implicaba era una comunidadde modo de existir, según la
formulación existenciaria a posteriori. La Psicología de la vocación filosófica
derivó en conclusión, para mí, en una auto-psicología de la vocación filosó-
fica, que,por una parte, no podía tener su fuente de conocimientosino en la
autobiografía (pp. 112, 119).

I) El punto de partida del parágrafoanterior esun hecho,una actividad
psíquica, la de que "la Filosofía es su profesión". Este hecho tiene la forma
de una interrogación que busca la causadel hecho o efecto anterior, "el
haber hecho de la filosofía su profesión". Por eso se trata de una interro-
gacíón causal.

2) Como el tema es el orden de aparición de sus ideas, la pregunta la
localiza después,coherentemente,en el tiempo: "La interrogaciónse la hizo
a sí mismo antesde su instalación como profesoren Madrid." La respues-
ta a la interrogaciónes justo la causabuscada,aquella a la que llegó en el
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cursopsicológico del pensar:"los motivosde la profesión son los constituti-
vos de la vocación".

3) El procesointraproposícional de la última proposición es una iden-
tificación de los motivos de la profesióncon los de la vocación.Obsérvese
ahora,una vez dada la respuestaa la interrogación,que la forma de éstano
es la que llaman las retóricasuna figura patética,la que sirve para expresar
la vehemenciade un afecto,como cuandose pregunta:¿De qué sirve el ta-
lento sin la rectitud del corazón?La interrogacióninicia el tema "curso psi-
cológicodel pensarque lo llevó a pensarcómo la Psicología de la vocación
filosófica derivó para él en una autopsícología de la vocaciónfilosófica". La
interrogación está determinadapor la coherencia interna del tratamiento
del tema,el cual requiere que se reproduzcala interrogacióninicial, la que
reproducela forma como se presentóinicialmente el problema. Por eso la
interrogación no es patética sino lógica causal, pues pide realmente una
respuestaque es,a su vez, causadel problemao interrogación.

4) La relación causalestablecidaentre el efecto "haber hecho de la Fi-
losofía su profesión" y la causa"los motivosde la profesiónson los motivos
de la vocación",pasaa ser,en la siguienteproposición,la causade lo deno-
tado por la proposición misma,a saber,causade que "la"Filosofía tomara,
para él, la forma fundamentalmentede una Psicología de la vocación filo-
sófica". Esta causalidad hace avanzarel pensamiento por introducción de
un nuevo aspectodel tema.

5) El paso siguiente en la marcha de las ideas es una concatenación,
pues tomajusto para ligar formal y materialmentelos diversosaspectosdel
tema, la expresión "Psicología de la vocación" de la proposición anterior
para identificarlo, en la proposiciónsiguienteCOnla Teoría clásica del ori-
gen de la Filosofía, la admiración o el pasmo,el motivo de la filia, de la
afición, de la vocación.

6) En estaúltima proposiciónhay un procesointraproposicional,de si-
nonimia, porqueseutilizan las expresiones"admiración", "pasmo","afición':
y "vocación", para denotar "el motivo de la filía". Estas expresionessinó-
nimas denotan objetos parcialmente idénticos, pero Caos los connota de
totalmenteidénticos,ampliando así, con lo que los objetos tienen entre sí
de diferentes,la connotacióndel "motivo de la Iilía".

7) La proposiciónsiguienteestáligada a la anterior por medio de otra
concatenación,pues toma una de las expresionesde la proposición, el de
"Psicología de la vocación filosófica",COmotérmino principal de la siguien-
te, para continuar,sin digresión,metódicamente,el desarrollodel tema. Este
paso vuelve a tener la forma de la interrogaciónlógica, una interrogación
que preguntaverdaderamente,por las fuentesde la Psicologíade la vocación
filosófica: "¿de dónde debía, podía, sacaruna teoría psicológicade la voca-
ción filosófica?"



VERA YAMUNI

8) El paso siguiente es una enumeración de las fuentes, dada concate-
nadamente.La enumeraciónconcatenadade las fuentes.tiene forma interro-
gativa no patética, lógica, porque las interrogacionesson la respuestaa la
interrogaciónanterior.

9) El proceso discursivo siguiente es el de presentación de una nueva
idea en el curso psicológico del pensar que le llevó a concluir que la "Psico-
logía de la vocación filosófica derivó, en conclusión, para él, en una auto-
psicología de la vocación filosófica". Esta nueva idea no es digresiva, sino
. impuestapor el tratamientometódico y sistemáticodel tema, que exige que
no se excluya en la exposición del tema,ningún aspectoimportante de éste.

IO) El último procesodiscursivo da las otras ideas aparecidas sucesiva-
mente en el curso psicológico del pensar. La marcha del pensar es aquí
rigurosamentedeductiva, en el sentido más clásico de la palabra. El paso
final de la deducción es la conclusión del tema. Se trata de tres silogismos,
aunque,como'esnatural, algunasde las premisasquedan tácitas,por razones
de estilo y de abreviación, Los silogismosson:

Hacer profesión de la Filosofía implica comprensiónde la Filosofía.
Hay los que hacen profesión de la Filosofía.
Hay los que tienen comprensiónde la Filosofía.
Comprensión de la Filosofía es comunidad de esencia entre la filosofía

y el filósofo.
Caos tiene comprensiónde la Filosofía.
Caos haceautobiografía (comunidadde esenciaentre filosofía y filósofo).
Comprensión de la Psicología del filósofo es psicología de la vocación

filosófica.
Gaos tiene comprensió,nde la Psicología del filósofo.
Gaos hace autopsicologíade la vocación filosófica.
La anterior enumeraciónno presentaninguna digresión, que son en el

fondo, las que mayormentecaracterizanal pensarametódico. Las relaciones
interproposicionales son principalmente relaciones entre interrogaciones y
respuestas,entre efectosy causas,o las propias de la deducción, procedimien-
tos que utilizan una exposición científica o filosófica rigurosa. El paso de
una a otra proposición está dado siempre concatenadamente,lo cual mues-
tra que Caos no sigue en su exposición el curso psicológico del pensar, ni
se deja llevar por nuevas ideas sugeridaspor el tema,o por asociacionesde
ideas. Esto porque el temamismo está ordenadopreviamente. Aplica, ade-
más, el método que correspondeajustadamentea los aspectosdiversos del
tema. Procede por interrogaciones,cuando éstasse presentaroncomo tales
en el curso psicológico del pensar y no deja nunca sin respuestaa éstas,o
procedepor relacionescausales,cuando éstasfueron las efectivasen su idea-
ción, y procededeductivamente,sin infringir las reglasde la deducción,cuan-
do a su conclusión llegó, efectivamente,por deducción. Dicho de otra roa-
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nera, Gaos es metódicoporque expone utilizando modos o métodosque se
encuentranen el saber científico y en el filosófico riguroso, sin abandonar
nunca éstos.Como los aspectosdel temason de estructuradiversa, las dife-
renciasesencialesentre ellos le impusierondivergenciasmetódicas.Y es me-
tódico justo por esto,porque aplica el métodoque correspondea la natu-
ralezade los objetosmentadospor los diversosaspectosdel tema. Adaptó,
pues,el métodoal objetode su estudio,sin fallas en la dirección de la mar-
cha metódica.

Más aún, Gaos essistemáticoporque trata una totalidad de aspectosde
un temarelacionadosentre sí por una coherenciainterna, y sistemático,ade-
más,porque no excluyeen el tratamientoninguno de los aspectosesenciales
del tema,los que van desdela interrogación inicial hasta la conclusión de
que la psicologíade la vocación filosófica tenía que derivar en él, en una
auto-psicologíade la vocación filosófica.

Se va a dar, ahora, la simple enumeraciónde los procesosdiscursivos
ínterproposicionales, excluyendo la explicación de los intraproposicionales,
utilizados por Gaos,en la exposicióndel tema,para mostrar de maneramás
patenteel rigor metódicoy sistemáticodel pensamientode Gaos.

I) Presentacióndel problema (interrogacióncausal).
2) Localización del problema en el tiempo.
3) Respuestaa la interrogación (aparición de la causa por la que se

preguntabaen él).
4) La respuestaa la anterior interrogaciónes vista despuéscomo causa

de nuevosobjetos,parte de uno de los aspectosdel tema.
5) Concatenaciónpor medio de la expresión"Psicología de la vocación".
6) Procesodiscursivointraproposicional,cuyaexplicación seexcluyeaquí,

para simplificar.
7) Interrogación,introducida por concatenación,por medio de la expre-

sión "Psicología de la vocación".
8) Respuestaa la anterior interrogación. Se trata de una enumeración

interrogativa,introducida por concatenación.
9) Nueva idea aparecida en el curso psicológicodel pensar, impuesta

por el tratamientometódicoy sistemáticodel tema,que exige que no
se excluyan,en la exposicióndel tema,aspectosimportantesde éste.

IO) Deducción rigurosa y conclusión del tema:La sucesiónde las ideas
aparecidasen el cursopsicológicodel pensar,la da por medio de una
deducción rigurosa,cuyo paso final es la conclusión del tema.

Relación entre las ideas de Gaos, su vida 'Y su filosofla

Las ideasque Gaos se hizo en materiade Filosofía son ante todo, como
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él mismo lo dice, ideas acerca de la Filosofía de la Filosofía. Y es con el
resumen de éstas con el que inicia propiamente, las Confesiones profesiona-
les. Las lecturas, hechos y situaciones vitales que contribuyeron a la forma-
ción de las mencionadas ideas son los siguientes:

En Asturias, inicia las lecturas decisivas para su futuro pensamiento.
Éstas son anteriores al año 1921, año en el que se dirige a Madrid, a con-
tinuar la carrera de Filosofía. Fueron éstas las contenidas en el curso de
Filosofía elemental, de Balmes, lecturas de filosofía escolástica, las conteni-
das en los dos libritos de M. Garda Morente, la Filosofía de Kant y la Filo-
sofía de Bergson yen la Historia de la filosofía, de Windelband. De estos tres
últimos libros saca la convicción de que la filosofía del día era la filosofía
alemana neokantiana. Pero al empezar los cursos en Madrid, se encontró
con que Morente se puso a dedicar un día a la semana a explicar la feno-
menología de Husserl, porque ella era ya la última palabra a que había
que atender, por la que se iba a jurar. Pero apenas se había entrado de
veras por Husserl, cuando ya se trataba de la fenomenología en la versión
realista de Scheler, corroborada por la teoría del conocimiento neokantiana
pero realista de Nikolai Hartmann, y completada por la filosofía de los
valores de estos dos filósofos, Durante un decenio vivió como la verdad
filosófica una síntesis de fenomenología realista, mucho más de las esencias
que de la conciencia, y de filosofía de los valores. Hacia 1930 empezó a hacer
el conocimiento de Heidegger. Y entre 1933 y 1935, el de Dilthey. En suma,
que vivió como la verdad filosófica, por lo menos, la escolástica de Balmes,
el neokantismo, la fenomenología y la filosofía de los valores. En cuanto al
existencialismo y el historicismo ya no pudo acogerlos como la verdad porque
estaba escarmentado por la sucesión de las verdades anteriores. Esto signi-
fica que la doctrina de las Confesiones nació de no haber. vivido Caos la
historia de la filosofía como sistemas relacionados, con continuidad, sino de
haber vivido la historia de la filosofía como una sucesión de sistemas-mó-
nadas cerradas. Además, Gaos vivió durante los años escolares como verda-
dera una sola filosofía, la filosofía escolástica-cristiana de Balmes. Después
vivió como la verdad filosófica los cuatro tipos de filosofía mencionados. De
las dos últimas filosofías que estudió no dice rechazarlas por falsas sino que
ya no pudo acogerlas como la verdad, lo cual significa tomar una actitud
escéptica muy especial frente a ellas. Esta actitud es la que va a determinar
la conclusión a que llega Gaos acerca de la filosofía como confesión personal.

Gaos dice no haber vivido las anteriores filosofías sucesivas como noticias
intelectuales, sino que las vivió como verdades sucesivamente incorporadas en
las vidas de sus maestros de carne y hueso, y en la sucesión de estos mismos
como pertenecientes a sucesivas generaciones. Oyó a Morente explicar cómo
la fenomenología había venido a superar el neokantismo que había aprendido
Gaos de él en su librito sobre Kant. Zubiri, su compañero y maestro, le
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explicó enuna ocasiónla fenomenologíade Husserl,y paraZubiri, por aquel
entonces,la verdad era ésta. La filosofía de Husserl, su maestro Bren-
tano, el inspirador de ambos,Bolzano, y algunosdiscípulos inmediatosde
Husserl, el mayor Scheler, fue su prisión durante aproximadamentediez
años. Por el año 1930las ideas de Ortega le hacen comprenderque el
filósofo del momentoes Heidegger. Zubiri acababade volver de estudiar
dos años en Friburgo con Heidegger y venía entusiasmadono sólo de
Heidegger, sino con Heidegger. El Zubiri de la fenomenología,al que
habia dejado de ver Gaos cuatro años, se había convertido en un Zubiri
del existencialismo.Heidegger pasó a ser por aquel entonces la verdad.
Con Zubiri estudió Gaos El ser 'Y el tiempo. Entró en otra prisión pero
estavezno de diez sino de veinte años,tambiénaproximadamente,de 1933
a 1953.Sin embargo,a pesardel entusiasmode Zubiri, Caos ya no las tenía
todasconsigo.Con crecienteinsistencia,hondura y claridad se le planteaba
la diversidadde opinionesen filosofía como el problemade la Filosofía y
se le ofreda este tema como el tema de su Filosofía. Quería, pues, hacer
Teoría de la Filosofía o una Filosofía de la Filosofía. La diversidadde opi-
niones en materiade filosofía no llevó a Caos, pues, a adoptar la actitud
escépticaque consisteen reputar, comopor ejemploen Descartes,todas las
filosofíascomofalsas,sino a intentar explicar el fenómenomismode la di-
versidadde opinionesen Filosofía. Esto no es tantoescepticismoen materia
de la filosofía sino más bien afán de comprensión,de explicación, de pro-
fundizaciónde las situacionesvividas comoestudiantey profesorde filosofía.
Por esoCaoshaceuna Teoría de la Filosofía, o una Filosofía de la Filosofía
que le permitaexplicar primero la diversidaden Filosofía y luego,la verdad
absolutapara cadauno de su propia filosofía y la irremediablerelatividad
de la verdad contenidaen éstaspara los demás. Lo que en Caos hay de
escépticocon respectoa la Filosofía parecedependeren último término del
hombreque fue Caos, un hombre que estimándosea sí mismo altamente,
fue liberal para con los otrosy quisohacerjusticia a los demás.

La falsa modestia 'Y la alta estimación de sí mismo, en Gaos

En la autobiografíade Gaos, que pretendeser exclusivamentede su
vida profesional,hay una caracterizaciónfrancay directa de sí mismo como
hijo, padrey profesor. Ésta apareceal hablar Caos de la experienciavital
que significó haber tenido él un maestroen plenitud del término, Ortega,
experiencia"quizá tan importantey tan insustituibleen el orden del espí-
ritu comoen el orden de la naturalezatener padre conocido,haber convi-
vido con él, en actitud filial, hastabien pasadala mayoríade edad,en vez
de habersido niño huérfanoo expósito. Quizá sólo en la filiación bien vi-
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vida se aprenda a vivir bien la paternidad: yo viví los años decisivosde la
niñez, desde los de mis primeros recuerdoshasta la pubertad, no con mis
padres,sino con unos abuelos,y desdeque pasé a vivir con mis padres,no
me comportésiemprecomoél quisiera -'/ sin duda alguna,soymucho peor
padre que profesor" (p. 76).

La anterior autocaracterizaciónque de sí mismohaceGaos comohijo, pa-
dre y profesor significa una modesta estimación de sí mismo como hijo,
padrey profesor. Como hijo porque es por lo menoscorriente que los hijos
no se comportensiemprecomo lo deseanlos padres. Una confesiónfilial de
estetipo presuponeideas cristianastradicionalesde obediencia,y la de que
los padres tienen siemprela. razón frente a los hijos, suposiciónque es du-
dosa en muchos casos. La modestaestimación que de sí mismo tiene Gaos
comohijo, padre y profesores en el fondo una acusaciónde sí mismo,por
mínima que éstasea,'y que pareceser el resultadode una concienciamoral
cristiana y tradicional, conciencia que resurgirá con más fuerza y de una
maneraespecial,durante los últimos años de su vida, como se verá en otro
trabajo. Gaos habla todavía con mayor modestaestimaciónde sí mismo,al
enjuiciarse como profesor. Sus discípulos sabemosque si en algo ha sido
ejemplar la vida de Caos, ha sido justo en su labor de profesor. Sabemos
que su vida fue dedicaciónal magisterioen el más alto sentido de estaacti-
vidad, a causadel interés que siempre sintió por la buena preparaciónde
suscursos,por haberseinteresadoa fondo por el desarrollo intelectualde sus
discípulos,conabnegaciónde la partequemásestimaun auténticointelectual
de sí mismo, sus propias ideas,e incluso por haberseinteresadode manera
efectiva por la situación de sus discípulos, cuando ésta hada difícil tal
desarrollointelectual. De susdiscípulos tuvomuy buena idea, la de que eran
unaminoría superiory así lo expresómultitud de vecesy en susConfesiones.
Llega un momento,repetía, en que el maestro tiene que tratar a los dis-
cípulos como igualesy, si lo merecen,hasta comosuperiores.. Todos los que
hemossido susdiscípulos sabemosque a pesarde discreparde él en algunas
ocasionesy criticar algunas de sus ideas otras veces,él no se ofendió ni
ninguno renegóde él. Quien actuó y vivió así como profesorexpresade sí
mismouna modestaestimaciónal escribir "soy mucho peor padre que pro-
fesor".

En la autobiografíaaquí tratadaGaos empleapocasexpresionesautoca-
racterizantes,directas,para denotar la alta estimaciónque tiene de sí mismo.
En ella la alta estimaciónsepresentacomoun casoparticular de los frecuen-
tesy bien conocidoscasosde la identificación de los autorescon los persona-
jes que describeno el de la identificación de los lectorescon los personajes
que figuran o transfiguranen lo que leen. Los casosde alta estimaciónen
las Confesiones son ejemplos,comose verá, de la identificación de él mismo
con los filósofos,y de identificación del buen lector que era Gaos ya desde
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adolescentecon el filósofo cuyossentimientosfiguró o transfiguróal leer la
Filosofía elemental de Balmes.

Al expresarGaos con respectoa la Filosofía que "el motivo" más pro-
fundo de la Filosofía, el esencial,en el sentidode identificarsecomoningún
otro con la esenciamismade la Filosofía esel que "seencuentra,muchomás
que por el lado del placer,por el lado del poder,aunque puedan acompa-
ñarlo placeres=-satánícos" (p. 133)caracterizaal filósofo, por intermedio
de la Filosofía, comoel que se siente vocadoal poder, por el rodeo de las
ideas. Ahora bien, caracterizarasí al filósofo significa interpretarlo como
sintiéndoseel filósofo mismoun individuo superior,como estimándosea sí
mismo como superior,y sintiéndosepor eso mismo como vocado al poder.
La descripcióndel filósofo de Gaos, revela alta estimaciónde sí mismo,por
identificación de él con el personajeque describe,el filósofo.

Más aún, Gaos dice explícitamenteque fue leyendoa Aristótelescomo
redujo a conceptossu propia concepcióndel filósofo, las vivenciasdel per-
sonaje,a saber,las de "que el filósofo es el que sabede todas las cosas,no
porquesepade cadauna de ellas en particular, sino porque es dueño de los
principios que las dominan, y que estesaberes realmenteun saberde do-
minación, pues al sabedoro dueño de los principios incumbemandar a los
demásy no el sermandadopor ellos: lo que seme confirmó decisivamente
cuando caí en la cuenta de la etimología de la palabra principio o de la
que por ella se traduce,arché, que son.palabrasen que figuran arconte y
prtncipe" (p. 134).

Las interpretacionesdel filósofo como conscientede ser dueño de los
principios que dominan las cosas,y la de que este saber es realmenteun
saber de dominación universal, junto con la de que al conscientede ser
dueñode los principios incumbemandar a los demásy no sermandadopor
ellos, sólo puedenestarmotivadaspor el saberatribuido al filósofo de que
el sentimientoque éste tiene de sí mismo es el de su propia superioridad
sobrelos demás.Y estosignifica,otra vez,manifestarGaos la alta estimación
que de sí mismo tiene, por identificación de él, con el personajeque des-
cribe.Y estaidentificaciónde Gaos con el filósofoque describetiene que ser
mayor que la existenteentre un autor cualesquieraque se identifica con el
personajeque describe,porque se trata de un casode filósofo que describe
al personajefilósofo,o en último término, del filósofo que se describea sí
mismo. Más aún, la lectura de lo que Gaos dice en sus Confesiones acerca
de su adolescenciahacepensarque la alta estimaciónque tiene de sí mismo
viene de lejos. Dice recordar las emocionesque le produce en su adoles-
cencia la lectura de la Filosofía elemental de Balmes,y que cuando las re-
cuerda "se le destacacon toda nitidez en la memoria una impresión de
dominación sobre todo." subida en ebriedadhasta los inicios del mareo"
(p. 133,134). Pues bien, hay aquí otro casode la identificación de los lec-
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tores,por afinidad,con los personajesque figuran o que transfiguranen lo
que leen, o sea,del identificarseel buen lector que ya era desdeentonces
Gaos, con el filósofo figurado o transfiguradoen lo que leía el adolescen-
teGaos,un personajeinterpretadocomoposeedordel sentimientodedominio,
queposeíasuperioridadintelectual,y que estabapor susméritosintelectuales
vocadoal mando.

Las Confesiones profesionales muestran,pues,la alta estimaciónque el
filósofo Gaos tiene de sí mismo,y manifiestan,además,que el sentimiento
que late por debajode su interpretacióndel filósofo es el afán de poder.
Esto significa que el sentimientoque inspira a Gaos tal interpretacióndel
filósofo es el afán de poder, el mandar por medio de las ideas,por identi-
ficación de Gaos con los personajesque describey por vivir Gaos talesvi-
vencias. El estudiode la alta estimaciónque algunos filósofossientenpor
si mismosmuestraque éstase especifica,y aún individúa, en cada filósofo
por lo constitutivode su individual personalidad.En el casode Gaos,la alta
estimaciónque él tiene de sí mismo,.y la interpretacióndel filósofo corno
el vocadoal mandoy al poder,muy bien podría tenercomofondo el haber
sido, comoél solía decir, "no hijo único sino nieto único", un niño solo y
reconcentradoen sí mismo,y en "rebeldía contra la educaciónopresora",
como decía también. Fue, si no por natural, por educacióninfantil, por
infancia reprendiday reprimida, un individualista a ultranza. Su primera
formaciónle motivó un resentimientocontra tal educación,cohibió su tem-
peramentode hombre,y le causóun complejode inferioridadque fue com-
pensadopor otro de alta estimade sí mismo. En todo casolo particular de
Gaos es el haber sido conscientedel.sentimientode superioridadque él, y
segúnél, todofilósofotienede sí mismo,haberlogeneralizadoy denominado
"soberbia"y haberhechode él temade su filosofía. A Gaoses al primero
que se le ocurrió hacer de este sentimientogeneralizadola clave para la
comprensióndel filósofoy de la Filosofía.
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