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LA AUTOENAJENACION DE LA
EXPERIENCIA TRASCENDENTAL EN LA
FENOMENOLOGIA DE HUSSERL, COMO

AUTOCRITICA HUMANIZANTE *

§ 1. El pensar general a prioril trascendental como origen y causa de la
autoenajenacion trascendental o sea de la autohumanizacidn

En sus analisis posteriores sobre el tiempo (manuscritos C.), y por me-
dio de su analitica trascendental, descubre Husserl lo “doloroso” de la acti-
tud ingenua-naturalista. El hacer humano como existencia real, asentadora
del ser, legitimiza su actividad en cuanto humana a base de una teleologia del
ser.2 Pero la realizacién de este ser real y verdadero, es siempre sélo relativa.
Se realiza s6lo en una infinidad de finitos. La actividad realizante apunta
a un permanentemente-lejanl’simo horizonte futuro, cuya posibilidad, en
cuanto posibilidad de una objetividad general, no puede nunca realizarse
“en” un hacer aislado individual finito. _

El continuo negarse de la evidencia de la teleologia ideal del ser, con-

* Este breve ensayo ha sido tomado del contexto de un capitulo de una obra mayor
del mismo autor, escrita en alemin y que estd en vias de publicacién.

Las oscuridades que puedan surgir en la comprensién del mismo no se deben a la
ausencia de la obra de donde ha sido tomado, y cuyas posibilidades aclaratorias no se nie-
gan, pero se deben a que todo ensayo, ya sea breve o largo, que intenta una critica cons-
tructiva a la temditica central de un gran filésofo y que se quiere dejar guiar y ser fiel a
los principids y presupuestos del método del’ mismo, no podrd evitar el operar con con-
ceptos fundamentales no tematizados -y cuya ‘tematizacién total no- tendria: sentido, puesto
que significaria la repeticiéon de la obra de dicho filésofo.

Abrevzaturas de las obms cztadas

CM — Carteszamsche Meditationen und Parzser Vortmge " Husserliana,  Gesammelte,
: Werke, Bd.

Id. L = Ideen zu einer reinen Phdnomenologie und phanomenologischen thlosophze
1. Buch. Husserliana, Gesammelte Werke, Bd. 3.

K. = Die Krisis der; europiischen Wissenschaften und die transcendeniale Phino-
menologie. Eine Emleztung in die Phanomenoloaze Husserhana, Gesammelte
Werke, Bd. 6.

E. Ph. II. — Erste Philosophie (19"3/24) 2. Teil: ‘Theorie der phinomenologischen Re-

duktion, Husserliana, Gesammelte Werke, Bd. 8.
Pas. Sy.

— Analysen zur passiven Synthesis. Aus Vorlesunge-und Forschungs-manuskrip-
ten (1918-1926). Husserliana, Gesammelte Werke, Bd. 11.
FTL. — Formale und transcendentale Logik. Halle, 1929.
EU. = Erfahrung und Urteil. Untersuchungen zur Genealogie der Logik. Hamburg,
1948.
C. — Manuscritos inéditos sobre el tiempo.
1 EU. p. 457

2 K. p. 275, 276; C. 2. I1I: p. 3, 4
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figura la estructura ético-dolorosa de la actitud ingenua-naturalista: por una
parte no puede permanecer en la irrealizada generalidad del ser; por otra par-
te, el continuo finitizarse confirma también la imposibilidad de su reali-
zacién. Por estas razones se encuentra sin salida: el deberser de esta posi-
cién se vuelve impotente debido al no-poder-ser.? Por este mismo motivo
no hay tampoco ninguna evidencia del ser individual en cuanto sustrato-
esencia, La actitud naturalista intenté consecuentemente realizar esta evi-
dencia a base de su propia voluntad de justificacién.

La experiencia trascendental por medio de su an4lisis autotemporalizan-
te-critico, confirma lo doloroso trascendental: a pesar de su autojustificacién
intemporal, no puede permanecer ni reposar en si misma. Por eso intent6
identificar sus estructuras bésicas por medio de la evidencia autotemporali-
zante. La negacién de este intento conduce a la pregunta por su fundamen-
to, o sea a la pregunta: gpor qué la experiencia trascendental no pudo per-
manecer en su legalidad neutral-constitutiva, trascendental-legalizante? Su
trascendentalidad constituye lo temporalizante asentador del ser; ella misma
es libre de toda modalidad del ser. Pero, como la intemporal autojustifica-
cién de la actitud trascendental es “inhumana”, justo por esa razém no po-
dia la experiencia trascendental permanecer en su grado mas alto de abs-
traccién reflexiva, y configuré su paradoja trascendental por medio de su
autotemporalizacién trascendental.

El concepto “inhumano” o “inhumanidad”, en cuanto fundamento de
la contradiccién (paradoja) trascendental, es entendido aqui en sentido tras-
cendental-fenomenolégico, es decir, que abarca toda intencionalidad que se
realiza mds all4 de la temporalizacién, es decir, asentacién del ser. La tempo-
ralizacién es el origen de toda asentacién del ser, también aquella que se
asienta como existencia real, es decir, como “humana”’. La neutralidad de
la experiencia trascendental es la autojustificacién de su inhumanidad.

Para comprender el intento de la experiencia trascendental de humani-
zarse a si misma, se debe investigar el fundamento tedrico-cognoscitivo, que
actia en la libre variacién de la autoevidencia de las estructuras funda-
mentales.

La experiencia trascendental configura su mas alta actividad abstracti-
vo-reflexiva por medio de la intencionalidad general pura. Las estructuras
fundamentales de la experiencia trascendental, yo-acto-objeto, se identifi-
can como objetividades generales. Son representaciones vacias que se identi-
fican como horizontes vacios. Por eso la intencionalidad general, entendida
como conciencia trascendental, es una conciencia vacia: en ella no sucede
nada, no es ni tiene ningtn suceder en cuanto tal, no contiene ninguna cons-
truccién constitutiva, no hay nada que buscar en ellat

3 K. p. 275, 276; C. 2. III: p. 8 4
4 Pas. Sy. p. 244.
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Tomando como base esta corta aclaracién, resulta que la paradoja tras-
cendental, que no deja reposélr la experiencia trascendental en su identidad
general pura, tiene su raiz “en” la misma identidad de las objetividades
generales puras: la necesidad y la indispensabilidad pertenecen a su esencia,
pero sélo en cuanto posibilidades puras.® Por eso las objetividades puras no
pueden permanecer en si mismas, en su mismidad pura, mds alld de la con-
tingencia temporalizante.¢ En su propia necesidad radica también la necesidad
de la actividad, la cual tenia que sacarlas necesariamente fuera de si mismas.
Estan dadas con certidumbre apodictica en y para si mismas, pero en cuanto
posibilidades puras, es decir, simples, vacfas.” Aqui se encuentra el momento
original y al mismo tiempo el primer paso de la inevitable autoenajenacién
de la experiencia trascendental, es decir, de la intencionalidad general pura.

Bajo las objetividades generales puras en cuanto estructuras de posibili-
dades méaximas se graduan los muchos y- diversos modos de posibilidad.®
Como posibilidades puras operan con un horizonte temporalizante, es decir,
con horizonte modal de sentido y ser, el cual por eso mismo es un horizonte
vacio, puesto que acttia implicitamente. Son representaciones vacias, todavia
un representar impropio.? Pero la posibilidad esencial, que obra como mera
potencia, es la potencialidad del horizonte vacio, cuya intencién vacia por
medio de la objetivacién temporalizante configura su horizonte. de plenifi-
cacion.

La potencialidad de la constitucién, que encierra en si misma la pura
posibilidad, se actualiza por medio de la actividad descendente-temporali-
zante de la experiencia trascendental, es decir, del andlisis trascendental.10
Su actividad constitutiva abandona su autoencierro y desarrolla su actividad
constituyente de la totalidad.

Toda intencién general es un representar anticipado. La intencién vacia
de las posibilidades puras configura en su libre variar, este cardcter de espe-
ras vacfas y simples. La intencién de espera vacfa sirve como arquetipo
o protoarquetipo para la- objetivacién temporalizante asentadora del ser, la
cual a través del progreso de la graduacién conduce a la posibilidad real
(esperas concretas), al ser real' La representacién vacia pasa en Ja corres-
pondiente intuicién, es decir, en la intencién real? '

Las esperas vacias tienen una funcién figurativa: se figuran cémo ven-

5 Pas. Sy. p. 355.

8 Ibid., p. 334.

7 Ibid., pp. 39, 356.

8 Ibid., p. 39.

9 Ibid., p. 242.

10 Ibid., p. 244. Los conceptos de intencionalidad, experiencia, andlisis y descrip-
cién configuran una unidad e igualdad de sentido, entendidos en cuanto actividad feno-
menolégica y trascendental.

11 Pas. Sy. pp. 855, 186.

12 Ibid., p. 244.
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drd?® pero no lo que vendra, por eso son simples figuraciones14 Ellas con-
figuran el segundo fundamento de la inhumanidad (inquietud) de la expe-
riencia trascendental: el ser-probable de lo venidero, y no lo venidere mismo,
estd dado apodicticamente.15

La creencia de espera vacia, o sea la potenc1ahdad vacia de espera,
opera con una cualidad temporalizante o sea asentadora del ser: la espera
del futuro® La forma a priori incancelable de un futuro posible constituye
la necesidad de un ser anticipado.’? La consecuencia de esto es que sélo la
forma pura es objetivada en la evidencia, porque el futuro, en cuanto futuro
posible, o sea en cuanto horizonte del futuro vacio (posibilidad vacia), es
solamente forma pural8 Pero la esencia de la estructura del futuro encierra
en si misma el nunca-poder-quedarse-en-si-misma, como donacién de sentido
necesario implicito. Su identidad objetivada se constituye como un perma-
nente tender fuera de si misma. La infinidad vacia del futuro-venidero
puro,’® configura la esencia de la intencionalidad trascendental, y sus obje-
tividades generales puras constituyen el reino de lo desconocido, €1 cual es
el reino de ninguna verdad.20 El concepto “verdad” estd entendido en sentido
fenomenolégico: Husser]l remite a la regién de la existencia y realidad cons-
tituida, la cual vale como grado fundamentante del primer grado tempora-
lizante-asentador del ser y enjuiciante. _

La mismidad de la experiencia trascendental en cuanto autoevidencia
no puede nunca reposar en si misma, porque €lla en cuanto autoidentidad es
al’mismo tiempo no-identidad. La experiencia trascendental se trasciende
a si misma por medio de “su autonegacién esencial: ella sélo ,puede ser y
devenir, mijentras se niega a si misma.

El intento mismo de autoidentidad de la experiencia- trascendental es
ya su autonegacién. ‘

§ 2. La experiencia tmscmdental—zntersub]etwa La unidn trascendental
fenomenologzca de la esfem propza y de la a;ena

Husserl intenta superar Ja inhumanidad de la experjencia trascendental
por medio del andlisis de otra regién intencional.-Esta investigacitn trascen-,
dental-fenomenolégica configura la;problemdtica intersubjetiva,

El tema central de sus escritos posteriores, La crisis de las ciencias eu-
ropeas y la fenomenologia trascendental, es el esfuerzo por alcanzar el sen-

12 Ibid., p. 79.

14 Ibid., p. 79.

a5 Ibid., p. 835.
16 71bid., p. 246.
17 Ibid., p. 211.
18 Ibid., p. 212.
19 Ibid., p. 382.
20 Ibid., p. 212.
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tido del ser humano en cuanto humanidad racienal, es decir, de la auténtica
humanidad.2! Todas sus investigaciones intersubjetivas, las que Husserl de-
nomina teoria trascendental de la experiencia ajena, de la llamada com-
prension2? como también las teorias trascendentales del mundo y de la na-
turaleza objetiva que surgen de la anterior, fundamentan e implican ya
este tema. :

Esta esfera del andlisis trascendental-fenomenolégico debe dividirse en
dos grados independientes: la primacia la tiene la descripcién de la consti-
tucién de la intersubjetividad trascendental, la que fundamenta la segunda
descripcién: ésta se dirige sobre el modo de experiencia, es decir, sobre la
‘manera como la intencionalidad trascendental, en cuanto trascendental-feno-
menologlca, realiza su funcién intersubjetiva-constituyente.

-+ La-modificacién radical de la tesis general ‘de la actitud nhatural teduce
‘también al yo en cuanto yo-humano, es decir, en cuanto individue pertene-
ciente a un medio real-existente, hatural y: persoial. Esta éxclusién vale
también para todos‘los otros seres huifnarios, que se encueritran én mi medio.23
El yo trascendental puro queda como residuo:2¢ ninguna reduccién puede
hacerle algo.25 Esta irreducibilidad del yo trascendental, significa la autorte-
duccién 1ntemporahzanteatrascendental sobre si mismo, es decir,” su-atto-
constitucién en cuanto autoevidencia mtemporahzante -trascendentdl. - Esta
mismidad del grado més alto del andlisis trascendental est4 libre del problé-
ma de inmanencia 'y trascendencia, es decir, de lo propio y de lo ajeno, puesto
que élla misma los constituye. La experiencia trascendental en cuanto tal
tiene una intencionalidad neutral, es decir, esta libre de toda asentacién del
ser, incluso de toda asentacién del ser temporalizante o autotemporalizante.

" Pero, como ya ha sido aclarado mds arriba, la experiencia trascendental
no permanece en si y por si en su intencionalidad abstractiva-reflexiva mds
alta: se trasciende a si misma por medio de su funcién constituyente y da-
dora de sentido para la totalidad. El primer grado de su autoena]enamén
configura su propia paradoja trascendental. En esta regién y en el dmbito
de sus contradicciones autotemporalizantes se constituye la problemitica de
la intersubjetividad trascendental-fenomenoldgica. -

La experiencia intersubjetiva o sea experiencia ajena puede ser aclarada
recién después de la esfera propia trascendental-fenomenoldgica, puesto que
todo lo ajeno recibe su sentido de ser, de y “en” la esencialidad propia:2é
debé haber lo propio, para que pueda darse en general algo ajeno. Pero con
la investigacién de esta regién intencional se mostrard en modo paradojal,

21 K. p. 13.

22 CM. p. 124.

23 Ibid., L. p. 6o, 61.
24 Ibid., p. 138.

25 Ibid., 1. p. 195.
26 Ibid., p. 164-176.
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que la esencialidad propia solamente recibe su justificacién por medio de
la constitucién de lo ajeno.

La reduccién propia u original separa de lo ajeno, y restringe sobre lo
propio autoconstituyente. La experiencia trascendental-fenomenoldgica in-
tenta ahora conseguir la evidencia de su intencionalidad en cuanto propia
y constituyente de la totalidad. Este intento no logra sus objetivos y termina
nuevamente en la paradoja trascendental, la cual se configura conforme a
esta regién de la intencionalidad.

El analisis opera en este contexto con dos grados diferentes de la des-
cripcién trascendental-fenomenolégica: el trascendental-intemporalizante y el
fenomenoldgico-temporalizante, sin tematizar las insolubles contradicciones
que resultan de ello.

El yo trascendental puro configura la estructura nuclear imprescindible
de la intencionalidad: para que haya fenomenologia, se debe operar siempre
con esta estructura bdsica de la intencionalidad, aunque no sea tematizada.
Su funcién constituyente, que abarca todo, aparece como modos de relacién
o de conduca, en cada grado del andlisis intencional. Debido al papel im-
prescindible y esencialmente directo que representa la operatividad no-refle-
xiva del yo trascendental en cada una de sus constituciones, es licito contarlo
como dato fenomenolégico, pero s6lo hasta donde sea posible la verificacién
evidente y directa de su propiedad esencial.?7,

La autopercepcidn trascendental pierde aqui su caricter intemporali-
zante, pero se describe a si misma como si su autoconstitucién fuera intem-
poralizante-intemporalizada. Basindose en esto, Husserl cree que hay una
evidencia trascendental-apodictica del yo-soy. Por medio de esta percepcion
asidora se da uno cuenta de que yo, ya antes, estaba dado para mi, en pre-
sencia continua, pero no asido, intuitivamente original.28

No es el objeto de este corto ensayo aclarar la imposibilidad de esta
identidad trascendental-temporalizada, pero tomando como base la corta ex-
posicién anterior sobre la paradoja trascendental, se pueden ya notar las
contradicciones que surgen. El mismo Husserl es, en cierta medida, cons-
ciente de esta dificultad, a pesar de no tematizar las contradicciones. Es por
eso por lo que dice, en este contexto, que el yo trascendental puro es com-
pletamente vacio en cuanto a componentes esenciales, y no tiene ningin con-
tenido explicable, es decir, es en si y para si indescriptible, yo puro y nada
mis.?® Por medio de esta afirmacién se forma una nueva contradiccion: di-
cha afirmacién implica lo que ella misma niega, a saber la posibilidad de su
descripcion, pues ella misma debe ser también objetivamente constituyente.
Tampoco es tarea de este articulo mostrar la carga especulativa-metafisica

27 Ibid., 1. 138.
28 CM. p. 132.
29 Ibid., 1. p. 195.
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que tiene esta afirmacién de Husserl, a pesar de que él la considere trascen-
dental-fenomenoldgica.

§ 3. El intento humanizante intersubjetivo, temporalizante-asentador del ser

Como fue dicho mds arriba, Husserl busca una posibilidad de humaniza-
cién por medio de la experiencia intersubjetiva. Dicha experiencia implica,
como fundamento de si misma, la identidad del otro-yo. Por eso el anilisis
trascendental-fenomenolégico busca confirmar dicha identidad como activi-
dad, en la dificil regién de la temporalizacién. La temporalizacién del acto
del yo,® en cuanto pre- y autotemporalizacién, encierra en su intencionali-
dad al otro-yo.

La esencia del acto del yo en cuanto posibilidad necesaria, estd dirigida
continuamente fuera de si, sobre la representacién del horizonte del futuro.
La pretemporalizacién (operatividad no-reflexiva) se trasciende a si misma
en su inmanencia, por medio de la des-presentacién como autotemporaliza-
ci6n3l Pero ésta, en cuanto limitada identidad del yo, no puede alcanzar
su evidencia, y da por resultado la paradoja, que se designa como el otro-yo.
Por eso no se queda la reflexién en el autorrecuerdo e intenta, por medio de
recuerdos en segundo grado,3? es decir, recuerdos en el sentido mas amplio,3?
configurar como “otro” la representacion de un nuevo tipo,3 en cuanto
auto-mediacidén intencional del yo, para alcanzar la identidad autotemporali-
zante. La autorrepresentacién en cuanto simple presencia original repre-
sentada,?® aumenta su autoenajenacién reflexiva por medio de una despre-
sentacién de grado mds alto: 36 la reflexién en lugar de dirigirse sobre mi,
se dirige justamente sobre el otro: sobre ‘“yo”, pero no ‘“yo-mismo”; el ego
es el “otro-ego”.37 La representacién otro-venidero levanta el distanciamiento
de lo ajeno por medio de la comunidad del uno-con-otro: no hay ningtin
distanciamiento mas entre mi yo y el otro yo.38

Husserl la designa como una notable configuracién de representacién
de presentes.?® En cuanto representacién comprensiva con su sentido del ser
“otro”, se diferencia de todas las otras representaciones.®® Pero también el
yo en su presente propio representadc y no presente, se vuelve un ‘“otro”

C. 16. V. p. 6.
K. pp. 189-90.
C. 16. VI: p. 31.
Ibid.

CM. p. 145.

K. p. 190.

Ibid.

C. 16. VI: 31.
C. 16. VII: p. 5.
Pas. Sy. p. 240.
C. 16. VI: p. 27.

EyL88REBEY
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por medio de autotemporalizacién, es decir un yo autorrepresentado-recor-
dado; aun cuando se le hable como al mismo yo, €s sin embargo un otro, en
el fondo.#

La identificacién del otro-yo se verifica a través del medio de las repre-
sentaciones:*? el yo tiene simultineamente su presente y el del otro. Pero
este recubrimiento no es objetivo sino comprensivo. La simultaneidad del
recubrimiento no es una simultaneidad temporal: por medio de una continua
‘experiencia, es decir, por medio de actividad, llegan a recubrirse ambos pre-
sentes como con-presente intersubjetivo.®3 Por eso la intersubjetividad, es
decir, la comprensiédn como experiencia, es el m4s original saber no objetivo
del otro.*

La primacia trascendental del yo por medio de la ampliacién necesaria
de Ia’'reduccién egoldgica, es levantada en la reduccién intersubjetiva, es
decir, como reduccién en ‘la intersubjetividad.#s La actitud intersubjetiva
tiene ‘como polo-sujeto la otro-yo-identidad. La identificacién activa-alterna
del nuevo sujeto-polo configura su simultaneidad ‘esencial,.la cual allana la
limitacién: de sentido de la ‘experiencia objetivante trascendental-propia y se
realiza- como actividad humana, ‘es decir como experiencia ajena intersub-
jetiva,

La intersubjetividad trascendental o' nosotros-subjetividad trascenden-
tal,*6 en cuanto sujeto-acto de la experiencia intersubjetiva trascendental, es
como ella misma sélo actividad general, es decir, no'son nunca objetivadoras,
ni tampoco nunca objetivadas. Su ser e€n si y para si tiene -¢l modo de ser
del ser-para-si-mismo, del ser absoluto como actividad intencional-constitu-
yente general.#?

La subjetividad intersubjetiva en cuanto conciencia intersubjetiva tras-
cendental, es decir, conciencia colectiva, es independiente de la multiplicidad
(cantidad) de egos 48 que estan relacionados con ella, y ella no puede volverse
nunca ego, tampoco ego trascendental.#® Por estas razones y también porque
no tiene ninguna identidad trascendental-intemporalizada, esta experiencia no
es mas experiencia trascendental. A pesar de esta paradoja, Husser]l la
sigue llamando trascendental. Esta es una nueva lesién hecha contra la lega-
lidad de la. fenomenologia por él mismo fundada; y con esto de nuevo se
contradice, pues no es fiel a dicha legalidad.

Husserl llama a la experiencia trascendental: experiencia ajena trascen-

4 C. 17. p. 37.

42 CM. p. 155.

43 G. 16. VII: p. 12.

44 C. 16. VII: p. 11; c. 17. L p. 2.
45 Pas. Sy., p. 262.

46 CM. p. 137.

47 FTL. pp. 241-42.

48 E. Ph. II: p. 198.

49 FTL. p. 241.
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dental. Esta es una dwgnacnén paradOJaI pues justamente por medio de
ella, por medio de su “constitucién”,-se libera de lo ajeno, y lo primero
propiamente ajeno es el no-yo en el modo de ser del otro-yo, que pertenece
esencialmente a ella y por ello es la trascendencia del yo mismo.

El levantamiento de lo ajeno. por medio de la actividad intersubjetiva,
significa el primer paso en el intento de Husserl ‘de humanizar consciente-
mente la fenomenologia  (humanizacién trascendental). Ella se realiza en la
regién tan contradictoria de la descripcién (andlisis) trascendental-tempora-
lizante asentadora del ser, es decir, que ya no es neutral en su analitica des-
criptiva,

Guiado por una interpretacién fenomenolégica de las ciencias y de la
actividad cientifica, ve Husserl la actividad intersubjetiva como una actividad
cientifica universal, la que ya no se realiza por medio de un-solo fildsofo,
sino por medio de una comunidad de filésofds, cuyo ntmero aumenta con-
tinuamente50 Esta actividad comtn deja guiar su hacer por dos ideas absolu-
tas, que configuran una paradoja aparente; de una, parte por la idea de una
filosofia como unidad omnisciente universal de todo el saber, de otra-parte
por la idea del progreso absoluto. como desarrollo 1nf1mtamente ascendente
en la realizacién siempre més_ perfeccionada, siempre mds extensa, de una
ciencia absoluta universal.5

Un- desarrollo paralelo se da con el sujeto intersubjetivo- general -de esta
actividad, puesto que segun su esencia es actividad general.

En cada grado de este progreso infinito, se realiza la idea final de la
omnisciencia, justamente porque realiza la perfeccién absoluta del grado,
de la fase y del devenir.52

Esta teoria del conocimiento universal es para Husserl la filosofia. tras-
cendental, la-que en cuanto teorfa universal debe encerrar en si misma todas
las teorias especiales, pero no sélo “in forma” , sino que tiene que desarro-
larlas también en cuanto al contenido y al sistema.’®

No es el tema de este trabajo una critica a este: panfenomenologismo.

§ 4. El problema del yo-humano fenomenoldgico como actividad comain
existencial

La actividad temporalizante asentadora- del ser de la mtersubJetlwdad
en cuanto primer intento de la humanizacién de la fenomenologla, no es
todavia experiencia humana, porque Husserl por medio de este concepto
designa y quiere alcanzar una actividad existencial-real e intersubjetiva-ra-
cional.

50 E. Ph. II. p. 1g6.

51 1bid,

52 Ibid., p. 197.
83 Ibid., p. 195.
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La constitucién de los conceptos existencia, realidad y verdad, que son
inseparables entre si en razén de su donacién de sentido, la describe y aclara
Husserl en la esfera del encuentro de la pasividad con la. actividad. Estos
conceptos pertenecen a la activa asentacién del ser de la actitud del juicio de
alta graduacién. Pero ya su previa condicién, los actos pre-predicativos
objetivantes en cuanto juicios en sentido fenomenoldgico, tienen el caricter
de creencia, el cual confiere al objeto el cardcter del ser en cuanto real
existente.5 '

Como ‘es sabido, la experiencia trascendental aplica en primer lugar a sf
misma su funcién neutral modificante, para que de este modo ella misma
quede libre del cardcter de creencia y del ser. Pero puesto que precisamente
esta actitud trascendental de la fenomenologia tiene que permanecer siempre
como condicién previa a cualquler analisis fenomenolégico,%% la experiencia
trascendental misma se cierra el camino para una actividad existencial-real,
humanizante. Husserl mismo dice que hay preguntas que no se pueden
hacer si se quiere mantener el andlisis en su sentido fenomenolégico puro.
Se refiere a las preguntas sobre la posibilidad de un conocimiento real-tras-
cendente, y sobre todo a la posibilidad de llegar desde mi ego absoluto a
otros egos, los que en cuanto otros no estdn realmente en mi, sino que son
sélo conscientes en mi{.%®

Husserl intenta solucionar la paradoja: nosotros como seres humanos
y nosotros como sujetos actuantes-producentes (constituyentes) tltimos.57 El
fenomendlogo en cuanto parte del método, se ha transformado también en
fenémeno intencional por medio de la cadena de epojés y reducciones, que
lo neutralizaron a ¢l y a los otros en cuanto eran seres humanos reales exis-
tenciales.®8 Pero esto no significa que los fenomenélogos dejan de ser seres
humanos-naturales, a pesar de que sigan permaneciendo reducidos y ejerzan
la reduccién.s® '

Esta simultaneidad en cuanto yo trascendental y yo-humano, significa
-por una parte, que el primero se descubre como yo-constituyente de la tota-
lidad y, por otra parte, que esta subjetividad absoluta-actuante no se objetiva
a si misma como humana, sino en lo humano mismo.%

Pero el retroceso en la actitud natural,®® no es ya mds ningin ingenuo
volver atrds: se parece.como cuando se tiene un convencimiento y se estd
-seguro de él, pero se realiza otra vez su fundamentacién decisiva.®?

54 E. Ph. I p. 256.

55 CM. p. 126.

56 CM. p. 122.

57 K. p. 18s.

88 K. p. 260.

59 K. L p. 15

60 K. p. 265.

61 K. p. 267.

62 Pas. Sy. pp. 471, 472.
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Esta descripcién da por resultado una singular identidad del yo trascen-
dental con €l yo humano: Yo soy, en cuanto yo trascendental, €l mismo yo
que es yo-humano en la mundanidad.$® Las frases: cada ser humano lleva
un yo trascendental en s{ mismo,% y: la vida sin yo es impensable,% por me-
dio de las cuales Husserl sintetiza esta aclaracién, son corroboradas por Fink:
Ia subjetividad no deja de objetivarse como ser humano en medio de sus
projimos y de las cosas, tampoco después de la reduccién trascendental, sélo
que esta autoconstitucién que se extiende continuamente, es ahora un pro-
ceso trascendental perseverante.$® "

El concepto sustrato-esencia expresa la unién de ambos momentos. Pero
precisamente por eso no se da ninguna identidad entre ambos componentes:
la evidencia de la generalidad (yo trascendental) en cuanto objetividad ge-
neral, es intemporalizada y ella no se puede asentar como evidencia existen-
cial-real, del yo-humano, es decir, no se puede temporalizar.

La consecuencia de esto es que fracasa el intento de lograr la evidencia
del concepto yo-humano en cuanto unidad psicofisica en mancomunizacién
con otros seres humanos, también en cuanto unidades psicofisicas. Esto se
debe a que esta evidencia se realiza s6lo como actividad y nunca como obje-
tivacion,

No se analizardn aqui las contradicciones fenomenoldgicas que surgen
como consecuencia de la descripcién fenomenolégica de 12 unién (relacién)
psicofisica del yo-humano con los otros-humanos. Pero debido a estas con-
tradicciones y sobre este grado existencial-real humanizante de la descripcién
intencional, la actividad humanizante tiene la primacia sobre la trascen-
dental.

La experiencia ajena humana es llamada apresentacién.®” La mediatez
de la intencionalidad configura un modo de hacer-con-presente del otro,
con el sentido ser-humano; sin embargo, el mismo no esta presente ni nunca
podra ser un ¢l-mismo-presente%® El verdadero componente constituyente
de la experiencia ajena es designado con el concepto de apareamiento:®9 el
yo-humano y el otro humano estdn dados siempre necesariamente en aparea-
miento original. ™ La esencia del apareamiento, es decir, configuracién de
la pluralidad o mayoria es, en general, una forma originaria de la sintesis
pasiva.™ Esta constitucion asociativa-originaria pasiva se realiza en la pura
pasividad, por consiguiente es indiferente si es observada o no, y el recubri-

63 K. p. 267.

64 K. p. 190.

85 Pas. Sy. p. 587.
66 K. p. 516.

67 CM. p. 138.

68 CM. p. 139.

69 CM. p. 141.

70 CM. p. 142.

71 CM. p. 142.
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miento igualitario no tiene limites cuantitativos: de tal manera se constituye
un grupo, una pluralidad, una mayoria fenomenal-unificada, fundada en apa-
reamientos individuales.’?

El resultado de esta nueva.investigacién es que la pasividad pura tiene
su origen en la actividad humana en cuanto actividad existencial-real man-
comunizante, y por eso es ésta también causa y origen de la paradoja tras-
cendental: . e ,

~ La intersubjetividad en cuanto intersubjetividad humana (actividad hu-
manizante), tiene la primacia empirica, es decir, existencial-real y al mismo
tiempo humanizante-constituyente frente a la experiencia ,trascendental:
trascendentalmente voy yo-antes que los otros. (estoy yo.antes: que los otros),
para la constitucién empirica van los otros (-humanos);.enn cuanto seres hu-
manos, antes que mi ser (estdn antes que mi ser).”® Esta  inversién coperni-
cana 74 concierne también a toda objetividad y. también al mundo en cuanto
mundo objetivo:.la ‘actividad humanizante-intersubjetiva constituye el mun-
do objetivo, puesto que lo humaniza para todo el mundo,.y por: eso cons-
tituye: también toda objetividad como también la.objetividad .en general.”s
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